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مقذمه فارسى 

اين كتاب مشتمل است بر التجليات الا هية از شیخ اکبر ابن عر بی (۵۶۰-۶۲۸) و 
شر ح آن به‌نام كشف الفايات فى شر ح ما اكتنفت عليه النجليات از مؤلفى ناشناخته و 
تعليقات ابن سود کین (۵۷۹_۶۴۶) بر ان, که با مقدمه و حواشی استاد عثمان يحيى 
نخستين بار در ٩‏ شماره از يحلهُ ا ]شرق (۱۹۶۶-۶۷) در بير وت به چاپ رسيده بود. 
تصحيح دقيق و مقدمه عالانه استاد عثمان بجیی در تحليل كتاب و بررسى مبحث 
«تجلیات» و «نوحیده و نیز حواشی محققانه و يرفايده او اهمیتی خاص به اين كتاب 
بخشیده است. و دریغ بود.كه جنين اثر ی نفیس در صحایف ير اكنده مجله ای دیر یاب 
مستور و مهجور عاند. اينك متن کامل کتاب تحت نظر مصحح دانشمندش پس از 
تصحیح اغلاط مطبعى عيناً بەطریق افست بەجاپ می‌رسد. دہ مريت بزرگ این چات 
فهارس متنو ع ودقيقى است كه آقای عثمان يحيى خود برای أن تهيه كرده ودرتهران 
به طبع رسانیده است. برای تعمیم فايده خلاصة بنخشي از مقدمة مصحح را كه در باره 
متن و شرح و حاشیه النجليات است در اينجا مى أوريم. 

کتاب التجليات الالية از حمله آثاری است كه ابن عر بی در اوائل اقامتش در 
مشرق اسلامی و قبل از استقرار در دمشق (در سال ۶۲۰) تأليف کردہ است. تاریخ 
دقيق تأليف أن معلوم نیست. ولى چون بر یکی از نسخ خطى أن سماعهایی است به 
تاريخ ۶ ۰ و ۶۱۷ و ۶۲۷ , بايد قبل از تاریخ ۶ ۰ نوشته شده باشد. ابن عربى در 
فهرس الصنفات خود كه آن را در سال ۷ در دمشق نوشته ام این کتاب را آورده 
است و نیز در اجازه‌اش به الملك المظفر ( نیز معر وف به اللك الاشرف, متو نی ۶۳۵) 
مورخ به‌سال ۶۳۲ از التجلیات ياد کرده است. 


اما تعليقات ابن سود کین" بر كتاب التجلیات در واقع تأليف او بەمعنی دفیق كلمه 
نیست. اما ی و تقر يراتى است از شيخ أو أبن عر بى. . در سال ۰ > نکی از غالمان حلب 

بر گتاب التجليات زبان طمن کنود و نر ر مواضعی ا ز آن (احتمالا در مسأله تھ حید و 
تخالفت اب ن شر بی با صوفيه متهدم در این ن باب) انگشت م د . شيخ اکر در آن هدگام در 
حلب نبود و چون بدانجا بازكشت (در سال۶۱۰ یا ۶۱۱) اہن سودكين ماجرارا بر اد 
عرض کرد و اعتراضات را باز گفت. شيخ در توضیح و تبيين متکلات بیانانی تردو 
أبن سود کین أن افادات را نوشت و م راهم مهاد. 

در باره کتاب كشف الغا یات فی شر م ما اکتتفت ت علبه التجليات که شر حى اسم بر 
التجليات الا هيه متأسفانه أكاهبى داریم نه مؤلفش را می شناسپم و نه زمان ومكانو 
آنگیزه تأليفش را. نه در متن كتاب نشانه و اشاره‌ای بدهويت مؤلف هست و نه در تنہا 
نسخه تناخته شده از آن که در کتابخانه ملى باریس حفو ظ است. بر وكلمان در نا ربج 
ادبيات عرب (ذیل؛ ج ص۲۸۴) از كتابى نام می برد به‌علو آن كشف الغايات مرح 
کتاب التجليات كه نسخەای از آن که در 1 تابخانہرامہور هد ست به شيخ بدا کر تم 
جیلی (متونی ۸۲۰) نسبت داده شده است, ولى بر او معلو م نبوده که ن کتاب شر جی 
است بر التجلیات الا ميه ابن عر ان مان چون متا ماه تست پر ابن تہ 
اطلاع پاہیم, در این باب بھی تو! انیم داورى 5 كليم , 

خصايص کتاب العجلیات- نیوه خاص كتاب التجليات در ادای معالى + 
افكار نه فقط در ميان آثار ابن عر نی بی‌مانند است, بلكه در ميان آثارادى عرب نم نہزاز 
نوادر به‌شمار می رود و از نظر ادبى محض می تواند با رسالةالغفران ابوالعلاء معرى 
(متونی ۴۴۹) همسری گند . فصو ل كتاب درباره «توحيد حقيقى» است در قالب گفت و 
53 بين ابن عر بى و مشابخ متقدم صو فیه. در این كنت و گرھا ابن عر ی در «احضر نی | ر 
حضراٹ حق ومنھدی از مشاهد نمدسی » بەصورت شخعى غر يب از زمان و مكان 
جلوه می گند که با خود امانتی دارد. آمانه نی سلمی که كه بر قدما و معأصر آن جهو ل مانده 
+ 


4 
بوده است. هر يك از مشايخ را می بيند درباره ماله توحيد و مظاهر کو نه وان و 
3 
جوانب پہچیدەاش ہتجاھل ۽ سوانی می گند و سبس خود جوابى می گوید. از مله أبن 
: 2 
گفت و ثو هاست سخن او با شيخ الطائفه جنید در باره «تو حیدالر ہو بیه» وبا حلاج 


7 ت نو 
ْ5 سبح سس الدبن ابر الظاهر اسالا ين سودػعن ا سود كن ؟! بن عبد الله ۰ نشور ی ملو د ۹ دہ مع م 


ملو ۹1 2 خی ٢‏ ساك دان ۱ ص بدان سے ۳3 مه اسب 
1 3 1 - 


درباره جلى | لعلیه» و با ذوالنون درباره «نتریه و تشبیه». و در بسیاری از موارد عجر ' 
مشایخ و علو سخن شیخ‌اکبر تصویر شده است. سهل تستری از درك معنی 

«سجو دالقلب الى الابد» ناتو ان می‌فاید و مرتعش در معنی«تو حيد حقبقی» به حيرت فر و 
می ماند. 

مباحت اين كتاب حول دو موضو ع اساسی «تو حید» و «تجلیات» است كه بایدهای 

مذهب عرفانی ابن عر بی به‌شمار می رود و شيخ اكبر در اين هر دو موضو ع دارای 

نظر یات خاصى است كه از جهت عمق و اصالت و جامعيت ممتاز است. مبحث 
«تجلیات» در اين کتاب بر اكنده و جای‌جای غمراه با ايجاز و ابهام آمده است ولى 
موضو ع «توحيد» بتفصيل تحليل و نصوير شده است. اگرچه شيخ اكبر در آثار 
دیگرش نیز به نظر یه «توحید» اهتمامی خاص داشته است و لیکن در این کتاب مسأله 
توحید از هر دو جهت شکلی و موضو عی به‌طر زی بدیع بحث و بررسی شده وبا مشایخ 
سلف و صحابة كرام در أن باب كفت و گوشده است. ابن عر بی از خلال محاوراتش با 
مشایخ صوفبه بر آنست كه بگوید که مسأله مهم توحيد أن چنان كه بايد محل تو جه و 
اهتمام نبوده و مباحئش با دقت كافى تبيين و تحقيق نشده است. اگرجه مشابخ سلف, 
دور از تعطیل و تشبیه متكلمان افراطى و تفر بعلی, بدفكر واراده و حس وذوق دروادى 
توحيد مخلصانه كام نہادند ولى شيخ اکبر آنان رادر برابر مقتضيات عظيم توحید و 
مشاکلش موفق نمی شمرد. به گفته او هر چند آنان در «توحید الوهی» فرارفتند و معانی و 
اسر ارش را دریافتند ولى به قله توحيد و كمال آن که «تو حید وجودی» است نر سید ند. 


معرفی نسخه‌های خطی 

نصحيح و تحقيق کتاب التجلیات الا فيه و تعلیقات و شرحش بر اساس چندنسخه 
خطی انجام شده است که توصیف آنها در زیر می آید: 

)در تصحیح کتاب التجلیات الامية از شش نسخه خطی استفاده شد: 

۱. نسخه ۷۷, نسخه خطی کتابخانه وی الدين (استانبول) به شماره ۱۷۵۹ که در 
جزء حمو عه‌ای است از آثار ابن عربى که ظاهر | به خط خود اوست. کتاب التجلیات 
از ورق ۲۰ اين جموعه آغاز می شود و در ورق 1۶۱ به‌انجام می رسد. اين مجمو عه 
دارای دو سماع است به تاریخ ۶۱۷ و ۶۲۷. خط متن کتاب مغر بی و خط سماعات 
نسم است و قطع این نسخه ۲۰۲۵ سم است. 

؟. نسخه ۷ء نسخه خطى دیگری از کتبخانه ول الدین به‌شماره ۱۶۸۶ كه در 


هفت 


ضمن حمر عه‌ای است (ورق ۲۸ ب ۵۲اب) به فطع ۲ سم و به خط نسخ. 

۳ نسخه 8, نسخه‌ای است حفوظ در کتابخانه سلیمانیه (استانبول) ه‌شماره 
۱۵2-۹ در ضمن محموعەای به فطع ۵ سم و به خط نستعلیق ریز 
دشرارخوان. ۱ 

۴ نسخه ۶؛ نسخه کتابخانه ملى پاریس است به‌شماره ۸۶۶۱۴ در ضمن 
حموعه‌ای (ورق 1۷۶- ۱۰۵]) به‌خط نسخ خوش خوانا. 

۵. نسخه 8, نسخه دیگری است از کتابخانه ملى پاریس به‌شماره ۸۶۶۴۰/ 
۵۶-۶ و به خط دیوانی و بدقطع ۱۷×۲۳ سم 

۶ نسخه 11, نسخه کتابخانه آصفیه حیدرآباد دكن, براساس این نسخه کتاب 
التجلیات در ضمن رسائل ابن العر بی که بهاهتمام داثرةالعارف العثمانيه در ۱۳۶۷ 
هق /1558م در حیدرآباد منتشى شدہ به طبع رسیده است و كتاب التجلیات بيست و 
سومين رساله آن جموعه است كه در جلد اول (در ۵۳ صفحه) آمدہ است. 

ب) در تصحیح تعلیقات ابن سود کین از این نسخ استفاده شد. 

۱ نسخه "ا, نسخه کتابخانه فاتح (استانبول) به‌شماره ۳۷-۱/۵۳۲۲ در ضمن 
بحمو عداى که تاریخ کتابت یکی از رسائل آن ۹۴۷ است. 

۲ نسخه 8 سخ كنا بخان مل بر لبن به شماره ۱۳۳۰ به عنو آن «شر ح التجلیات 
لا بن سودكين النورى» به ' فلم على بن زکریا بن يحيى الافسائی بهتاریخ آخر 
جمادی الاولى ۷۲۲۲ به خط نستخ. 

۳. نسخه ۷, نسخه كتابخانة ملى وين به‌شماره ۸۳۸۹ به قلم محعدبن حمدالیدانی 
مشهور به ابن زاده در تاريخ پنجشنبه ۹ ربيع الثانی ۱۱۴۱. بدخط نسخ واضح ودارای 
تصحيحاق در حاشیه. 

ج) تصحبح کتاب كشف الغايات فى شر ح ما اکتنفت عليه التجلیات بر اساس يك 
نسخه انجام شده است که در کتابخانه ملى باریس, در ضمن محموعه شماره ۸۲۸۰۱ 
حفوظ است. اين حموعه مشتمل بر دوازده رساله است که نخستین آنہا (ورق۱- 
۶) کش ف الفایات است. رساله‌های دیگر نیز همه عر فانى است و چنین می فاید که از 
ملف واحدی است ولى در هييج يك اشاره ای بهنام مولف نيسست و در مر اجع و منابع نیز 

ی از آنہا نيامده است. 

احمد طاهری‌عرافی 


السلام عليك با قاطمة الزهراء 
يا دات الطهر والنور والصاء 
السلام عليك با أم الشهداء 


با ذات الوزن #ااصست والٰہلاء 


سے ۰ ۰ 

وکھف با 

وسلوی ذویہا 

وسر الکعبة لطائفیہا 
دا الروضة لزائريبا 


وبركة ااتار ومن حو لہا ومن فیہا 


السلام عليلك يا شجرة الولاية 
وركن الامامة والوحاية 

ونہج الكرامة والرعاية 

وعلم اللاعة ورمر الشيامة 


السلام علیاث يا ترية ا لان 
ومادة رقائق الان 

لذو ي الاعان والعرفان 
وروحانية القران 

لاهل الذوق والبیان 


وقرة العين وانس العبان 


ألهمى با أماه با حبيبة 

فتاة العروية في ابعلہا 1 

وفتاة الاسلام ۳ حر برها 

وفناة البشرية في تكاملها 

وكونٍ من جميعاً کا انت في نفك 
بسمة الرجاء في ملكوت السماء 

ويم الاهتداء للنور وا جد والعلاء 

ومثال الاقتداء في الطهر والصہر والولاء 


اهمي يا اماه يا صديقة 

قى العروبة حو الظلم والظلات 

ألمميه اشاعة ا حق والعدل والواجبات 
آفبي فی الاسلام حطم القيود والاغلال 
ألهميه الانطلای الى عال انلیلد والثال 
أهمي فى البشرية معنی الود والسلام 
آلمیه روح الاخاء والحب ولوئام 
وکوٹی لم یم كا انت في نفلك 
مثل التضحية والفداء 

ورمز العزم والضاء 

في اللبلة الظلاء 

تجاه العقبة الكأداء 


سلام عليك يا فاطمة ف الاولین 
سلام عليك يا زهراء ي الاخرین 
سلام عليك با صديقة في كل حين 
سلام عليك ابد الابدين  .‏ آمين ! 


(عثمان يحيى. جلة‌المشری: گانون الثاني شباط: ۱۹۶۶ / بيروت) 


التجليات الاطية 


عان اسماعيل بجیی 


سی تا ایم 


مقدمة عامة 


حبي ار عرلي (العرني "٠)‏ واتباعه لا 0 له كتاب 
) التجلیات الط ا للشيخ' "الا كبر تساه و ۱ تعليتات ابن سوڈکین!' ا 


۱۷ اسه الكامل : ابر عبدالله؛ محمد بن علي بن محمد بن المراي » الحاتمي الطالی رلد في‎ )١ 
م.) ۱ في مرسية . وتولي في ۲5 من ربيع الثاني‎ ۶۸ =( ١٦ من رمشان » سه‎ 
پدمشق . - تر مته رالصادر عنه في «سجم» الستشرق‎ ) ٠ سنة ۱۲۸ (۱۲۸۰/۱۱/۱۱ م.‎ 
¬ + الکیر بروکلاٹ (23 مم ,571 ,1 اار!) دی « اللحسی » (790-79[1 ,1 موبک)‎ 
رقي مقدمة ہت مات ان عر لي ا تشر الاستاد کررکیس عراد ۱ ۾ محجلة احمم العلمي‎ 
ٍيقو-؛)١9ه4 الحرلي بدمشق » (مجلد : ۲۹ ؛ عدد: ۲ ) سنة‎ 
» ۵۱0 el classification de Pruure d'Jbn «تامك'‎ par Osman a Tome I, 
pp. 113-135 (Institut Français de Damas, 1964) (en abrégé: Pruure 0 ' Arabî). 


1 ۾ ان ن¿ العر ليا » هي التسمية الواردة عن امولف نفه وعن اتباعه ومز رمه القدامى‎ (r 
» ولكن ہد | مرف با عرب لدى اهل الشرق و التفرقة بينه وبين الفقيه المالي » القاضي أي بكر‎ « 
(1, 567/82) انظر «نفح الطيب» للمقر ي‎ , ٦ محمد بن عبداللہ الاشبيل ؛ المعافري؛ المتوفي عام‎ 
(نقلا عن :571 ,1 .]4ئ) : في صدر تر حته للشيخ الاکر + - وانظر ھا و تراحة‎ 
المزلف » الملحقة بآخر کتاب و الفتوحات المكيةى ؛ طبعة القاهرة سنة ۱۳۲۹ هجرية؛‎ 
. ۱ ؛ تعليق رقم‎ (Supp. 1, 790( » وایفاً : و ملحق بر وكلان‎ 

(r‏ بدأ 59 ابن عرف مذ عصر متأغر (ابتداء من اواسط القرن العاشر المجري ؛ عل 
ما يظهر) بطلقرب عل لينم لقب « الشيخ الأكبر» . رهذا | يكن اعتباطاً : انه القرن الذي 
شید فيه شير يحه المظيم - و جواره المسجد الذي بحسل اسه ايشا - ني صالیة دمشق » بأمر السلطان 
الحمائي سلم الأول » بعد قتحه المدينة ( سنة ٩۲۳‏ هجرية) < انظر : .۳ Jslamologie » par‏ » 
Pareja, p. 214 (Beyrouth, 1957-1963).‏ .34 رلعل ذا كان يي نظر اتباعه عثابة « رد 
اعتبار » لقا الشیخ 3 الذي درس قبرہ ۰ بل اصبح مردى للقاذو رات . 

)٤‏ هو الشيخ الزاهد » ابو الطاهر » س الدين اماعیل بن سود کین (ار سود کین) بن 
عبدات اللوري . ولا مصر سن 0۷۹ زار ۸) وتویي حلب سلة ۱4۱ , - انظر ر مته في 
و تكملة اکال الا کال في الانساب والاساء والألقاب » لجال الدين الي حامد ؛ محمد بن علي 
احسودي ۰ العروف بابن الصابونی : التوي سنة ٤ ٩۸۰‏ ص : ۷1-۷۳ ؛ شر الد کتور 
مصطفى جواد » من مطبوعات ا جمع العلي المراي سنة ۱۹۰۷/۱۳۷۷ . رانظر ایضاً : «اجواهر 
ا مضية في طبقات النفية م لعيد القادر بن محمد القرڻي 3 التری سنة م ۷ اطز: الأول » 
ص ؛ ۱۰۱ ۰ طبع و حيدر باد ۾ سنة. ۱۳۳۲ ؛ - و شذرات الأهب من اخبار من ذهب » لان 
الاد ا ختبل ؛ المعو سئة ۱۰۸۹ء نشر مكتبة القدس؛ القاهرة سنة ۲۳۰۰ + - (وانظر احيرا 
التری سلة ۶۸ نشر الاستاذ الفاضل محمد بن تاويت الطنجى + من مطبوعات جامعة انقرۂ ؛ 
رقم ۲۲ » سه ٤۱۹۵۸‏ ص : 5ه › تعلیق : ۲ ١‏ 


۳ 


کتاب التجليات الاطية 


حجھول ۲ نهي ادن - آعني هذه شش جوا 0 التجليات 
الالهية » متنا وشرحاً وتعليقاً . ۱ 


ر التجلیات الاهية » و ١‏ التعليقات » عليها . 


لا ادر ي حتی الان تاريخ تأليف كتاب «التجليات»''على وجه التحدید » 
ولا المكان الذي حرر فيه » ولا الظروف الى دعت الى انشائه . وكل ما لدينا 
من وائ في هذا الصدد هى ثلاثة «ساعات»"" على الکتاب السالف الذ کر 
١‏ الماع » الأول بمدينة حلب سنة 705 للهجرة'” ؛ وہ السماعان » الآخران 


: بمخصومص كتاب,التجليات الالميةوانظر‎ )١ 
Osman ۷۸۱۳۷۸ ۷ L'euure d"Jbr ‘Arabî », 11, pp. 468-491. 


؟) و الاعات » - مقردها ہو ساع - ار« إجازات السباع ا هي ۰ کا برى الاستاذ الحمق 
صلا الا المنجد : و صورة من الصور الي عرفها (علاونا) القدامی عن , الشهادات العلمية » 
الي منح الیرم (ني الماهد والجامعات ) » . اما ني غاية الاهمية من ناسية تاریخ العلوم والآداب 
عند الملمين الاوائل . - والفرق بين و الاعات » قدماً وو الشهادات الیرم ۰ و ان 
الأرلى شهادات فردية تثبت عند اع كتاب واحد ؛ وان الثانية منج جموع من. الدروس یقرأها 
الطاب » . -هذا ؛ وجب « تمییز اجازة الماع من اجازة الاقراء . نهذه ينص: فيها على أن شيعا 
ند أقرأ طالباً كتاباً ما فقط » او ان طالب قرأ على شيخ هذا الكتاب . اما ي. اجازة الباع فلا بد 
من ساءءين غير القاری » , - انظر هذا كله في : ۾ اجازات الماع ني المخطريلات القدمة » اند کترر 
صلاح الدین النجد ؛ بجلڈ و سهد ال حخطوطات العر بية » ۰ الجلد الأول » الجزء الثاني » ص : 
۲۰۱-۲ (القاهرة سنة ۱۹۰۰) . ریصرح الاستاذ المنجد 1 نقالته بقوله : «ول ار نما 
طألعت من مخطوطات اجازة ماخ من القرن الثالث او الرابع ۰ ولكي رأيت اجازة ثراءة من القرن 
الرابم» (المقال التقدم »ص :۰ -۲۳۳) . هذا وحن الرجوع . الى الصادر الآتية للالمام 
ہذا الموضوع اهام في الثقافة الاسلامية : 
Autographs in Turkish. Libraries, dans Oriens VI, 1953, 63-90.‏ گی یں ای — 


۷ز ظ Manuserils arabas de la‏ كما Quelques cerlifcats de lecture dats‏ ۷۸0۸ی سب 
.337-342 ,1954 ,3 ,ا Paris, dans Arabica,‏ عل 


— 5 M. STERN, Some manuscripts of Abul-‘#la’ al-Ma'arrî, dans Oriens 1 
1954, 322-347. 1 


— ہی"‎ VAJDA, Les cerlificats de lecture el de transmission dans les Mss. arabes dans 
la 8. N. de Paris, éd. CNRS. 1957. 


۳ نص امام : قا علي" كتاب التجليات صاحبا البرهان ابر حمد». عبدالله بن علي 
بن احد ا مولائي . وكتبه الصنف سلة ست وساية عدينة حلب » . - وهذا « السماغ ۾ مجل غلل 
هذا الكتاب » الحفوظ في مكتبة الارقاف ببنداد » رفم : 4857 (نقلا عن و المستدرك » للأستاة 
كوركيس عواد ؛ المنشور في و مجلة المجمع العلمی العري پدمشق,» ؛ سنة ۱۹۵۰ لد : ۳۰ 
عدد : ٢ء‏ كتاب رقم : ۲۰ ؛ تعلیق رفم : ۹). 


مان اماعیل عیی 


بدمشق سئة ٦٦۷‏ و ۲-۰۲۲۷ هذا » وقد صرح ابن عرلي نفسه بذكر 
كتاب و التجليات الالحية ۳4 في « فهرس المصنفات » الذي وضعه بمديلنة 
دمشق عام ۱۲۷ للهجرة ؛ استجابة لرغبة تلميذه وربيبه صدر الدين القونوي" ؛ 
کا صرح بذ کر الکتاب ايضاً في « اجازته للملك المظفر'؟ .... » عام ٦٦٦‏ 
في نفس المدينة . 

أما ‏ تعايقات ابن سودكين النوري على التجليات »'” فنحن على عام 


)١‏ سیأتی ذكر هذين السماعین فیا بعد : (الفقرة الحاصة بالاصول اللطية ؛ آخر هذه المقدية). 

؟) رقم كتاب و التجليات الالطية» في « فپرس الصنفات » : ۱۸۲  ,‏ وقد نشر هذا 
« الفھرس ۾ الاستاذ الد کتو ر اہو العلا عفيفي في و مجلة كلية الآداب جامعة الاسکندرية » 
(عدد دسمی يلد : ۾ » عام +۹ ) لا نشره ایضاً الاستاذ کورکیس عواد في «مجلة 
الم العلمي العر لي بدمشق » ( مجله : ۹ء علد : 4 ع عام ۱۹١١‏ ؟ - لد : ۳۰ 
علد : »١‏ عام ه6١‏ ) . انظر - تحلیل ‏ فهرس الصنفات » 1 ,۲۵۳۴۵۵۲ 0۱700 L'euure‏ « 
I, pp. 39-47.‏ 
الفکر الاسلامي ؛ في الميدان الصوی وی الميدان الفلسي عل السواء , له تصائيف عديدة وهامة» 
پالعر بية والفارسية . | يدرس حى الآن » رم ینشر من توالیفه سوى تفسير...الفاتحة  .‏ ولادته 
في قونية عام ۱۰۷ ووفاته نہا ايضاً عام ۰۱۷۲. ومكتبته. الخاصة » ما فما مضنفاته لا زال. 
القسم الكبير مہا محفوظاً في المكتبة الوطنية بمدینة قولیة (مكتبة يوسف آغا ء بجوار .الزاوية المولوية 
الکبر ی) . رقد اتيج لنا زيارة هذه المكتبة والاستفادة من ذخائرهاء عراراً . - وتتعة سدر الاين 
القونوي والراجم عنه وذ کر تاليفه ؛ في معجم پر وکلان ۾ وی « اللحق عل ا وو .6.4.7 
۰ .ص Supp. I,‏ :588 .م ۱ رات 

» العئوان الكامل لمذه الاجازة : « اجازة الشيخ حي الدین بن, العر بي ... الملك الظفر‎ )٤ 
: » مهام الدين غازي 7 الملك العادل اي بكر ايوب 6 درم کتاب السجلیات ی هذه ر الاجازة‎ 
وقد نشرت هذه الاجازة » بعناية الاستاذ الد کتور عبد الرحن بدوي » في مجلة‎ -. ٣ 
و الاندلس » ؛ الي تصدر عدرید ؛ عام ۱۹۰۰ء العدد الأرل ؛ وصدرت مقدمة باللقة الاسبائية‎ 
« Antobibliografîa «ذل'2‎ ‘Arabî », : بقلم الياحث الكبير الد کتور بدري » وعنوان الاجازة‎ 
,زنب هذا رالملك المظفر هو العروف بلملك الاشرف ء المتوق‎ X5, ۳86, :1, pp. 107-8, 
۷٦۹-۱۷ انظر رفيات الاعیان ... رقم ۰ ؛ وشذرات الذهب ... ہ |ہ‎ .۸ ٦٣٣ بدمشق » عام‎ 

وانظر ايضا تحليل هذه و الاجازة » في: ,48-53 pp.‏ ,1 ,«آفمبك' d'Tbn‏ مسو 2 » 
سود كين النوري » . - والواقع » ان هذه ر التعلیقات » لست س رضم ان سود کین سه + 
اعي ليست تألینا له بالمعى الصحيح . بل هي تلخيص لشرح ابن عرف عل کتاب و التجليات »۰ 
الذي اضطلم په بناء عل طلب انباعه ذلك ؛ ائناء وجوده في مدينة حلب عام ٩۱۰‏ او ۱۱۱ (انظر 
آخر صدر « التعليقات ٠»‏ لاہن سود كين ) . - والنسخ. الموجودة حالیاً هذا الكتاب ہي : مخطوط 
مکتبة الفاتج (اسطنبرل) ب :۰ ۳۷-۱/۰۳۲۲؛ - خطوطا فيينا » رقم : ۰۳۸۹ ورتم: 
۱ 4- محطوط مغنيسا (رکیا) » رتم : ۱۹۸-۱۹۱/۱۱۹۱؟ - خطوط قيض الله 
(اسیلنبول) » رقم : ۲۱۱۹ /۱۷۳-۱۲۹ ؛- مخطوط برلين » 0 : ۱۲۳۰۰ 4 - خطوط 


۴ 


كتاب التجليات الالهية 


تام بها من حيث الزمان والمكان والمناسبة التاريخية . کا نحن على علم ايض 
بالشخصية الحقيقية لصاحب هذه و التعلیقات » . فابن سوذكين یذ یم 
ذلك في صدر كتابه . بل يضيف الى هذا كله فينص على اشياء من طبیعتها 
ان توضح لنا جوانب من تفكير الشیخ الا كبر » وتلقي الضوء على بعض المشاکل 
الي شرها کتاب ١‏ التجليات الا یة ) . فلنترك ا جال هنا لابن سودکین بقص 
علينا نبأ هذا كله بأسلوبه ا حاص :_ 

١‏ ... ولا وقف بعض من كنت اظنه خليلاً ... على هذا الكتاب المسمى 
١‏ التجليات ہ ... قال : اکاد اقسم ہاش ان هذا طم وعدوان'! ... وكان 
ذلك سنة عشرة وستابة محلب . وكان شيخنا ‏ رضی الله عنه  .!‏ غائباً . ولا 
قدم بعد مدة اعلمته بما ذكر ذلك الحائب'؟ . ولاعتنائی بالقضية قصدت 
نحقيق المسألة مع (سيدي) الشبخ » مع ما عندي فيا من عل البقين ... 


جارالله (اسطتبول) ؛ رقم : ٠١6-151/1١91‏ (والکتاب منسوب هنا خطأ ال صدر الدين. 
القونوي ) ؛ - وانظر ایضاً ه سجم پر وكلان (578/83-86 ,1 ,.6.4) ده ملحق بر رکلان ۽ 

LÎ - . « 10 Bure 04 ‘Arabî », IT, pp. 490491 : وانظر کذلك‎ (Supp. رآ‎ 788, 86) 

المراجع عن ابن سود كين فقد ذ كر بعضها في التعلیق المتقدم رقم : 4 . - اما مؤلفاته المعروفة الآن 

نبي : )١‏ «شرح الفص الادريسي ٠»‏ مخطوط مكتبة الفاتح ؛ رق : ۰۳۲۲ /۱۷١۲-٢٦۲۲؛-٢)‏ 

و شرح المشاهد القدسية » » مخطوط مکنبة القاتيم» رق : ۲۱۸-۲۰۱/۰۳۲۲ ؛- ۲)« كتاب 

النجاة من حجب الاشتباه » ؛ محطوط مکتبة الفاتح ۰ رنم ۲۰۱-۲ ۰ رخطوط. 
جامعة اسطنبول ؛ رتم : ۲۱۸۸ ۲۹۲ ... ؛ - ؛) م کتاب السائل » + لوط مكتية 

ازبير لي اسماعيل حي (اسطتبيل) » رقم : ۳۳۹۰ ؛ - ه) و لواقح الائوار ولرامع الاسرار با » 

جاء ذ کره في « شرح صلاة أبن شیش » لصطفی البكري » السی + «.الروضات العرشية في الکلام 

عل الملاة المثيفية 4 ؛ محطوطت چامعة اسطنپول » رقم : 29۲ /41 - 

)١‏ رید بذلك مقف ابن عراب احاس في كتاب « التجلیات » في مسألة و التوحیدم 
رخالفته بذاك سر الصوفية المتقدمين -. وهذا الم الحلبي | یکن الرحيد ني رده على « کتاب 
التجليات » . اہن تيمية لا یتحاشی عن وععه بکتاب و التخیلات الشيطانية » (انظر کتاب : 
والقول النبي عن تر جمة أبن العرلي » ؛ محمد بن عبد الرهن ... السخاوي ؛ التون عام ٩۰۲‏ 
للهجرة + فسحة رلین » رقم : eA‏ ) . -- دا و دی استاذنا المستشرق الكبير 3 
الأسوف عليه » لويز ماسنيون » ان نظرية. التوحید الي عرضها ابن عرف في و تجلياته » مبنية في 
اساسها على عدم الثمييز بين الیْحدة العددية (Unité arithmêétique)‏ والوحدة الذاتية (Unité‏ 
ontologique)‏ ¢ انظر : ,2 مو note‏ ,189 .م ,1929 «Recueil da textes inddits, Paris‏ « - 

؟) في مثل ,هذا الزمان تقریباً ؛ ركل هذه المنامبية ء اعي لاعتراض بعض علاء مدينة حلب 
عل: دیوانه و تر حات الاشواق"» ۰- بدأ الشيخ الاكبر في وضع .شرح لدیوالہ المذكور » بناء على" 
طلب ابن سود كين ربدر بن عبداللہ البثي . ري ذلك الشرح : وذشائر الأعلاق و . بدأ نيه 
محلب وامه بعد ذلك بمكة . انظر تفصيل هذا في آخر الديوان » نشر الاستاذ نيكلسين » لندن» 
الجمعية الملكية الاسيوية » عام ١5+1١‏ ) ص : ۷-1 . 1 


عمان اسماعيل بی 
« فقلت : يا سيدي ! قد ثبت عند العارفین ان الانسان اعوذج صغير 
من العالم الكبير' ١‏ . وان لكل موجود من الممكنات » في نسخة وجود العبد ؛ 
رقيقة'؟ منبعئة عن اصل هو لا حقيقة'؟ , فاذا انخسد صاحب اللجمعية!! 


4 الانان وعام ۱ ار 7 امونج صخیر و : وهو ص وره مصخرة س الکون بأسره الذي هر 
« عام كبير » : هذه فکرة ذات أصل يرئاني » نفذت ال الأوساط الاسلامية بوساطة , اخوان 
الصفا » (انظر رسائل آشوان الصفا ء الجزء الٹالٹ ؛ الصفحة )"1١‏ , والواقم > أن هاتين اللفلتين : 
« عا صغير » و «عام كبير » ؛ ها ال مان الرفیتان لكلمي مرو (= كبير ) میور 
(<عال) وکلني پوویرییر (- صنیر) پمیروویر (<عا) . - ويرى بعض الژرخین 
ان الفكرة اول ما ظهرت. في الئراث الاغریی عند علاء الفلك والطب ؛ كنظطرية علمية + 
ثم انتفلت الى ارساط الفلسفة الافلاطونية الجديدة ( لإ سا المتأشرين مہم ؟ ولمم ؛ حيث 
احتلت لديم دوراً كبيرأ شبيبآ بنفس الدور الذي احتلتہ في العصوٹ الاسلامي والفلسفة الاشراقیۂ.- 
محصوص نفوذ الفكرة الى الاوساط الفلفية الاسلامية عن طريق م رسائل اخوان الصفاء » » انظر : 
ل تاريخ الإصطلاحات الفلسفية » ماسینون (خطوط) ص : ۳۵-۳۳ و حصوس انتشارها 5 
de la philosophie », par A. LALANDE, Presses Uni-‏ پا Vocabulaire technique et‏ « 

versilaires, Paris, 1956, 2۳۱1616۰ ۰ 


؟) « الرقيقة » ني اصطلاح الصوفية المتأشرين : »هي الواسطة اللطيفة الرابطة بين شيئين» . 
وبميز الصوفية بين أنواع من و الرقائق » : فهناك ما يسمى رقيقة الامداد » ورفيقة الأزول ؛ 
و رقیقه العر وج + ورقيقة الاربماء » ورقيقة المناسبة ... الخ . اثثلر و کتاب لطائثف الاعلاام » ) 
طول جامعة اسعطنپول 3 رم : ۲۳۵۰ /۸۰ - اما الرقائق 0 (حال استمالما با جمم) 
فهي « علوم السلوك » وتسی. ايضاً بالطريفة . وعیت الطریقة بالرقائق من جهة انها ترقق کنافة 
العبد فيرتي بذلك الى مرتبة أهل الصفاء » (نفس الصدر المتقدم » ورقة : ۸۰ ) . 

۳( هذا ۰ الاصل ۾ 4 الذي اهو حقيقة كل رقيقة ۰ هو ل الوحدة ببح اذ لا تعن 
قبلها ؛ ویسی هذا الاصل عندلذ.: و اصل الحقايق ۾ . رهناك ايضاً ما پسمی : و اصل انتشاء 
الحقائق » » وهو : « حقيقة الوحدة بباطما > الذي هو عيبن و حقيقة الحقايق  »‏ في المرتبة 
الارل بظاهرها » الذي هو و البر زخیة الثانية في المرتبة الثائية » ۰ الي هي و مرتبة الالوعیة » .. 
(انظر : «لطايف الاعلام» ٠‏ مخطوط جامعة اسطنبول ؛ رقم ۲۳۰۵ /۱۲۱ -۲۱ب ) . 

4 « صاحب المعية. ۾ هنا هو وصاحب ا ەم, روا مةی؛ كا یک گا ملیف 
ر لطاتف الاعلام &: هي البزل العاشر من « منازل. الادوية ٣‏ وهي الي تبعث الى عل 
السبر 5 و مازلك ا حبة ۾ ... وتطلق اطمة بازاء سی القلب لسغاء الالحام . وتطلق : بازاء تجرید. 
القلب للمى . وقد تطلق : بازاء اول. صدق الرید . وتطلق : بازاء تعلق القلب بطلب الحق تعلقاً 
صرفاً ... » . (مخطوط. جامعة اسطنبول + رتم ۰ ۱۷۳/۲۳۰۵بت 4 ۱۱۷) , انظر تحلیل هذه 
Soufisme d'Jbn ‘Arabî », par 11. CoRBIN, .pP. 165 ۰‏ ما L'Jmagination créatrice dans‏ « 


(td. Flarımarion, Paris 1958); سب‎ « Terre célesle at Corps de résurrectton », par H. 
CORBIN, pp. 248, 360 )٤۵, Buchet/Chastel, Paris 1961. 


(راجع : فهرس الموضوعات واللصطلحات ؛ مادة : مقام الجمعية ؛ الهمة ؛ جمعية الهمة) مطبعة : 
عيسى الباي الحلبي ء القاهرة سنة ۱۹۸ لي جزئین عجلد واحد) . 


۶ 


کتاب التجلیات الا یة 


بقبل على رقیقة ما من رقائق نفسه . فانہا تشروحين بذاك التوجه اپ لحاص > 
حى تكون مدركة سه . ۱ 

« فاذا اخذ الحبى لتلك الرقيقة بناظرها فی حقيقة الاهية او مسألة علمية : 
کا جری لسيدي (الشيخ) مع من اجتمع مم في ` کذفه۱ ...2 أو ليس من 
ا مقطوع به ان الذي فامت به تلك الرقائق هو ا الاصل الكلي > وهي له فرع 
و 5 فايس ۳ , ما کسه یٹ مدد الا من إلقائه الها > ولا حياة ال 

اقباله ا حاص علیہا ٠‏ فهي ؛ ذا الارتباط + فيا جیب به » مقهورة ... 
کف شتضی الانصاف ان 4 ما ظھر من هذه 7 لرقيقة الجز a‏ المويقة على 
من هوا حفيغة كلية مطلقة ؟ وكيف بقطع على حقائقھم با حکمنا به على ما 
قام 52 نسخة وحودنا من رقائقهم 7 

دولوم ايض » ان سا في یجود کل انسان مہم ون غر رقائق 
روحانية!؟ . وان لا علیہم سلطنة وربانية . وحكمهم على ما پر من 
رقائقنا تھا هو الامر عند (نا) فیا حكمنا به علييم يحقائقنا . فهم بناقضوننا ي 
الأحكام . بھی الامر موقوفاً على نظ ر احفق العلام . وق اقفر التصفون من 
اهل هذا ل ان سيدي الامام ... عمدة لاهل التحقيق 

« فلا مم شبخنا - قدس الله روحه ! - مني هذا اللاطاب أعجبه وقال : 
والله ما قصرت ولقد اتيت بالصواب"۳ . لکن با ولدي اما الشأن كله في معرفة 


)١‏ يق الشيخ صدر الدين القرذوي ؛ ہ كان شيخنا ابن العرفی متمکناً من الاجباع 
روح من شاء من الائبیاء رال لياء المافين عل ثلاثة انحاء: ان شاء الله استزل وها من في هذا الما 
وادركه تعدا 5 صررة مثالية ,., وان شاء ال احضره ۲ رمه ؛ ران شاء انلخ عن هیکله ل 
و غذرات الذهب » : نشر يكلسون ع اطمييةً الملكية الاسيوية ؛ ملد : ١ء۲‏ ) عدد اكترر 
سنه ۱۹۰۹ ) ص : 15م. 

؟) هذا ! رأي العدوي الخاص ب و الرقائق الروحائیة » شبيه جدا بقول الشيعة 5 « الثور 
ا دي ۾ انه ؟ ف سخوی الوجود ؛ اصل کل کا سار ي او ارضي ؛ دي سٹری العام هو اصل 
العارف الغيبية الي يتمدها عله جمیع لاني والررثة . انظر تفصيل ذلك في مقالة الاستاذ الكبير 
لوز ماسيتون في « موسوعة الاسلام ہے الہ لنس الفرنسي ٦‏ الد الثالث ۽ ص : 4۱۰۲۸-۱۰۱۲۷ 
مقاله : و لور حمدي : Nr Afuham madî‏ « . 

-. یذ گر ان عر ی في «الفتيمات الکیهن ۽ انه استفاد من ان سود کین بعشى‎ (r 
, الالمية ( الفتوحات ۲ ا لد الثاني ص : ۰۱۸۲-۱۸۱ ط . القاهرة سنة ۱۳۲۹ ع.)‎ 
٤ انه استجاہة لزال وضع رسالته الاة : « اعل الاتب والاسوال ال ي تنتمي الما شم , رال‎ 
انظر : اج حموعة رسا سال ان العر ی » الخلد الأول » الرس له رت : 4 ط. حیدرباد سنة‎ 
۷ھ‎ 


.عثان. اساعيل بحیی 


أحكام المواطن وا حضرات ؛ وف التحقيق بذلك تتفاوت مراب اهل الولايات . 
وللذ ي حررته » با ولد ي ؛ ٤‏ امر الرقائق الحرئية › القاعة. پا حقائی الانسانية » 
وکو الحم (فیہا) ائما. هو للكني. علی, از -. فهذا حق ثي. موطنه اللحاص 
به وهو ا۔حضرة النفسية١١‏ وما بعطیه میک الساه اسلحامعة الانسانية . 
" «والذي ذکرناہ في « كتاب التجليات » ما جری بيننا وبين اسرار القوم ) 
انما كان في حضرة'" حقية ومشاهدة۲۱ قلسية » جردا فیہا سري وسر من 
كوشفت به في حضرة الث » التي لا تقبل إلا جرد التحقيق والصدق . ولو 
قدرنا اجیاعنا معھے في عالم امس بالاجساد لما نقص الامر عا اخبرت به 
ولا زاد . والعاملة » يا ولدي» مع «هالقائم على كل نفس عا کسبت" " 4فیا 
يعمل او يقال . وهو ۔. سبحانه  !‏ و عند لسان کل قائل »!۲ عد ل او 
مال . 

« وقد اوضحنا السر في ذلك في «الفتح المكي والالقاء القدسی ٠‏ › 

۱( و المضرة النفية » استعبلت هنا في عقابل « الحشرۃ الحقية » و م الشاهدة القدسيةم , 
رهي حالة الانسان الذي لا ہزال في مستوی نفسه البشرية من حيث انفعالاما وقیودها . فالائسان 
في هذه الخالة | يرق بعد ال و ستري القلب » > الذي هر « عرش الرحن » و « مج انواره » 
ولا الى و مستوی السر" » الذي هو و برکز الاتحاد » الفائق بين ا حالق راحلوق . 

۲( « الخضرة الحقية ۾ هي سحضرة ة القلې الذي هو عرش الرپ وجل أنواره وستردع اسرارہ . 
نهى حضرة لا تدنسها حظوظ النفس البشریة ولا تناما وساوس الشيطان ۰ ومن ثم كانت محفوظة 
عن الخطأ او الشك . 

۳) « الشاهدة القدسية » هی المشاهدة المقدسة عن حظوظ النفس وخوالج. الشيطان : اما 
مشاهدة صافية > متزهة » سامية  .‏ 

» التجرد او التجريد هو في عرف الصوفیة ؛ و اماطة السوی والکون عن السر والقلب‎ )٤ 
(لطائف الاعلام » خطوط جامعة اسطتہول:؛ رقم : ۲۳۵0۵ /۱۳) . ف و تجرید السر » من‎ 
جانب العبد ؛ يقايل و لعلف التجبي » من جانب الرب : أي أنه مجهود يقوم به ألمرء » عند تجل‎ 
: انوار الق عليه ۰ لييعد عن طبيعة هذا التجلي کل ضرب من التجديد أو اللبس او الاشتاه‎ 

فيبقى التجلي عل صفائه بقدر تجرد القلب عن غشائه . 

ء) اشارة ال الآية الکر عة > رقم : ۳۳ من سورة الرعد (رقم :۰۱۴ 

. » علي ما يقول‎ ٠ جزء من حدیث تتمته. : و ان الله عند لسان ن كل تائل : غلیعق امر‎ )٦ 

وهو مرري في. كتاب آ فات اللات » (الكتاب الراب بع من ربع الهلکات » من كتاب احياء علوم 
الین للامام الغزالي ۸ قصل : ر بياب عظم 38 اللاب. وفْضہله الصمت "tf‏ ہے رج هذا 
الحديث ای عبد الم بن اطسين امراف (الترف عام ۸ .)تي کتایہ والنی من جل الاسفار 
3 خر یج ما ق الاخپاء م الأخباز» 
6 هذا عنوان جدید لکتاب و الفتوحات الكية » الشهير + ¬ خصوص العناو بن المتعددة 


لهذا الكتاب » انظر : .201 ,م ,1 وه موز موی رم یذکر هذا السوان الجديد 
هاگ 


۸ 


کتاب التجليات الافیة 


في (باب ) « معرفة مازل القطب والامامين ہ'' بغير شلك ولا مین . وذلك. ان 
السنة الالحية جرت في القطب'' اذا وی القام » ان يفام في مجلس من جالس 
القربة'' والتمكين ؛ وينصب له مخت عظیم لو نظر ا لق الى بهائه لطاشت 
عفرا - فيقعد عليه . ويقف الامامان!؛ ۰ اللذان قد جعلھ| الله له » بین 


۵۷۱-۵۷۰ : انظر و النعوحات المكية ... » الباب : ۲۷۰ ( ا لد الثاني ؛ ص‎ )١ 
۱ من طبعة القاهرة سنة ۱۳۲۹ ھ.)‎ 


؟) «القطب هو عبارة عن الواحد الذي هو موضم نظر الله من العالم » في كل زمان . 
وهر على تلب اسرافیل » (لطائف الاعلام » مُطوط جامعة اسطئول ٭ رقم ۲۳۵۵ ١١٤ا‏ 
وانظر ايشا و اصطلاحات الصوفية » القاشاني وابن عرپ (المادة نفها) وه رشح الزلال في شرح 
الالفاظ المتداولة بين ار باب الاذراق والاحوال » محطوط مكتبة بارز الوطنية » رقم 1۸۰۱ / 


۱ب = 


۴) يقول ابن عريي في آخر كتابه : م کتاب القرية» (ط, حیدرباد : الجزء الارل » 
الرسالة السادسة » ص : ۹) : « ... وکنت ما رایت احداً من اصحاہنا نبه عليه ( = عل و مقام 
القر بة » ) رلا ندب اليه . بل منم ذلك اكثرم لعدم الذوق . نقيت به رحيدأ ... لا استط 
آذره به من أجل منكريه . إلى ان وففت لابن عبد الرحن السلمي في بعشى كه عليه نما وماء : 
و مقام القربة » ... » . - ویقول ایضاً » في آشر الباب ۱٦١‏ من ابواب , الفترحات المكة » > 
الذي عنوانه : و في ا قام الذي بين الصديقية والنبوة وهر مقام القربة » : « ... وقد انکر ابو سامد 
الغزالي هذا المقام ۰ وتال : ليس بين الصدیقیة والنبوة مقام . ومن تخط رقاب الصديفين وقم في 
التبوة : والنبوة باب منلق » . إلآ ان الشیخ الأكبر. يدنع هذا الاعترامن بقوله : »ومع هذا ع 
لا يبعد أن بخص الله المفضول بعلم ليس عند الفاضل . ولا يدل ميزه عنه انه بذلك العلم افضل 
مثه ... » . - وقبل ذلك . في هذا الباب نفسه » يروي لنا ابن عري قصتہ في هذا المقام : 
د هذا المقام ( = مقام القربة ) دته ۲ شهر حرم » سنة سبع وتسعين رشایة ؛ رانا 
مسافر : مزل امحیسل (الصواب : أیجیسل) ؛ ببلاد المغرب . تہت فيه فرحا . ول اجد فيه اسداً؛ 
فاستوحشت من الوحدة ... ولا دخلت هذا المقام وانفردت به علمت (الاصل : وعلمت) اثه أن 
ظهر علي فيه احد انکر . فقیت اتتبم زوایاه وحادعه ولا ادر ي ما اسه, , . فرحلت وانا عل تلك 
الخال من الاستيحاش بالانفراد ... فلقيت رجا من الرجال مزل یسی آنحال . فصلیت العصر 
في جامعه.. فجاء الأمير ابو يحي بن واجتن (او بجائ) . وكان صديي . رفرح بي . وسألي ان 
انزل عنده فابيت , ونزلت عند كاتبه . وكانت بيني ربيئه مؤانة. فشكوت اليه ما آنا فيه من 
انفرادي مقام انا مسرور به فيا هو بؤاني اذ لاح لي ظل شخص . فذہشت من فراشي اليه ... 
فتأملته : ناذا به اہو عبد الرحن السلمى ... » (الفتوحات ؛ مجلدة ۲٦٦/٢‏ » ط. القاهرة سنة 
۹ ه). 


؛) هما شخصان : اسدها عن مين القطب » ونظره في ( عالم ) اللکوت » واسمه وعبدالرب» ۽ 
والآخر عن ياره » ونظرہ في (عال) الملك : راسمه و عبد الملك » ؛ رهو أعلى من صاحبه ؛ وهو 
الذي بخلف القطب » (لطائف الاعلام ؛ محطوط جامعة اسطنبول » رقم ۲۳۵۰ /١؟ب‏ ؛ وانظر 
ایضاً : و اصطلاحات الصوفية » للقاشاني وابن عر : نفس الادة ؛ وو رشح الزلال في شرح 
الالفاظ المتداولة بين ارباب الاذواق والاحوالٴء » مطوط مکتبة باريز الوطنیة » رقم : /-٥۸۰۱‏ 
1ب ). 


عبات اساعیل یی 

رديه : و ءد القطب یہ للسابعة الا دہ والاستخللاف ونو هر الارراح م 
الملائكة واعلسن والنشر . عبایعته وادد! بعد واحد : « فانه جل جناب الاق 
أن يكون مصدرًا لکل وارد 3 وال برد عليه إلا واحد بعك وا حد ١‏ 

فیجیبه (القعلب) امام ا حاضرین ليعرفوا منزلته مر ن العام . فيعرفون في ذلاث الوفت 
أي تي امم المي مختص به . ولا يبايعه ل ارت الطهرة المقربة + ولا يسأله من 
الارواح المبايعة . من الملائكة وا جن إلا ارواح + الاقطاب الذين درجوا 
خاصة . ۔- وھکذا حال كل قطب 0 ا 


ا هنا ينبي جواب ابن شر لي عن سال تلميذه له مخصوص ا حقیقة 
يستطرد الشيخ خ ا ماعیل بن سودکن النور ف فیذ کر ما باي ف نا مل مته 

١‏ ... ولا حققت في ذلك باليقين . وشرح الله صدري بنورہ المي 
حسن اللہ عندي سؤالي في شرح هذا الكتاب ... فرغبت الى شيخنا . 


شرح هذا العلم الذي هو ہ كهيئة الکنون ۲ . فن على بشرحه . وقلدني 


)١‏ التص لابن سينا 5 كتنب ر الاشارات والتنبہات » . الجملة الاخيرة من مم مقاعات 
لعارفن » (ص : ۲۰۷ ۰ نشر یچ - والفکرة الي توما تصن × الاشارات ... » 
ويقول ہا ابن عرتي ابغاً ٠‏ غي سس نظر یڈ الشيمة في ضرورة بعثة الانبياء و رجود !لام 
انضر تقصيل ذلك ف : De la philosophic prophéligue en Islam Shi'ite ۸ par Henry‏ « 
philusophie‏ هأ GonaIN, in Eranos Jakrbuch, 2231/1902, pp. 57-66. -— » ۲3/۱۲ de‏ 
tslamique », par Inu, lome ] pp. 02-109: 132-136; 142-149: in Gallimard,‏ 

Paris 1964.‏ 
أما من وحهة النظر الصوفیة في الوشر غ فبراجع : « مقدمة شرح التاثیة الکبری م لداود القيصري» 
فصل «اطر يق ا امل الاصول ,ل 1 
(r‏ حعلعل مكتبة الفائح ۰ رقم ۰۲۲۲ ١پ‏ - ۲ب ر - وابن عر في کتابه , الفتوحات 
المكية » (الحخيلد الثاني عس : ۶۷۳۰۰۷۲ اط العاهرء سلہ ة ۱۳۲۹) یذ کر ۵ ما حليه عله 
ان سود كين 5 عدا الموطع بمینه . و ینس عتاك على أله تد خصص لمذه المسألة کتابن ٠‏ الأول 
بسوان  :‏ مبايية القطب في حضرة القرب 4 (ص 6۷۲-۸ ) + واآكائی بعنوان : و کتاب معرفة 
القعلب والامامین ا ( ص ۰۷۲ ) . - تعصوص الکتاب الأول راجم : d'Jbn‏ سا نآ « 
n 7,‏ و[ در زیر“ وغصوس الکتاب الشافِ . نفس الرجم : 585 0ص .ع .۸ 
وعذا الگتاب + 3 ما يظهر : هر عنوانل جديد لکتاب ب القطب والإمامين » یھر م یذ کر یی 
امرجم آلسابق .١‏ 1 

۳ اشابة الى حديث : مان من العلم کید الکنرن لا يعلمه إلا اهل المعرقه با تعالى ! ل 
ناذا تاقوا به ۸ جهله إلا اهل الاغترار باه - تعالى  !‏ ... » وهذا الحديث عند الصوئية من 
الصادر السیة ني اثبات و غلم الكاشفات » . - انظر تفصبل ذلك في ہو احياء علوم الاين » 


للامام الغرالي : املد الأرل » ص + تر iv‏ نشر المكتبة العجاو رية بالقاهفرة ۰ من شر تاريخ.- 


کاب التجليات الاشة 


جواهر فتحه لا حملت في حرزي ء كانت من اعزماقي كز » ايت 
ان تکمل بالانفاق » عملا على وصية اتملاق! " .. ۱ 

ناه عل هذا الم ۲ ل تكن في القیقة «تليقات این نکن على 
التجليات » سوى « تقبیدات » لشرح الشيخ الاكبر نفسه على كتابه بالذات. 
من اجل هذا كانت هذه ١‏ التعليقات » بمثابة جزء متمم « التجلیات الاطية ؛ » 
نابعة من عين مصدرها الاول . 


كتاب كشف الغايات . 

اذا کاتت ساعدتنا الظررف بمعرفة. صاحب ١‏ التجليات » و ١‏ التعليقات ) 
علیہا » فأنا على جهل تام مزلت « کشف الغايات في شرح ما اکتنفت عليه 
التجلیات ٢‏ ؛ و بزمان ادا ومکانه والظر وف الي دعت اليه .. . ان السحة 
الوحيدة الي تملكها في الوقت الحاضر ؛ وهي محفوظة في لقسم الشرئی بدار 
الكتب الوطنية في.باریز۳۱» غفل عن اسم موالنها ؛ ۽ کا انه لا يوجد في ثنايا 
الكتاب نفسه أبة دلالة تكشف عن شخصية المصنف او تومی اليه . 

بيد ان الستشرق المعروف» ا أسوف عليه بروكلان » بي «ذيل معجمه»”" 
الشهير لداب العربية ؛ يذ كر عنوان مخطوط موجود في خزانة «رامبور»"*» يقرب 
جد! من نظيره في خزانة باريز : « كشف الغايات شرح التجليات » ویعز وه 
الى الصوی کت عبد الكريم ا جبلي »> المتوق عام ۸۲۰ او ۸۳۲ للهجره . 
وہلساعل ہر “ فيا اذا كانت نشخة « رامبور » عثابة شرح لككاب 
« النجليات ES‏ عو أم اد ؟ فک ی نت على هذا 
عليه التجليات » ؛ یط ف ودار الكتب ا بباريز ) ء بوجد ضمسن 
مجموعة تحتو ي على انی عشر كتاباً ورسالة . و ی كلها على ما يبدو › بالرے 

من اختلاف موضوعالہا 3 ذات سق واحد في أل فكير والتزعة والاسلوب . وهذه 


() . خطوط مكتبة الفائم ۰ ر ٥٢٢٢‏ /٢بر,‏ 
؟) تحت رقم : ۰۸۰۱ /أأحكؤا. 

.2.4... Suppl. I1, 284, 26. ۳ 
‘Rampur I, 362, 1 0.4 

G.A.L., Suppl. 11, 284, 26, (o 


۱۱ 


عبان ا ماعیل, عیی 
انلسائص اذا حققت ني مجموعة ما من شأنها ان تدل على وحدة التألیف . 
وجميع هذه الخطوطات لم یذ کر فیا اسم . مصنفھا او مصنفيها ... ونظرا لاهية 
هذه ا جموعة اللحطية نار في التراث السو ۱ ولکونہا لم تذكر في « معجم 
بروكلان»» - فقد آثرنا سرد عناوينها في هذا المقام . مع د کر بدابه كل کتاب 
نبایته . 


جموعة باريز الحطية رتم ۱ 


- کشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات م''.‎ « )١ 
١ : البداية : و المد الذي رفع طلاسم الغيوب بتجلياته ... » . - الهاية‎ 
۲ . ولا حرمنا من ذلك لسوء ما عندنا ... وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحيه‎ 


0(۲ رشح الزلال ف شرح الالفاظ المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال''. 
البداية : و ال لحمد لله الذي اجری على السنة اهله لغة بمحاطبون يا ال 
وارسل على ارض استعدادھ مدرار الحكم تتری فأزال عنہا بذلك أثر ا حل .. » 
- انهاية : و هذا آنحر الكلام فما قصدنا ايراده ... ولا منم عن العبد الجاني 
على تفسه خير ما عندہ وا .. : وصلی الله على سيدنا محمد الظاھر بالسيادة 
العظمى ي العالم ونشآته' ؛ وعلى آله وه وورثته .. 


۳ ( خبة الرغايب لاذاهب والایب»"" . - البداية : « الحمد لله الذي 
كشف على بصاير القلوب ما أضمر قي بطاین الغيوب . واودع لها في أنفاس 
الدهور رواتب المنح ورغايب الستور ... » . - اللهاية : « نجز ما سأله السائل 


0 عنوان الاب الأول ؛ دم الجموعة ١‏ . کا تقدم : 1۸۰۱ ۳ 

؟) عنوان الكتاب الثاني » 7 الجمرعة » گا تقدم : 1۸۰۱ / ۸۹ا 1١ب‏ 
رشق شرج مطول لاسطلاحات الصوفية لابن عري » المطبوع في « مجموع سائل ان العري » » 
ا حلد 7 ء الرسالة الأشيرة (حیدرہاد سنة ۶ ۷)). 

و عنران ا الکتاب الٹالٹ من المجموعة > ررثئائه : ۰ ت۲۸ ۱ب .ي هذه الرسالة 
(ورقة ۱۲۰ب » في آسرها) یذ کر الزلف كتاباً له بعنوان : « كعاب رونق الامعان في كشف 
ما حوت عليه فواتح سور القرآن » . وهو کتاب نفیس في اسرار امروف القرآنية » الوجود: في 
و قواتح السوره . وله نستخة يتيمة » محفوظة في خزانة جار الله (مكتبة ملت > اسطنبول) نحت 
2 : ۰۱-۱/۱۰۱۵ ۰ وعذہ النسخة هي غفل عن اسم مزلفها ايضاً ؛ رتوجد ضمن. مجبومة 
كاملة كلها غفل عن اساء مؤلفيها (ار نب . وهي مکتوبة بنفس الط الکتوبة فيه مجوعة 
باديز » على مثل الورق ٤‏ مثل التجليد .. 


۷۲ 


كتانب التجلیات الالهية 


ان اضعه في ال حقائق الالحية : واقيده له خط يدي . وا حمد لله على التبسیر .-- 
وصلى الله على سیدنا محمد النشير النذير ؛ وعلى آله وعبرته وه .. 0 


١ )4‏ اللوامع المشرقة لکشف ما في العدد من الأسرار ال 
البداية : « تفرد الواحد ء لا من طریق العدد » بکال لا عائله فيه احد ... 
اللہایة : ؛ وبالتالی لم يجعله حرفا اذ ليست له صورة في النطق . فاة 
والحمد لله على ما فتح . وصلى الله على سيدنا محمد . .. رآ رکه ...۷ 


) «طراز اخور البارزة من خدور رجة الجمهرر ۰۳ - البداية : 
و الحمد لله الذي اخرج من کم العدم من حمل امانة امہ الاءظم . فأقامه على 
وتيرة العدل المستبين ... 4 . - النهاية : ١‏ والاعيان الامكانية على اصلها من 
حيث قابليتها الأول رتبة الاحاطة .... وصلى الله على سيدنا محمد الني وعلى 


عيرته ويه و ورسته e...‏ 


١ (٦‏ رشف اين من رشح بحر اليقين »۰۳ - البداية : و امد لله 
الذي هطلت دم عنابته ... فسالت أودية منہا ...۰ . - التهاية : و وهو في 
منصب ءزہ المنيع على يع العبودية المحضة ؛ 30 الى مرصده الاعلی وموقفه 
الاسبى باشارة : « لیس وراء عبادان ۰  .‏ وصلی الله على سيدنا محمد 
صاحب هذا القدر الجليل بلا مرية . ۲ 


. عنوان الكتاب الرابع من ا جموعة » ورقاته : ۱4۸-۱۱۲۹ب‎ )١ 


؟) عنوان الكتاب الخامس بن ا حموعة ١‏ ورقاته : 4 ۱۱۵۹-۱۱.- هنا یذ کر الصنتف 

کتاب له (و رفة ۳ ب) بعنوان : و معارج الألباب 5 گشف مداولة الافراد رالاقطاب ي , 
8 الكتاب في الوقت » على ما نام ) نسختان + الأولى ؛ > محفوظة في. خزانة جار الله (مکتبة 
ملت 4 اسطنیول ) نحت رقم : ۲۳-۱۸۷۱۰۱۱۵ ۲ب س اليائية » في خزانة السلمانية (مكتبة 
السلمانية ) اسطہول) تحت س : ۳۰۰/۱۰۳۸اسه ٣ب‏ . وکلتا الئسختین لا تحعویان عل 
ذکر اسم المؤلف . . هذا» وصاحب. «ذیل. کشت الظطنونى (الجزء الثاني /۲ 0 پلسپ الكتاب 
لدم ال اسهروردي الفيلسوف . رهذه النسبة خطأ » لآن. المصنف يقتبس من کلام أبن عرلي 
(انظر نسخة جارالل » ورقة: ۳ + اب ۰ ۱۲) . کا ان الاستاذ: حیل ميل العظ ‏ في كتابه : وعقود 
الجواهر » (ص : ۳۷ ؛ ط. بيروت » سلة ۱۳۲۲ ه.) يشنب. تفس, الکتاب ال ان عر : 
وهذا ايضاً خطأ ء السبب التقدم . 


(r‏ عنوان الکتاب السادس من اجمرعة 3 ورئاته : 4 اس اب -- وهنا یذ کر 
الصنت ايفاً عنوان كتابه المتقدم ؛ و معارج الالباب ....» (ورفة ۱۱۱۷) وینقل نصوماً من 
کتاب « التجليات الاية » الى یلسہا الى أبن عر (ورقة )۱۱٦۸‏ , 


۱۳ 


عان اساعیل بحیی 
۷ «غنية الطالب فیا اشتمل عليه علم الوهم والشروده من المطالب؛''. 
البداية : و ا حمد لله الذي جعل الانفاس اوعية أسراره . واظهر بها ما آودع 
منها آبتي ليله ونهاره ... ۷  .‏ النهاية : « أنجح الله مقاصدنا في انەیر . وعوقنا 
عن طرق تنتہبی بنا الى ما لا طائل فيه . وله. الفضل والمنة ! وصلى اللہ على 
سيدنا محمد الظاهر بلسان صدق ف العا مین » وعلى آله وعترتہ وسمبه وورئته . » 


۸ « منتبی. البيان في كشف نايج الامتنان وشرح مقارنة الأسماء 
والاعيان»'". - البدایة : و ا حمد لله الذي قدر الاعيان ثي قرار. وجعل الانسان 
موقع جوم الاسرار ... ». - اللهاية : « رزقنا الله واياه ما طالت اعناق رومنا 
الیه ۱ وجعلنا من الفائرين برغايب المواهمب لدبه . وصلى الله علی سیدنا محمد 
و له وه ...1 ۱ 


4) "۲ لوازم التعر یف للمقام الشر يف 0 . ۔ البدایة : « امد لله الذي 
رفع القدار باطركة ولقرار ٤...‏ . -- اللہایة : « ودار بين الجذب والنسدید 
مع الق ا یدید ... وصلى الله على هادي العباد الى سبل الرشاد » وعلى آله 
وصحيه وورئته الاقطاب ٠...‏ . 


)١‏ عنوات الكتاب الابع من احسوعة » ورئاته : ۰-۱۹۹٩‏ ۱۷٢ب‏ . يعرف الصنتف 
نفه و علم اليم ٠‏ بأنه «ما يحصل به للفی الاقندار عل جم قراء الواهمة على مقصود بعيثه » (ررقة 
رب ) . اما علم «السروده ۾ : « فهو العلم بأحوال التفس الاثاني ني كيفه وكه» ( ورقة 
۸۱.- هذا » و «السروده » كلبة سنسكريئية مركبة من وک و وهر »> رسی هذه 
اللفظة : « كل ما من شأنه ان يق » » أنظر ۰ تجگ Dictionnaire Bohtlingk et Roth,‏ 
rt. Rud‏ ,اعerbuامW‏ هذه النسخة اليتيمة ني غاية الاهمية بالنظر الى موضيعها احاص , فهي » 
کا يقوله الصنف » من اصل هندي (سنسكر یی) ثر مت أولا ال الفارسية ثم الى العر بية. نهي اذن 
من حلة الوثائق التاريخية الي تصور نفوذ الٹراث المتدي في الثقافة المر بیة عن طر يق اللغة الفارسية. 
ان هذا الكتاب ؛ من هذه الناحية شبية رسالة ۾ حوض الا » و و مرآۃ الما » وان كان 
متأخراً عنها من الوجهة التار ية . مخصوص رسالة و حوض الحياة» انظر ( یوسف حين ) : 
CCXIIT, n 2, Oct.-Dec. 1928,‏ ۰ ,كل صا ,» version ‘arabe de "Amrat-Kund‏ هل « 
pp, 291-344.‏ وانظر ایشا ( ماسينون ) : 2 not‏ ,119 .م Textes inddils,‏ « ور رکلان : 
9 1 ,اض e‏ 57997-100 ,1 .ی وانظر ايضأ (هنري کوربین) : مس وط » 
in Eraras, XXIX, 0. 102, 4‏ ,دعا قلع morphologie de ‘la spiritualilé‏ وا ےرا : 
I, pp. 287-288‏ ہد d'Jbn 'Arabî‏ عم '] »+ 

01 ۱۲ ۲-۱۱۷۵ : عنران الکتاب الثامن من ا حموعة ؛ ارراقه‎ (r 


۳۴ عنوان الکتاب التاسم سی اضرعة 0 از رائه : roley‏ 8 


1۴ 


کاب التجليات الارهية 


۰ «اعلام الشهود في كشف مبہمات الوجود »۱۱ ..- البداية : ٠١‏ 
با من جلت ذاته في احدیته عليه . واقتضت ان لا یعود ذلك منه إلا اليه ... ۱ 
- النهاية : « ... النافذة الى انفس الذخاہر 2 اقدس الحظاير. جز عحمد الله , 
وصلى الله على سيدنا محمد وآله وصحبه ... » 


١ (11‏ معام رشح الیقین عن مخايل الظن والتخمين »'' . - البداية : 
- النهاية : « وقد تبسر امجاز الغرض بالاسعاد الالمى ... فله الحمد 
الا وآخرًا ... والصلاة على محمد وعلى آله وصحيه ... » 


۲) ( تفسير بض ےچ شهد الله انه لا آله إلا نا - البداية : 
والحمد لله الذي من عل ى الانسان عرسلات الاحسات .. التباية :0... 
على وقوع الفعل الثاني واعتراض ما بينهها . - والله عم عناق الامور .. 
وصلى الله عل لی سيدنا محمد . .. وعلى اله وص 


۲ ون کاب ای من ا حموعة : اوراقه .ملاب - ۲۵۰ب , هنا یذ کر 
0-02 و ضابعة حکیة في تشم لوب على راي الحكاء ء الحقدمين والتأخرین ٠‏ (ورقات : 
٦ہب‏ - ۰۰۱۱۲۳۹ وو ضابطة كلانية في تقسيم الطوم غم عل رأي قرق اتتکلمین من المتقدمين 
والحأخر رین » ف ورتين : ۹٤ب‏ = ٣۰‏ ۲ب . 


۳) تفير صوفي للآية الکر بمة رقم ۱۸ من الورة ال ۵ سر آل عران ) ئي ثلاث 
ورقات ؛ ٤٤‏ ٢ب-٣٢٢ا۔‏ 


۵ 


مان اساعيل محیی 


مکن اعتبار كتا ب «التجليات الالحية» » من الحانب التاريحى: 
موذجا لتواليف ابن عربي في المشرق الاسلامی ؛ وبتعبير ادق من بوا كير 
انتاجه العلمي انلصیب » أثناء حله وترحاله ی الشرق الأوسط ۰ قبل ان 
یستقر به المقام في محرسة دمشق ؛ سنة ۱۲۰ للهجرة او قبلها بقلیل!' . 
ولكنه ‏ اعني كتاب التجليات ‏ من الوجهة الفنية احضة » عتاز عسن 


6 تبدأ هذه الفٹرة من رمضاف عام ۰۹۸ الهجرة ( انظر و سالة ررح القدس في مناصحة 
النفس ہ لان عر ؛ خطوط جاععه اسطنبول ؛ رفم ۹ ۳ هب ) . - رتعتبر هده الفيرة 
من أحم الفترات في ياء الشیخ الا کر » سواہ بالنسبة ال كثرة مصنفاته او اف تعاءد رحلاته ي 
بلدان هذه المنطقة من العام الاسلامي القدم ؛ ار التقائه بالعلاء وأو لی السلطان : يراجم تفصيل 
هذا كله في : :94-106 .م.م d'Jbr ‘Arabî, I,‏ سوا . — هذا ٠‏ مؤلفات 
هذه الفترة الي امكن معرفة تار ها عل وجه التقريب ؛ يبلغ عددها ٣ه‏ کتاباً ورسالة ( نفس 
المصدر » ص : ۱۰۹-۱۰۳) . - ولكي تتكون لدينا فكرة مجملة عن مثل هذه و اخیاۃ النشيطة» ٠‏ 
نذکر فيا ياي و تتقلات » ابن عرني بين سني . ۱۰۲-۰ : عام ۰ : هو في مکة 
( انظر بر رساله دوخ القدس ‏ : المقدمة رالحانمة ؛ و وديوان تر حان الاشواق » : المفدية؛ 
و « تاج الرسائل » لابن عري : القدمة) . -عام ۱۰۱ : هو في مدینة الوسل ( انظر «الفتوحات 
الک :۱۸۷۲۱۸۸۱ 4۹۰/۱۱۷/۲ ره التتزلات الوصلية » له : آشر الکتاب) ؛ 
وفي مديلة بنداد (انظر « روح القدس ... » مخطوط جامعة اسطتبول : ۸۷۹ (قم السماعات) ؛ 
ری مدينة القدس (انظر «كتاب الازل » له ۰ خطرط خزانة ولي الدين (اسطنبول) رقم ۰۱| 

۰ ب) ؛ وثي مدينة ملطية (الاناميل) (انظر + روح القدس » ؛ مخطوط جامعة اسطتبول 
AV4‏ (قسم الاعات) . عام ۲۳ و 5 مدینه الیل (ططی) (انظر « کتاب ألیفن ۳ 
لہ آخرہ ٦‏ تر دودح القدس » مُعلوط جامعة اسطتبول : 4۹ (قم المباعات + وهو . عدینه 
بر قونیه ( انظر « کتاب المظمة » له مخعلوط ولي الدين : fv‏ ؟! وهو عدينة القدس 
ايضاً (انظر : „ کتاب العقد النظوم » له ؛ مخطوط خزانة ولي الدين : ۱۱۳/۱ ٢‏ 


۱۶ 


ساثر الصنفات PEE‏ احاصة في اداء العايي ونصو بر الافكار. 
وهذا الاسلوت البياني اللخاص لیس نادرا ٤‏ آثان ابن عري فحسب ) بل 
هو كذلك في الٹراٹ الادي للعرب بوجہ عام . 

والواقع انبا عديدة فصول « التجلیات » الي صیفت اجزاڑھا في قاب 
حوار بین الشیخ الاكبر وبين من تقدمه من شیوخ التصوف الاوائسل . 
وهده الحاو رات الفكرية تدور كلها حول موضوع رئيسي مها تعددت ضور 
الحديث عله او تشعبت فنوله : وهو ر التفحيك ا حفیقی ١‏ , ماد الحياة الذينية 
العقلیة في آن معا 

و سدو امامنا صاحب و التجليات الالهية ) ؛ من خلال مطارحاته مع 
کبار الصوفية القدماء ؛ دفي حضرة من حضرات الق او في مشهد من 
امشاهد القدسية » 4 سب بصورة شخص غريب عن ته وزمائه . انه بحمل 
امانة علم جهول لدى الكثير من معاصريه وسابقيه . فهو يبدأ حدیثه متساثلا 
متجاهلاً مع کل شبخ یلتقی به حول قضية التوحيد في جانب من جو جوانيه 
المعقّدة او في مظهر من مظاهره المتعددة . ولكنه يتحرى داعا ان یکون سر 
مرافقاً | للناحية الي بعتمد علہا حدثہ 4 اخبان الروعی وذرقه لايي . 3 
جال الذي اصطنعہ ؛ ويسلط على محدثه اشعة من انوار المقیقة 8 
عدو لوا بصره ويضطرب م جنانه . 
ی تید ری وه المناظرة جه 
ا حلاج الكبير ؛ بشأن « جلي العلية ۴(۲ + ولذلاك الحديث العذب مع ذي 
النون الصري ؛ ي ١‏ التثز به والتشبيه 4 > وجهي الحقيقة المطلقة 5 بطوہسا 
وظهو رها ٤‏ وحدتہا وکرتا!" . ۔۔ وكذلاتك یتجلی لأعيننا مرذف ابن عطاء 


6 انظر ذلك فا يأتي بعیداً بعنوان : : « جلي توحید الربوبية ٥‏ (ورقم : ۷ اما 
تر حة الجنيد في « تجلي المناظرة » (ورقه : (of‏ . 

(r‏ انظر ذلك نما يأ بیدا بعثوان : ۾ جلي العلية » (ورقه : ۷ ع ور مه الخلاج 
هناك ) . 

۰ 4 : انظر ذلك نما ياي بعيداً بسوان : « مجلي سر بان التوحید » ( ورقه‎ (r 
. ) ور سمة ذي الو الصري هناك‎ 


۱۷ 


عمان: ا ماعیل۔ حيى . 
ي «العبادة الذاتية ۱+ وعجز سهل التستري عن ادراك معبى ١‏ مود 
القلب الى الابد »۲۱ + وحيرة المرتعش ازاء « التوحيد الحقيقي » الذي أقام 
هيكله على « قواعد!" ثلاث » ... ان هذه الصحف اتخالدة من فصول 
کتاب « التجلیات » حى ها : من الوجهة الادبية اللخالصة . ان توضع 
في مصاف « رسائل الغفران » لفیلسوف الشعراء » ابي العلاء العظیم . 


الوضوعات الاساسية لکتاب التجليات ` 

تدور مباحث هذا الکتاب حول موضوعین رئيسيين » هما حجر الزاوية 
ی مذهب الشیخ الا كبر » وحور منهیجه التفکيري العام“ : فكرة « التجلیات ) 
وفكرة « التوحيد ) . لابن عر مواقف خحاصة ف هذین الموضوعين الحامين » 
تمتاز حقاً بالعمق والاصالة والشمول . ولكن نلاحظ بدياً ان فكرة «التجلیات؛ 


لم تعرض في هذا الکتاب على نحو علمي وتفصیلي > بل جاءت مبددة 
مشتتة » يشوبها الغموض والاضطراب ؛ بيا کانت فكرة « التوحید » ذات 
حجال واسع للبيان والتحليل والتصوير . 


نظرية التجليات. الا کبر بة 
مقالة ( التجليات » عنك ابن عر ی ٤‏ وة الر وا بط بنظر دته ۴ الوجود 
والمعرفة والاختبار الروحی . وبتعبير اكير دقة : أن مقالة « التجلیات » هی : 


)١‏ انظر ذلك فا يأتي پیداً بعنوان : و نجل من تجليات المعرفة » (ورقه : + مم 


رة ابن عطاء ) . 

؟).انظر ذلك فا يأني بيدا وان : « تجل نور الغيب » (ورقه : ۰۷۰ مم رحة 
سهل التستري) . اه 

۰. ۷۰ : انظر ذلك نما يألي بعیدا بعنواِن ؛ « نجل من تجلیات التوحید » ( ررقه‎ (r 
مع رجمة المرتعش ) ۔‎ 


4 ام المراجم لدراسة مذهب ابن عر اي وج تفكيره العام : 

créatrice dans le soufisme d’Jbn ‘Arabî, par 6 CORBIN, 0۰‏ ہماامماچہہہ:] 
Flammarion, Paris 1958; — The Mystical Philosophy of Mulpid-Din Ibn‏ 
al-“Arabî, par A. E. ‘ArFırl, Cambridge 1939; — Kleiner Schriften Das 1‏ 
مل لم ;1919 Leiden (E. J. BRILL)‏ ,رممموكلة al-‘Arabî, par H. S.‏ 


Grislianizado, par # Asin 2۶۸۲۸۲۱٥٥, Madrid 1931; 


Masarra y su escuela : 8۵5 de la flosof a 0971 in‏ ارال 
Obras escogidas, par Asin PaALactos, Madrid 6.‏ 


۱۸ 


کتاب التجليات الالهية 


اساس فكرة الشيخ الاكبر عن الوجود والعرفة رد التجرب التحريرية » . 
ليس الرجود ولا ام لا اجرب الحريرية ۲ إلا اثر من آ ار «التجلیات4» 
ومظهر! من مظاهرها الكلية . ومن ند نستطيع ان نلحظ اهمية فكرة 
« التجليات » والدور الريسي الذي تطليع به عند ابن عرلي ؛ في ميادين 
ثلاث : في میدان الوجود وف ميدان المعرفة واخیرا في ميدان اللاختبار الروحي 
للکائن الانساني!' . 


التجلیات الوجودية 


التجليات » في دائ ثرة الوجود, هي مظاهر لكل ما ينطوي عليه « ا حق » 
من كمال لا نہائی وغد سرمدي!" .و «الحق» ۰ في ذاته » ینبوع فياض 


6 لي نکون لدينا نکة عامة عن اهية هله النظرية عند ابن عر لي راتباعه فلنل حل 
ارلا تفردابا الفنية الستسلة نقط في كتاب و التجليات الالیة » والتعليقات علپا وٹرحھا : 
تج الاحدية ؛ - جلي الامر ؛ - التجلي الاسم الشسي ؛ - التجلي البصري ۲ د تجل 
التويد ؛ - تل الق + - التجلي الذاني ؛ - التجلي الرحيمي ؛ - نجل لسرري ؛- التجل 
الفهرالي + - جل الكلن ۹- نجل نعوث تعر يل انیب *- جلي الواحد 5 المقامات؛ م 
تل الواحد لنفسه ؛ - التجلى الوجردي . - ولنلاحظ > ثانیاً ‏ مفردات هذه المقالة لا في 
كتاب و الفتوحات المكية » (نحن الان ہصدد جر ید ثبت شامل لمصطلاحات الفتوحات مع وضع 
نپارس تحليلة لها) ولكن في كتاب n‏ لطائف الاعلام باشارات اهل الاغام » (عخطرط جامعة اسطئہول ) 
م٢٢٥٣‏ ) ؛ التجل الأول 0 (l4‏ ؛ - التجلي الثاني (ورقة : .یاس.اب)»- 
التجلي الاحدي الجمعي (و: ٠؛ب)‏ + - تجل الغيب المنيب (١؛ب)‏ ؛- نجل اليب الثاني 
(۰وب) ۱ - تج الغیب الأرل (۸۰ب) + - تجلي الموية (۱۰ب ) ) ؛ - نحلي غيب ألموية 
(ot )‏ ؛ ت نجل الشهادة (۱۱) : - التجلي "النطی للاستتداد (۱ع۱) + س التجلی 
المميز للاستمداد 7 ال المميز للامتعدادات“ '(141) ؛ - التجلي العطى للوجود 
(41ا)؛)- التجلی الساري ي حیع الڈرار ي (۱۸۱) ؛ س التجلي الساري في سفائق المکنات 
٩ )۱١١(‏ - التجلي الفاص (141)؛ - التجلی الضاف ,4۸) + - اعجلي الفمل (41ا 
١ -‏ 4ب ) ؛ - التجلى التأنيسي (41ب ١‏ 1). - التبلي السفاتي (۱:۲) ؛ - تجل الاسم 
الظاهر (۱4۲) ؛ - التجلي الظاهري (۱۸۲) + - التجلي الباطي (١١ا-٤٢٣ب)‏ ات لعجل 
الجبعي (٤؛٤ب)‏ 4 - التجلي ابي (٤٤ب)‏ ؛ - التجل انبرقي )1ب( ¢ التجلي الجامم 
(٤؛٤ب)‏ + - التجليات الذاتبة (؟وب-م)ا) و- العبليات الاختصاصية (١٢۱):؛ے‏ 
التجليات البرقية )۱٢١(‏ ؛ - التجلیات السجر يدية )۱١١(‏ . 

: المراجم الحاصة لدراسة فكرة ۾ التجليات » عند ابن عرلي رفي مادریسته‎ (r 
L'Imagination eréatriee dans le sanfime d'Jbn ‘Arabî, par 1. CoRsıN (Paris), 
pp. 81-103; — The Mystical philosophy af Mukyid-Din Ibn’ al-‘Arabî, par 
A. 0. ضوعم‎ (Cambridge), pp. 35-40; — Das موق‎ der 31628 Stufen von 
‘Abd al-Karîm al-Ûîlî, par افص‎ BANNERAETH ( Wien 1956 ), pP- 4, 8, 72. 
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حماث ا ماعیل بحیی 

لا نفد سراع وبباء . انه « كاز دفين » يحب الظهور والتعرف . ان و ال 
کالجال :- من طبعه ان يمتح ؛ وکانلب : من شأنه. آن عنح . وتجلیات 
والحق» ‏ تعالى! ‏ هي بالضبط مظاهر الہ وکاله على مسرح الكون 
الفسیح . 

وتنحصر التجليات الوجودية » على رجه كلي » في حضرات!'' ثلاث : 
في حضرة الذات (وقسمی عندئذ بالتجليات الوجودية الذاتية) ؛ -- وي حضرة 
الصفات (وتسمى بالتجليات الوجودية الصفاتية) ؛ - وي حضرة الافعال 
(وتسمی بالتجلیات الوجودية الفعلية) . لان طبيعة و الق من حيث 
هو كذلك : ذات وصفات وأفعال . ۱ 

فالتجليات الوجودية الذاتية هي تعینات الحق بنفسه لنفسه من نفسه ؛ 
مجردة عن كل مظهر او صورة . وعالم هذه التجليات : اي الافق انلاص 
الذي تنبعث عنه وتشع فيه ؛ هو «عالم الاحدية » . وي هذا العالم تظهر 
ذات الق منزهة عن کل صفة وامم او نعت وريم . انه عا دات الق » 
من حيث هو سر الاسرار وغیب الغيوب + کا هو ايض مظهر الثجلیات 
الذاتية » اي الرآة الي تنعكس علها الحقيقة الوجودية المطلقة . 

والتجليات الوجودية الصفاتية هي تعينات الق بنفسه لنفسه في مظاهر 
کالاته « الامائیة » وال نحوته 04 وعال هذه التجليات هو وعا 
الوحدة » . وفيه تظهر ا حقیقة الوجودية المطلقة في حلل كالاتها » بعد كونها 


وفي و كتاب في عل التصوف لداود القيسري » ( = مقدمة شرح التائية الكبرى ) ؛ ٠‏ خطوط 
ایا صرفيا ۱۹۱/۱۸۹۸ ۹۹ب ؛- و و«المقدسات من شرح فصوص الحم , له ايضاء 

نفس ا حطوط ؛ ورقات : ۹ ۔۔ ەپ ؛ 1 ۱۹ - و وكتاب اصطلاحات المشايخ 

من ال شرح القصيدة التائية. للفرغاني ۾ ؛ نفس, اطوط ٦‏ ورقات : ١۱‏ ہ-٦ب‏ ؛وومقدمة 
ا خلدرن » (الفصل السادس عشر من الباب الادس ص. 4۷۱ ۰ ط. مصر ) 4 و رشفاء 
السائل لہذیب المسائل » 3 خلدرن ايشا ؛ تحقيق الاب خليفه ( قسم الاصطلاسات الصوفية؛ 
مادة تجلي) . - اما الراجع لفكرة و التجلي ».من اطانب الكلامي والشرعي ء سس في کتاپ 
و الشرح والابائة عن ول ألديائة » لان بعلة: المكيري » تحقيق الاستاذ اہر ي لاو وست © 
(الترجمة الفرنسية » ص ۸٩‏ ء تعليق نم (ror:‏ 

۱) شس عند البعض خمة (انظر و„ کتاب في القصوف » لداود القيمري ؛ لوط 
ایا صویا ۱۸٥۸‏ ل۹ک ٩۸‏ ب 4 و و القدمات من وائل شرح التصوص » له ایضاً » نفس 
اتخطوط + ورقات : اسي . - وعند البعض الآخر » هي اريعة (انظر ۾ کتاب 
اصطلاحات المشایخ » للفرغاني ٤‏ نفس ا خطوط المتقدم ؛ ورقات: ٣ب-٦ب)‏ .- وانظر ایض : 
‘Arr,‏ لا ۸ ‘Tha Mystical philosophy af Mukyid-Din 00+ al- Arabî, par‏ 

pP. 43 s3. 


كعاب التہلیات الالمیة 


في أسرار « الغيب الطلق » » عن طریق الفيض الاقدس!' . کا ان ي 
عار هذه التجلیات (- ي عالم الوحدة) تبدو الموجودات في صور «الاعيان 
الثابتة'' » . ۱ 

والتجلیات الوجودیة الفعلية (او الأفعالية) هي تعينات الحق بنفسه لنفسه 
في مظاهر الاعبان الحارجية والجقائق الوضوعية . وعالم هذه التجلیات هو 
« عال الوحدانية » . وفیه تظهر الحقیقة الوجودية المطلقة بذاتها وضفاتہا وافعاا 
عن طريق « الفيض القدس ۴۷. اي انه في هذا العالم بتجلی « الق » 
في صور الأعيان اللخارجية ؛ نوعية كانت او شخصية » حسية أو معنوية . 

فالمق ‏ تعالى  !‏ وال وحده > هو مدأ التجليات الوجودية ومظهرها 
وابعادها . ألست هذه تدور في فلك الذات والصفات والافعال ؟ فهي ادن 
لم تصدر عن عدم وان توول الى العدم  .‏ ولا کان ا حق هو المبدأ التجليات 
الوجودية ومظهرها وابعادها » فهي اذن « فعل مطلق » لا تكون في غير «دائرة 
المطلق » : فهى من الق وبه وليه »> سواء في مستوى الذات او الصفات 
او الافعال . 

ولا كانت الاحدية والوحدة والوحدانية ھی عوال التجليات الوجودية 
الٹلاث ؛ فهى - اعنى هذه التجليات ‏ على صفائها وبساطتها وسموها » 
مها تعددت مظاهرها اللخارجية او تنوعت آثارها الوجودية : انها عن الوحدانية 
صدرت » وبالوحدانية ظهرت » وا ی الوحدائیة تعود . 


6 ر الئيض الاقدس » عند ابن عز ی » وهو تج الذات الاحدية لنفسها 1 صور 
حيم الممكنات الي يتصور رجودها فبا بالقوة » او و هو تجل الحق لذاته في الصور المعقولة 
للكائنات » ( والد کتور عنيي » تعليقات عل الفصوص ۲ /۹) . 

؟) , الاعيان الثابتة هي الحقائق المقولة او الصور المقولة الكائنات ». - و انها 
ايل درجة من درجات التبينات في طبیعة الوجود المطلق , رکلها تعينات معقولة لا وجود لما في 
عال الاعيان السية بل هي مجرد قرابل للوجود » .- و هي أشبه بالصور الائلاطونية وان كانت 
تختلف عبا من بعض الوجيه » (الصدر التقدم » نفس الصفحة) . - برهي الرایا الازلية 
الموجودات وعي على ما هي عليه من العدم ؛ ما شت وائحة الوجود الخارجي ؛ لانها ليست سوی 
صور معقيولة 5 الما الا مي » (الصدر المتقدم . ) من : (e.‏ ¬ . ویدقق صاحب لطایف 
الاعلام فيقول : انها هي المبأة م ماهية الاشياء » عند الحكاء » و « المعلوم المعدوم » و « الثي: 
الثابت» باصطلاح الاصوليين (انظر مخطوط جامعة اسطنبول ؛ رقم ٣٢٢٢‏ /١٢۱ب)‏ .- وانظر ايضا : 

Imagination eréatrice..., pp. 38 ss,‏ لل 
The Mystical Philosophg..., pp. 47-53.‏ 


م) و الفيض المقدس هو تجل الواحد ني صورة الكثرة الوجودية . فهو ظهور الاعيان 
الثابتة من العالم المعقول الى العام ا حسویں . او هو ظهور ما هو بالقوة في صورة ما هو بالفعل» 
(التعلیقات عل الفصوص للاستاذ عفيي ۰ ۹/۲). 


۳۱ 


عان اسماعيل محبی 

اتلك هي , باحمال. اناطلوط الکری لنظرية التجليات عند ابن عر لي 2 
مظهرها الوجودي . انبا نختلف عن نظرية « الفیوضات!" الفلسفية » وعن 
نظرية « الق ۷ عند المتكلمين ؛ وان كانت تاتقي ہما ی بعض المواقف 
او تتفق معها في بعض النتائج . 

ان. الفارق الاساسى بين فكرة «التجليات الا كبرية » وفكرة «الفيوضات» 
الفلسفية » هو کون الاولى واحدية في نظرتبا الى طبيعة الوجود او في تفسيرها 
له » - في حين ان الثانية تقول بتعدد الوجود وكثرته'' . 

فابن عرلي د بعتبر الوجود من « مقولة المطلق لا بشرط ٤ء‏ و بالتالي لا عکن ان 
تكون فيه ثنائية او كثرة » البتة » واذا كنا نلحظ الكثرة فما حولنا من «ظواهر 


)١‏ اساس النظرية في الفلسفة الافلاطنیة الحديئة ء والقائل بها الفيلسوف الشهير افلولین 
(المولود في بلدة لیقوبولیس: من اعمال مصر الوسطى ؛ عام ۲۰۵ او ۲۰۳) . وبدا هذه 
التظر ية : ١‏ الواحد من میم الین لا يصدر (ار لا بفیض) عنه إلا واحد : پمور موی عدر 
fit nist unum‏ . فمن هذا و الواسد من میم الوجوه ١‏ صدر العقل الأرل الكل > الاي 

هو النموذج اي پالذات» الاوي عل میم « المثل » . وعنه صدرت الفي الكلية . رعبا 
صدرت المادة الكلية , - و فالواحد من خیم الوجوه » ينطوي على کل شيء يدون نمیز معلقاً+- 
والعقل الاول الكل بنلري عل كل شيء بالقوة ؛ - والنفس الكلية تنطوي عل كل شي, بالفعل 
ولكن من غير تفصيل ؛ حى اذا ما وصلت النفس الى العالم ا حسوس انفصلت عہا الاثياء 
وانتشرت وتعددت وتلوعت ... وقد قدر طذہ النغلرية ان تقوم بدور گہبر: 5 الفلفة بی 
وف التصوف الاسلامي عل الراء , - انظر تفصيل ذلك 5 « تاریخ ال نة العر بيه » لحا 
الفاشوري وشلیل الجر ؛ المزء الأول صی. ۱۱۷-۱۱۰ ۰ الجرء الا » ص. ۱۱۳ 
۲٢۸-٣۲٢٣۳٣ 6 ۹‏ . (منشورات دار ا لمعارف » بيروت سنة ۱۹۰۱۸) . وائظر ابفاً 
Histoire de la philosophie islamique, par H. CoRBIN, pp. 226-233, 239-242 ;‏ 

۵0, Idées N.R.F. (1964). 


؟) عند الاشاعرة خاصۂ , - والاساس الفكري طذه النظرية قام عل فكرة «الجرء 
الذي لا یعجزا » > او « الوهر الفرد » ( = Atamisme‏ ) کا کانوا يقولون . وعذہ فكرة قدرمة 
معر رفة عند المنود والاغارقة. ولکن الاشاعرة استطاعرا مهارة أن و يطوروأ » هذه النظرية و مبذبوها 
و تجعلوها مبدأ لارام ب و اطلق » و «الحلق الجديدمء وبالتالي اسان لنظر ينهم عن الله 
والکرن والانسان . - انظر تفصیل ذلك ي الكتاب الام هذا الموضوع : Bellrage zur‏ 
وقد رج هذا الکاب - .1936 Berlin‏ ,سط ,5 Atomenlehre, par‏ ۶ءء یژورمایڑ بعناية 
فائقة الاستاذ الفاضل الد کور محمد ابو ريده بعنوات : م مذهب الذرة عند السلسین ۷ القاهرة 
(لجنة التأليف ,الثر حمة واللٹر ) سئة ۱۹۱۹ . واضاف الم احق تر حمة مقالة السيد بزل 
(تسعرص المنشورة في جوز جین عام ۰۱۸۳۱ ص : ۱۳۰-۱۹۷ ۱ تحت عئوان : 
Atomenlehre‏ عناء دماعت نازر Die‏ رانظر ايضاً حول هذه المسألة Histoire de la Philosophie ٠‏ 
par 13. CorBIn, I, pp. 174-176.‏ , دء‌ینصعاط 
۳) أنظر التعلیشات على الفصوص و للد كتور ابو الملا عفيي ١‏ ( نشر عیسی الباي الحلبي ؛ 
القاهرة سنة ۰ ۱5) ؛ الجزء الثاني ص ۱۰-4 , 


۳۲ 


الوجود ) احسة ٠‏ وني ظواهره العنوية »  »‏ فهي ؛ في نظر الشيخ الا كبر ؛ 
لا تتصل بطبيعة الوجود من حيث هو ؛ أي من حیث الاطلاق » بل 
بأطواره ودرجاته.. فالتجلیات الوجودية هي تعینات للحق الطلق » الذي هو 
وا حد 2 ١‏ وجودہ ) 4 كثير ي دوه ۲ › اي ي مظاهره ومراتبه . 

اما نظرية « الفيوضات الفلسفية » فهي على عكس نظرية « التجليات 
الا كبرية ) 3 تعتير الوجود من «مقولة الكلى » او من مقولة « المطلق بشرط لا » 3 
وبالتالی نرى امكان كثرته عبر الوجودات » ذهنية كانت او حسية » نوعية 
او شخصية . 

وا غلاف الجوهري بين فكرة التجليات وفكرة ا لق عند المتكلمين » 
هو ان علاء الکلام يفسرون ظواهر اللحلق بمثابة فعل الاهي خارج عن حيط 
الالوهية ذاتہا » بدون إن میزوا - في دائرة الالوهية ‏ بين ما هو مرتبة الذات 
او الصفات او الافعال . بيا يقرر ابن عرلي ان الظواهر الخلقية هي من 
آثار و التجلیات الوجودية الفعلية » ؛ وبتعبير اكثر دقة : ان الخلق عند 
الشیخ الاكبر هو التجايات الفعلية ذاتہا ني مظاهر الكون ولرجود . وتجليات 
الافعال ؛ كتجليات الصفات والذات » تدور حميماً في فلك الالوهية » ي 
مدار كالما الطلي . فلا شيء خارج عن دائرة الالوهية » في صعيد 
الوجود : اذ لا شي ء خارج عن دائرة ااطلی!۱ ۱ 


)١‏ ولكن ۰ في هذه المالة كيف تقوم العلائق بين الق والللق ؛ بل كيف تفسر 
السلات بين الحالق وا خلوق » ؟ « الحق وجود حفيي وھذا له في ذاته » روجود اضالي وهو 
رجرده في اعيان الممكنات : وهذا بالنبة له كالظل الذي معد عل سائر الوجودات فیعطیہا 
رجودها بامم اللہ و الظاهر » , فالعام لل ء اذا نظرت اليه من سین عینه وباطله وجوهره القوم 
له ( الفس الوس ) وهو و نفس الرخن ۾ الذي تفعحت فه سور الرعود من اعلاه الى 
اسفله ... 

... راللق (عالم الظاهر) في تغیر ستمر رتحول دائم ... اما الق فهو على ما هو عليه ... 
مثذ الازل .... وتتفق هذه الفکرة في ظاهرها مع نظرية الاشاعرة القائلن بان الما متشابه با وهر 
مختلف بالاعراض » وان العرض الواحد لا يبقى زمائین ... ولكئه (دابن عري) بخعی' الاشاعرة 
في انهم لم يقولوا بان الق (-اش) هو ذلك «الجرهر» » وان مجموعة الصور والنسب الي یسموها 
و الاعراض » هي الفلق (حالمام) . بل راحوا يفترضين و جواهر فردة » لي ذلك « الجوهر العام ». 
وهذه و الجراهر (الفردة) و ؛ محسب تعريف (الاشاعرة) » مجموعة من و الاعراض » » إلا أن 
ما وجوداً تاماً بنفه من حيث ابا عين ذلك و الجوهر العام ۾ القائم بنفسه ؛ ولكما من حیث 
هي اعراض لا تقوم بنفها : نقد جاء من مجموع ما لا يقوم بنفه من يقوم بنفسه : وهذا 
خلت ! » (الفص الشميي) (انظر مقدمة الفصوص لدكترر عفينٍ ؛ الجزء الأول ٠‏ س 
۲۸-۷ ؛ نكر مکتبة عیسی البافٍ الحلبي » القاهرة سنة ۰.۱۹4۱ 


۳۳ 


عبان اسماعيل حیی 


العجلیات العرفانية. او النورانية 


اشرنا منذ لحظات الى ان فكرة التجليات عند ابن عرلي ؛ لا تقتصر 
على د داثرة الوجود بل هي تتصل ایضاً بطبيعة المعرفة . لیات ؛ ف نظ 
هي مبدأ المغارف » حیة كانت او فكرية او روحية : کا هي في الوفت 
ذاته حور عوها وازدهارها"' . ویعتبر الشبخ الاكبر التجليات بمثابة «الصور 
الخالدة ؛ او «التقائق الازلية » الى تشم على مرآة القلب والعقل ظلال 
انوارها » فتولد فيبما المعرفة ا حیة الیقیلیة الذوقية . 

وي ا حقیقة ء ان الصلات وثیقة جد بين الوجود والعرفة بالقياس الى 
الضمير البشري ومصیرہ النہائی . ان اشرف ما في الرء قلبه وعقله » وان 
شئت فقل : القلب والعقل هما كل شیء في الانسان . ووجودهما التقبقي 
يتحد تماما مع المعرفة . فالقلب ليس الا العرفان الذي يتألق ابد في حتاباه: 
والعقل ليس الا المعرفة الى تضىء دوماً في. ثناناه . فالقلب وجودياً هو العرفان 
والعقل کیان هو المعرفة. ٠‏ 

یعرف الشيخ الا كبر التجليات ؛ من حيث هي اصل المعرفة » على الحو 
الآني : لدالتجلی هو ما يتكشف للقلب من آنوار الغيب" » . وها 
التعريف يبن لنا سقيقة العرفة وأداتها وموضوعها كا براھا ابن کت 
فالعرفة هي + انکشاف ؛ حقيقة الشيء او ماهيته أمام نظر العارف . 
الانکشاف يتحقق رمزياً برفع « حجاب » او «حجب القلب » 8 
. ذلك. بفضل النجليات الا یة » اي بقذفها انوار الغيوب في اعماق القلوب . 

وهذا كله من شأنه ان يظهرنا على طبيعة الصلات القائمة بين حفيقة 
الوجود وحقيقة المعرفة . وعندئذ نستطيع ان تجد الأجوبة على هذه الاسئلة 


6 الواجم لدراسة فكرة و التجليات العرفائية »۾ عند ابن عر لي وأتباعه : , المقدمات 
من اوائل شرح الفصوص» لداود القيسري؛ محطوط ايا ونیا ۰ رم : ۱۸۹۸ ۱4 ۷ب یات 
و شفاء السائل لبذيب. المسائل a‏ خلدون ص : ۸۸-۸۴۳ (نشر الأب خليفة ؛ مطبوعات 
و معهد الاداب الشريية ) بر وت سنة- ۱٩۵٩‏ ) - و مقدمة. ان دو ۴ (الفصل السادس عشر 
من الياب السادس ) .س : 
par Ernst BANNERAETH‏ ,6017-لم Das Buch der uierzig 5 von ‘Abd al-Karîm‏ „ 

۱ ۰ ول را“ PP.‏ بس (Wien‏ 
المكية ... سڈ 
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انحیرۃ : ما هي الوساطة بین الوجود والمعرفة ؟ كيف تستحيل المعرفة الى وجود 
في قلب العارف ؟ وكيف يستحيل الوجود بدوره الى معرفة في. قلبه ايضاً ؟ 

ان النور هو صلة الوصل بين الوجود والمعرفة » ومرکز الاتصال فيهما . 
فعنل ۵ تستحیل طبيعة المعرفة ف قلب المارف الى وجود » وطبيعة الوجود الى 
معرفة . وس تنکشف لطائف الغيوب ني اعماق القلوب ؛ فتتبدئ حقائق 
الأشياء أمام العارف في صورها انلالدة . 

يتوزع النور » لدى اشراقه. على مراة القلب » الى حصص متميزة : 
كالتجليات الوجودية تماماً . کل حصة من هذه. الاتوار تنتج لوناً معيناً من 
المعارف الروحية . فهناك آولا ها يسميه الشیخ الا کر ينور الانوار (۱ 
وهذا صادر عن التجليات الذاتية للحقيقة الطلقة . ويطلق ابن عرب احياناً 
على هذا النمط من التجليات ء اسم « السبحات ا حرقة » التي يصعق وا 
کل كون حادث .. : 

ولا یتلقی مساقط بنور الانوار» من الکائن البشري إلا دالس . و 
أداة او عنصر سماوي مودغ ي. القلب غير مخلوق » بنفذ بوساطته المرء الى 
و عالمي لللکیت والجبروت » . - ونجلیات ونور الانوار » هي الي تکشف 
عن الحقيقة المطلقة في اسمی مظاهرها ؛ كما انها هي الى تود في القلب 
المعرفة اليقينية في رق درجاتہا : وهي المعرفة ا ب« حق البقين » » اي 
الیقین الناتج عن ذوق » ا حاصل مخيرة ذائية . 

ومناك ايضاً حصة مميزة من الانوار تعرف باس « انوار المعالي ۲۲۷ . 
ویقصد ابن عرلي بهذا اللفظ : ما محدثه التجلیات الوجودية الصفاتية من 
آثار خاصة (= ما تقذفه من انوار الغيوب) عند تساقط شعاعها على صفحات 
القلوب . وهذه مہ میط اللثام عن وجه الحقيقة المطلقة في صورها 
العقلية الازلية » التي يسميها الشیخ الاکبر ہہ الاعیان الثابتة » . - والقاب ؛ 
من الکائن الانساني » هو الذي بتلقی مساقط انوار المعاني . وبفضاها يتأمل 
المرء بعين قلبہ حقيقة الوجود في «عال الوحدة» » ويرى صلة کل شيء 
بربه  .‏ وبتجليات ١‏ انوار المعاني » في القلب » تنشأ المعرفة اليقينية المسماة 
ب وعين الیقین » : اي اليقين المتولد عن الشاهدة والعيان . 


, الفعيحات المكية : 4۸5/۲ وبا بعدها‎ )١ 
, ؟) . الفتوحات المكية : ۸۰/۲ وبا بعدها‎ 
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۱ عهان اساعیل نعيى ' 

واخيرا ۰ هناك « انوار الطبيعة »۲۳ . وامراد بهذا » في عرف ابن عرلي » 
ما مخصل في الفکر البشري هن معرفة » اثر التجليات الوجودية الفعاية . 
وي هذا المقام يلتقي العارف والفیلسوف ثي اكتساب المعارف ؛ کا انه في 
هذا القام ايضاً يشتركان معا بدراسة الظواهر الوجودية في نشرئها وتطورها › 
فی کونہا وفسادها . غير أن العارف ا حقق بتلقی هذه المعارف كأنوار ساویت 
لا كظواهر ارضية ... فهو من اجل ذلك » بستعرض على مسرح الوجود 
الارجی ظلال الوجود العلوي؛ ویتأمل في صفحات عالم الكثرة « الحروف 
العاليات ٢‏ في « عالم الوحدانیة ) . 

و بتجلیات انوار الطبيعة » تُحدث المعرفة البقينية المسماة , « علم اليقين » . 
الوحدة مظهر التجليات الصفاتية ) وعا الوحدانية مظهر التجليات الفعلية ؛ 
فکذلات حكم التجلبات العرفانية او النورانية بالقباس الى التجلیات الوجودية . 

فالتجليات الذائية ری مستوى الوجود) هي مظهر تجلیات نور الانوار 
( في مستری العرفان) . والتجلیات الصفاتية هي مظهر انوار المعاني . والتجليات 
الفغلية ھی مظهر انوار الطبيعة . فشمت موازاة تامة بين عوالم الوحدات 
(= الاحدیة » الوحدة » الوحدائية) ودوائر التجليات » ان في مستواها الوجودي ؛ 
او في مستواها العرفانی او النورانی . 

ولتوضيح کل ۳ تقدم ف هذا الفصل ) ولتلضصه ايضاً > نقدم الاشكال 
ا مندسیة التالية : 

الشكل الأول (شكل رقم :1 ). وهو يحتوي على تسم دواثر . 
موزعة بالتساوي على ثلائة خطوط افقیة . انلط الأول عثل ثلاث دواثر 
متساویة ؛ رمز عوال الوحدات : الاولى هی دائرة عال الاحدیة ؛ الثانية » 
دائرة عام الوحدة + الثالثة » دائرة عال الوحدانية. ‏ وکل دائرة نحتوي 
على رقين : الاعلى من (خارج الدائرة) رمز الرقم العددي للدائرة (حدائرة 
عام الاحدية : 1 ؛ دائرة عالم الوحدة : 2 + دائرة عالم الوحدانية : 3 ). 
والاسفل (في داخخل الدائرة) رمز الرقم الاصلی ألدائرة ( = دائرة علم الاحدية : 

0 ؛ دائرة عالم الوحدة : 0 ؛ دائرة عالم الوحدانية : 1 ) . 


١‏ ) الفتوعات المكية : 4۸۷/۲ وما بندھا, 


۶ 


وانحط الافقى الثاني عثل ثلاث دوائر متساويتة » رمز التجلیات 
الوجودية : الأولى هى دائرة التجليات الذاتية ؛ الثانية » دائرة التجايات 
الصفاتية ؛ الثالثة » دائرة التجلبات الفعلية . - وکل دائرة نحتوي على 
رقين : الاعلى رمز الرقم العددي للدائرة » والاسفل رمز الم الاصلي لا . 

وانخط الافقى الأخير يمثل ثلاث دوائر متساوية » رمز التجلیات العرفانية 
او النورانية : الاولى هی دائرة نور الأنوار ؛ الثانية » دائرة انوار المعاني ؛ 
الثالثة » دائرة انوار الطبیعة  .‏ وکل دائرة نحتوي على رين ايضاً : الاعلى 
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عبان ا ماعیل بجی 


شكل رم :1 


عوالم الوحدات 
5 © 
التجلیات الوجودية 
2 © 


التجلبات العرفانية او النورانية 


نور الانوار 


کل الاق کل رر ۰ توي على ملت مکی 
زاو بة اللأس من اسفل ». وقاعدة: ان أعلى ۰ فزاویة الرأض تمثل 
دوائر و عوال الوحدات » : داثرة عالم الاحدية ف المركز » ثم بلہا دائرة 
عام الوحدة › 0 دائرة عالم الوحدانية . 

ویقطع هذه الدواثر حیعاً خطان ,هميان متقابلان : خط عامودي ء 
وخط أفقي . ولنصف الاعلی من انحط الوشمي العامودي مولف من ارقام 
عددية ملسلسلة للدوائر ( > دائرة عالم الاحدية : 1 ؛ دائرة عالم الوحدة : 
2 ؛ دائرة عام الوحدانية : 3 ) . اما النصف الاسفل من الط الوهي 
العامود ي 2 مكلف من ارقام اصلية للدواثر (- داثرة عالم الاحدية : 0 ؟ 
داثرة عام الیحدة : 0 ؛ داثره عالم الوحدانیة : 1 ) . 

واللخط الوهي الافقي ؛ القاطع لدوائر عوالم الوحدات » مکون من 
عناوين هذه الدوائر نفسها : عالم الاحدية في الرکر 3 يليه عالم الوحدة » 
ثم يليه عالم الوحدانية . 

اما زاوية لضن الأعن فتمثل دواثر التجليات الوجودیة : داثرة التجليات 
الذاتية » ٤‏ الرکز ثم يليبأ دائرة التجليات الصفاتية ؛ 3 يلها دائرة التجليات 
النعلية او الافعالية . 

> ویقطع صا هذه | الدواثر حميعاً خطان و میان متقابلان : خط عامردي ' 
عددية Lu‏ للدوائر ( > دائرة التجلیات الذاتية :}¢ داثرة التجلیات 
الصفانية ۲ 9 ) دائرة التجايات الافعالية : 3 ). والنصف الاسفل من 
هذا اللحط الوهمي ؛ ملف من ارقام اصلية لدوائر التجليات الوجودية 
١ح‏ داثرة التجليات الذاتية : 1 ؛ دائرة التجليات الصفاتية : 1 ؛ داثرة 
التجليات الافعالية : 1 ). 

اما الط الوعمي الافقي » القاطع لدوائر التجليات الوجودية » فمكون 
من عناوين هذه الدوائر نفسها : ت. ذاتية ؛ ت, صفاتية + ت. افعالية 
(او فعلية) . 

وخ 2 زاوية الضلع تمۂ مل دوائر التجليات العرفانية او النورانية : 
دائرة انور الانوار » في الرکز ‏ ثم يليا دائرة انوار العالي » ثم بليها داثرة 
انوار الطبيعة . 


۳۹ 


مان اساعیل محیی 

ویقطم هذه الدوائر جميعاً خطان و میان متقابلان : خط عامودي ؛ وحط 
افقي . فالنصف الاعلى من انلط العامودي » مؤلف من ارقام عددية 
متسلسلة للدوائر (=دائرة لور الانوار : 1 4 دائرة انوار المعالي : 2 ؛ 
داثرة انوار الطبيعة : 3 ) . والنصف الاسفل من . هذا انط الوهمي 3 
موّلف من ارقام اصلية لدواثر التجلیات العرفانية او النورانية ( > داثرة 
نور الانوار : 1 + داثرة انوار العايي : 1 دائرة انوار الطبيعة : 1 ) . 

اما الط الوهمي الافقي » القاطم لدواثر التجلیات العرفانية او الثورائية؛ 
فكوّن من عناوین هذه الدواثر نفسها : ثور الانوار + نور المعالي » ور 
الطبيعة , 


۱ : ۱ 


شكل رف :11 


دوائر التجلیات الوجودية دوائر النجليات العرفانية او النورانبة 


3 
2 
1 


نور أنور 1 نرر الانوار المعائي/الطبيعة 


7 ۳ 


1 
1 


دوائر عرالم الرحدات 


بت 


1 


شام عام عام الاحدية المحدف الوحدانية 
0 


عبان ا ماعیل محیی 

والشکل الثالث (-شكل رقم : 111 ) يحتوي على تسع دوائر ؛ 
متداخل بعضها في بعض » زنتظر عولم الوحدات ولتجلیات الرجودية 
والعرفانية او النورانية . 

فدائرة الرکز مئل عالم الاحدية ؛ ثم بلیہا دائرة عالم الوحدة فدائرة 
عالم الوحدانية ؛ ثم یلها داثرة التجليات الذاتبة فدائرة التجليات الصفاتية 
فدائرة التجليات الفعلية + مم يلها دائرة نور الانوار فداثرة نور المعاني فدائرة 
نور الطبيعة . 

ويقطع هذه الدواثر حیعاً خطان وهمیان متقابلان : خط عامودي وعط 
افتي . فالتصف الاعلی من انحط العامود ي » موالف من ارقام عددية 
متسلسلة لدوائر عوالم الوحدات ودواثر التجليات الوجودية والعرفانية او النورانية. 
واللصف الاسفل من هذا انلط » ملف من ارقام اصلية لتلك الدواثر 
کلها , 

اما اللحط الاققي الوهمي ؛ القاطع جوع هذه الدواثر » فکون من 
عناوین الدواثر نفسها . 


۳۲ 


كتاب التجليات الاهية 
اس سس بيب سس بيب ب ب وت 


شكل رم : 1لا 


دوائر عوالم الوحدات والتجليات الرجودية والعرفائية 


. عثات ا ماعیل.بحیی 


التجليات والاختبار الروحي 

لیات الانوار عند ابن عري ؛ هي ینابیع العرفان . وبألوانها الكثيرة 
تتولد العارف ی قوی الانسان . والانوار كذلاك هي مبادی الوجسود ؛ 
وبفيوضاتها الجمّة تبدو الاشیاء نابضة بالحياة على مسرح الکون والشهود . 

والعرفة والوجود یتحدان بي الضمير البشري » بالقیاس الى کیانه العنوي 
ومصيره البائي . من أجل هذا » كان النور للانسان مبدأ ووسيلة وغاية . 

ان النور'' مبدأ الانسان » لانه في أصل تركيبه » بل هو ي اصل 
كل کون » مرکا كان او بسیطاً . وهو وسیلته ایضاً : لانه اداة بقائےه 
الماد ي. والعنوي . ان النور هو مادة الاغذية والاشربة ... وعنص‌ها الاعد 
انه روح العارف الحسية والعقلية والغيبية . - والنور ایض هو غاية الانساك 
3 الحياة : لان لدیه - ولدیه فحسب ‏ بتحقق وجوده في الأبد. 

اذا صح ما نحن الان في سبيله > فمن السهل علينا ان ندرك مدى 
الصلات الوثيقة ہین فكرة التجلیات 7 الاختبار الروحي او ١‏ التجربة 
التحريرية ٢‏ للانسان . وهذا سیقودنا بدورہ الى معالة هذه الناحية العاصة 
في مذهب ابن عري الى هي الظهر الآخیر لنظريته العامة ثي « التجليات» . 

ذلك لانه بفضل التجليات الالحية!؟ » بتيسر لرجل السلوك ان يعضي 
دا في ١‏ طريقه » : متخطیاً ہ اسلاك » او « أشراك الأحوال » » متمكناً 
في «منازل الابطال » » مترقياً في « مقامات الصدیقین » . وا لمعارف الروحية 
الي تفيض على جنانه » هي حقائق ابدية » منبثقة عن ينابيع الحق المطلى . 
نها تغمر قلبه بالبيجة والغبطة » وتبعث فيه روح الكبال والقداسة . انا تنفذ 
£ اقطار كيانه کله : قي فكره وارادته » في حسه ووجدانه › ي عواطفه 
وميوله » فتحيلها حيعاً الى طاقة من نور » وشعلة من نار ... وكذلك يصبح 
المرء اتموذجاً حباً من الطهر والصفاء والفداء . 

الاحوال والنازل والقامات هي ارکان ١‏ هيكل الولاية » ي الاسلام » 
ا ومعناه .لپا » في نظر القبيخ الاكبر » من نتائج التجليات الالمية » 

ء ي ذائرتها الوجودية » او في دائزتها العرفانية او" النورانية . 


٣۹٤-۲۷1/۳ : الفتوحات المكية‎ )١ 
٠٤١-1۴٦/۲ : «الفتوحات المكية م‎ ) ۲ 


۳۴ 


كتاب العجلیات الالطية 


اا 

فالاحوال هي ما يعتري اهل الطريق » من الظواهر النفسانية او 
الوجدانية ؛ اثناء و السير والسلوك الى ملك الملوك » . وذلك كالوجد والاصطلام 
والبسط والصحو والقبض والسکر ... الخ. انبا ولحات في الافاق » وه بروق 
في الاجواء » ۰ سرعان ما تبدو حتى تغيب . بيد ان هنه (الاحرال » 
ضرورية في «التجربة التحريرية» للانسان » إذ عندها يتميز « الفاني » 
من شوون العبد و « الباق » من شوون الرب : فيبقى البائي ويفنى الفاني . 

أما «المنازل » فهي الديار الحقيقية في سماء الحبيب » وهي الغرف 
النورانية في جنان انللود . انبا « قصر الحقبقة » يأوي الہا السالك ؛ بعد 
طول عنائه وجهاده » فيجد فپا ظلال النور وضياء المعرفة وغبطة القداسة . 

و «القامات  »‏ وهی الرکن الاخير في «هيكل الولاية ٠‏ - رتب 
معنوية ودرجات روحية » عنجها اهل الطريق ويتحققون با في اختبارهم 
الديي و « جر بتهم التحريرية ۷ . 

وعند الشيخ الا کیر » «الفناء» هو رأس و الاحوال »م و و البقاء » 
هر رأس 1 المنازل ۳ واليقين هو رأس القامات , وکل واحد من هذه الا مور 
له مظاهر او صور ثلاث + کا انبا حيعاً على صلات محكمة بالتجلبات 
الالمية في مراتبها الوجودية والنورانية في آن معا . 

فالفناء"' موت معنوي - الا انه حقیقی - بتذوقه ... السالك بمحض 
ارادته . انه رأس الأحوال ونباية المطاف فيا . به يتجرد المرء عن كل شىء 
سوى مطلوبہ الق ؛ وغابته الصدق . ويظهر الفناء: من خلال اللحياة 
الريحية » في ثلاث صور: فناء في الافعال » وفناء نی الصفات : واخييًا 
فناء في الذات . 

وبي الحقيقة الفناء الصویي؛ في مظاهره الثلاثة » ليس لا او مجھودا 
سلبياً فقط . انه فناء عن كل ما هو فان » فعلاٌ كان او صفة او ذاتاً . 
و بتعبير اوضح : انه فناء مما سوى الله تعالى اس , والله = جل جلالہ | 
هو الموضوع الاسمی لكل ما ہو حق وخير وحال . فالفناء > من حيث 
هو حال معنوية » يتطلب من صاحبہ جهد" دائباً مرکزا . لتحریره عن 
كل عائق تجاه دواعي الحقیقة الكبرى ولوازمها ؛ ان بي افعاله او صفاته او 
ذاته . انه يقنضيه رقابة تامة لكل ما يصدر عنه من قول او فعل او صفة . - 

)١‏ خصوص می «الخالى . انظر مب الفتوحات المكية م ... 4/9 مجسومم؛ 
و خصوص نمی و الفناء ۾ نفس الصدر: 9/78 (هدواهم 


۳۵ 


مبان. اسماعيل بحیی, 

وكذلك بغدو الرء ». بفضلِ هذه الحالة: العتوية. انحاصة > مراة صافية نٹ 
علیہ انوار الحی بكامل لالائها وبهائها . 

اما « البقاء »۰۱۱ فهو حياة مع الله و بالله وف الله وله , انه + رس ال 
في دیاز الحبيب . وهو ذو مظاهر ثلاث .. یتصل کل مظهر منہا بتجل 
من الدتجلیات. الاحرة ف مرتيها الوجودبة أو الع رفانية ۰ 

فالظهر الاول لبقاء الصوي هو منزل البقاء ہي الافعال . وي هذا 
الوطن يتحد فعل العبد » بل یتسامی الى افق الفعل الاي في نظامه واطراده 
ودوامه . وهذه الصورة المعينة من ( البقاء الصوی » منبعثة عن آثار التجلیات 
الالهية: الفعلية (ئی مستواها الوجود ي) » وعن انوار الطبيعة (ئی مستوى التجليات 
العرفايي) . 

والمظهر الثاني للبقاء > هو منزل اليقاء 5 الصمات . وهذا بعی احاد 
صفات العبد » بل تساميها الى ذروة الصفات الالحية » في کاها وأحقيتها 
وأبديتها . فيصبح قلب الانسان » في هذا الازل المعنوي» مرآة صافية نقية 
تنتقش علیہا نعوت الحالق الاعظر ؛ ها اصبحت من قبل قواه الارادیةء 
في منزل البقاء في الافعال » اداة. طيعة صالة تتحقق ہہا۔ مقاصد. الله في 
الكون وشو ونه العجيية ٤‏ الحياة  ,‏ وھذہ الصورة من ( الماء الصوئی؛ » 
منبثقة عن آثار التجليات الاهية الصفاتية رفي مستواها الوجودي) » وعن 
تجلیات انوار العانی رفي مستواها العرفائي) . 

والمظهر الثالث والاخیر للبقاء »> هو منزل البقاء في الذات ء او البقاء 
. الذائي . وف هذا الوطن تتحد ذات العبد » بل تتسامی الى افق الذات 
الالمية في وحدانيتها ورفعتها وشمولها . فیکون وجود السالك الروحي مستغرقاً 
في وجود الحق ‏ تعالى ! . فاذا ابصر لا يبصر الا باق واذا مع لا يسمع الا 
بالحق » واذا اراد لا يريد الا با حق » واذا تأمل لا يتأمل الا باق . وهذه 
هي الصورة التامة للبقاء الصوئی ۰ والمرحلة اللہاثیة للسير في « منازل الابطال » . - 
ومنزل البقاء في الذات يتحقق بفضل التجليات الالهية الذاتية ( بي مستواها 
الوجود ي) ۰ وبفضل تجلیات نور الانوار (في مستواها العرفايي ) . . 

ولكن 3 كيف بتتحمل المرء طواعية ألوان الفناء الصوئي » بصوره. الثلاث ؟ 
وکیف ينتهي به الامر. الى « منزل البقاء » ۰ رأس « منازل. الابطسال ؟ 

)١‏ مخصوص سی , الکان » (س النزل ) . انظر المصدر التقدم : ۸۳ء 
رعصوص معي و البقاء» » نفس المصدر: «/هزاه-5اهم 


۳۶ 


کتاب التجليات الالمية 


مطيتسه للوصول الى منزل البقاء ؟ يجيبنا الشيخ الاکبر بانه الب الاي 
5 الب الالمي وحده ‏ هو الكفيل يجميع ذلك . فلنستمع اليه » بلخته 
الشعرية واسلوبه الرمزي ؛ يصف الوان الفناء وصور البقاء » في ظلال الب 
وي حضرة الحبیب اح : 


في حیها ... 


۱ حبيبي قرة عینی!' 

انت می بحيث انا 

زي ؛ قسيمي 

تعالى الله ! 

لاء بل انت ذائی . 

هذي يدي ويدك 

ادخل بنا الى حضرة الحبیب الق 
حتى لا متاز 

فنکون في العين واحد" 

ما ألطفه من معنی 

« رق الزجاج وراقت ات حمر 
فتشاكلا فتشابه الأمر 
نکاما خر ولا قدح 

تمحى الاثار 

وتخسف الأقار 

وتکور ششس الیل والہار 
رتنطمس جوم الا نوار 

١‏ فنفى ثم نفى ثم نمی 

ها پفبی الفناء بلا فناء 

كا يبقى البقاء بلا بقاء » ؛ ! 


و نجل خلاص ا حبةء ورٹھا : ۸۲ مشرح عائہا سيأقي 


۳۷ 


عبان اسحاعیل.بحیی : 

والیقین'' هو رأس المقامات ؛ کا نوهنا بہذا من قبل . به يكمل 
« هيكل الولاية » > اي نظام و التجربة التحريرية » من الاسلام . ف 
دائرة . اسلتباق. الدينية. کہ الیقین هو صنو ر الأحسات ) : اعي عبادة 
- اللہ تعا لی  !‏ على الروية والعیان . ومن ثم » كان البقین عماد «الاسلام» 
في اداء شعائره 7-0 واساس و الاعان » في معتقداته الباطنية . اذ 
هو الذي يضعي على الشعائر الدينية معناها الصحيح ؛ وهر الذي يعطي 
العتقدات اأغسية قيمها ا حقبقیة . 

وللبقين درجات ثلاث : كالبقاء والفناء تماماً.. فالدرجة الاولى تسى 

الیقین(۲ء اي الیقین ا حاصل عن "علم . وي هذه الدرجة » يكرن 
موضوع الیقین الذي هو العلم » وموضوع العلم الذي هو الیقین  »‏ ماثلا 
في النفس فقط . وهذا هو اول مظاهر ١‏ اليقين فی الحياة الروحية » واخرها 
في ا حیاۃ الفكرية . وهذه الدرجة اللخاصة من الیقین الصو ۰ تكون نقیجة 
التجلیات الا حیة الافعالية (ي المستوى الوجودي) » وننيجة مجلیات انار 
الطبيعة (فی المستوى العرفاني) . 

والدرجة الثائية للیقین + هو ما يسمى بعين الیقین'؟ ۾ اي اليقن 
الناتج عن شهود وعيان .ف هذا الموطن يكون مو اليقين حاضرًا امام 
العارف ا حقی » لا ماثلاً فی ذهنه فقط . ويكون العلم هنا « علماً حضورباً» 
وهذا هو المظهر الثاني لليقين في ا حباة الروحیة ؛ وبه يتميز « اهل الطريق» 
( من ارباب انال ) عن اصحاب الفکر وعلاء الطبيعة » من حيث 
كذلك. ‏ وهذه اللرجة الخاصة من الیقین الصوف » تكون بتأثير التجليات الامية 
الصفاتية (في الستوی الوجود ي) » و بتأثیر تجليات انوار العاني رفي الستوی العرفاني) . 

واخيرا» الدرجة الثالثة للیقین هى « حق اليقين »!4 . اي الیقین حا 
وحقيقة . وینثق هذا اللون ا حاص من البقین عن تجربة تامة وذوق كامل . 
ویتحد عنده مو ضوع القن مع ذات صاحب اليقين نفسه . فستحيلٍ 
العرفة الى معروف » والعروف الى معرفة . فوضوع العرفة لا یکون مائلک 
ف الذهن ء او مشهرداً للعين » بل متفاعلا مع الذات. نفسها ؛ متحداً ہہاے 


)١‏ مصوص بس «المقام » » انظر « الفتيحات الکية » ۳۸۰/۲ ؛ و خصوص 
معنی و اليقين» > نفس المصدر : ۲۰۱-۲۰۴/۲ ٠‏ 

۲( انظر n»‏ الفتوسات المكية » + ہ.۷-۰ 8 

(r‏ انظر ١‏ الفتوحات ت المكية ؟ ۲ /ءلاه-إلاه 

۹( انظر ١‏ الفتوحات المكية ١‏ 0/ءلام-إالاه 


۳۸ 


كعاب التجليات الاطية 
مستهلكاً فيها. وهذا هو المظهر الآخير لليقين » وهاية المطاف في الباة 
العقلية والروحية  .‏ وهذه الدرجة من اليقين الصوئی » تكون بفيض التجليات 
الالمیة الذاتية (ي المستوى الوجودي) ؛ وبفیض نور الانوار ( > السبحات 
احرقة 3 2 مستوق التجليات العرفانية ) . 


تت 


رأیٹا من خلال ما تقدم ان ١‏ هیکل الولاية ۸ ۾ أي نظام «التچر بة 
التحريرية ٤‏ في الاسلام »> ذو روابط محكمة بعالے النجليات الالهفيةء 
سواء في مظاهرها الوجودية او العرفائیة ‏ في آن معاً , وکا رمزنا سابقاً لتلك 
العوالم باشكال هندسية من اجل توضيحها وتلخیصها ۰ - فسئرمز كذلك 
هنا بنفس تلك الاشکال ء لنفس ذلك الغرض . 

نالشکل الاول (-شكل رقم :۷ ) محتوي على تسم دواثر ۰ موزعة 
بالتساوي على ثلاثة خطوط أفقية . الط الاول بل چا دار صور القناء 
الثلائة ۽ انلط الغا ي ثل دواثر صور القاء الغلائة » الط الثالث لٹ والاخير 
عثل دوائر درجات اليقين الثلائة . 

فالدائرة الاولی . من اللخط الافقي الأول + رمز لصورة الفناء في الافعال. 
والدائرة الثانية : رمز لصورة الفناء ءي الصفات . والداثرة الثالئة » رمز لصورة 
الفناء فى الذات . 

کز دائرة » من هلا الط الأفقي الأول » نحتوي على رشين : 
الأعلى (خارج ری هو رمز للرتم العددي التسلسل للدائرة (س داثرة 
الفناء ف : 1 ؛ دائرة الفناء في الصفات : 2 ؛ داثرة الفناء في الذات : 
3 ) » - والاسفل ۳ الدائرة نفسها) هو رمز ۾ الرقم الا صلي للدائرة : 
(= داثرة الفناء ۴ الأفعال : 3 4 دائرة الفناء 5 الصفات : 2 ؛ داثرة 
الفناء ي الذات 01 

واللحط الانقي الثاني؛ من هذا الشکل » ثل ايضاً ثلاث دواثر منساوية ؛ 
هي رمر لصور اليقاء الصوئی . الدائرة الأول 3 رمر لصورة البقاء 2 الأفعال + 
الدائرة الثانة » رمز لصورة البقاء ف الصفات ؛ الدائرة الثالثة ؛ رمز لصورة 
البقاء في الذات . 


۳۹ 


ان معي ی 

وکل داثرة من هذا اللعط الأفقى الثاني » تحتوي على رقنين ايضاً : الاعلی 
(خازج الدائرة ): هو رمز للرقم العددي التسلسل للدائرة ر دائرة البقاء في 
الافعال : 1 ؛ داثرة البقاء في الصفات : 2 ؛ داثرة البقاء في الذات : 
38 )4- الاسفل ( داخل الدائرۃ نفسها) هو رمز الرقم الاصلي للداثرة 
(= دائرة البقاء في الافعال : 3 ؛ دائرة البقاء في الصفات : 2 ؛ دائرة 
الیماء فِ الذات ٠‏ 1( 

واخیرا الفط الأفقى الثالث بمثل ثلاث دواثر متساوية »> هو رمز 
لدرجات اليقين . الدائرة الأو » رمز لعلم الیقین ؛ الدائرة الثانية » رمز 
لعين البقين + الدائرة الثالئة »> رمز لق اليقين . 

وكل دائرة هتا تحتوي ايضاً على رقین : الاعلى (فوق الداثرة) هو 
زمز الرقم العددي المتسلسل لما (= دائرة علم البقين : 1 ؛ دائرة عين اليقين : 
2 ؛ دائرة حق اليقين : 8 ) ؛ - والاسفل (داخل الدائرة نفسها) هو رمز 
الرقم الاصلی للدائرة (= دائرة عم اليقين : 3 : دائرة عين الیقین : 2 ؛ 
دائرة حق اليقين : 1 ) . »1 


کتاب التجلیات الالمية 


Iv: 1 شكل‎ 


. دوائر صور الفناء 
© ظ 
دوائر صور البقاء 


دوائر درجات اليقين 


3 7 ١ - ہو‎ . 1 


۱ نان اسمامیل بحي 

والشكل الثاني (- شکل رم : ۷ محتوي علی مثلث متساوي الاضلاع . 
زاو به ة الرأس فيه مثل دوائر درجات الین الثلاث : داثرة حق البقين 3 ف 
المركز ؛ ثم يليها دائرة عين اليقين + ثم يليها داثرة علم الیقین . 

ويقطم هذه الدوائر حبيعاً خحطان وهیان متقابلان : حط عامودي ؛ 
وتحط أفقي الت الأعلى من الط الومي العامود ي > موالف اس 
ارقام عددیة متسلسلة للدوائر = دائرة حق الیقین ! ۵ 4 دائرة 5 عاں عين اليقين : 
2 ؛ دائرة علم الیقین : 1 

اما النصف الأسفل من هذا اللخط الومی فولف من ارقام اصلية 
للدوائر ( = دائرة حى اليقين : 1 ؛ دائرة عين اليقين : 2 ؛ ذائرة عل 
الیقین : 3 ) . 

والدطل الافقي : اللقاطع لدواثر درجات القین : مكون من عناوين 
هذه الدواثر, 3 :+ حق لبقين > (في ا مرکز) ؛ ثم يليه عنوان عين الیقین ؛ 

اما زاوية الضلع لا من هذا المثلث الرمزي ؛ فانہا تمثل دواثر الفناء 
الذاتي رفي المركر) ؛ یلها دائرة الفناء الصفاتي ؛ يليما دائرة الفناء الافعالی . 

ویقطم هذه الدوائر جميعاً خطان ,هميان متقابلان : نحط عامود ي وخط 
متسلسلة للدوائر 3 دائرة 1 الذاني + و دائرة الفناء الصغالي : 9 ؛ 
دائرة الفناء الافعالي : : 

اما النصف - من هذا ا حط الوهبي العامودي » فموالف من ارقام 
اصلية للدوائر (> دائرة الفناء الذالي : 1 + دائرة الفناء الصفايي : 9 ؛ 
دائرة القناء الافعالي : 3 ) . 

وائلاطل الأفقي القاطع لدوائر صور الفناء )2 مكون من عناوين هذه 
الدوائر نفسها : عنوانل الفیاء الذاني 5 المركز ) 1 يليه عنوات الفناء الصفاني ؛ 
يليه عنوان الفناء الافعالي . 

اما زاوية الضلع الأيسر هذا المثلث نفسه ؛ فانها تمثل دواثر صور 
البقاء الثلاث : دائرة البقاء الذاني رفي الرکز) ؛ يليما دائرة البقاء الصفاتی ؛ 
يليها انيرا دائرة البقاء الافعالی . 


نف 


كعاب التجليات الال حية 

و هذه الدوائر ا شيطان و میان متقابلان : نحط عامود ي 
وعط انقي . فالنصث الأعلى من الحط العامودي » مولف من ارقسام 
عددية متسلسلة للدوائر (- دائرة البقاء الذابي : و ؛ دائرة البقاء الصفاتي : 
و ؛ دائرة البقاء الافعالي : 1 ) . 

اما النصف الاسفل لهذا الحط العامودي » فوّلف من ارقام اصلية للدوائر 
(- داثرة البقاء الذالي : و + دائره القاء الصفاني : 2 ؛ دائرة البفاء 
الافعالی : 3 ) . 

وانلحط الأفقي » القاطم لدوائر صور البقاء > مکون من عناوين هذه 
الدوائر نفسها : عنوان : البقاء الذائي ري المركز) + يليه عنوان البقاء الصفاتب ؛ 
يليه أخيًا عنوان البقاء الافعالي .. 


۴۳ 


عٰان اعاعیل یی 


شكل رقم :لا 


دوائر درجات اليقين 


دراثر صرر الفناء 


ااال سس سس سس سس 
ولشکل الثالث (< شکل رقم : ۷1 ) بحتوي على تسم دواثر » متداخل 
بعضها ي بعض ؛ وننتظم دواثر درجات اليقين ودواثر صور البقاء والفناء . 
فدائرة المركز تمثل دائرة حق اليقين ؛ بلا دائرة عین الیقین ؛ بلا 
دائرة عل اليقين ؛ بلي داوج القاء الذاتی + بلیپا دائرة البقاء الصفاتي ؛ يليها 
دائرة ا اي ؛ بلیپا داثرة الفناء الذاني ؛ بلا داثرة الفناء الصفاني 3 
بلپا اخيراً ومحبط بالدوائر جیعاً دائرة الفناء الفعلي . 

و يقطع هذه الدوائر كلها تحطان وهسان متقابلان : > نحط عامود ي ونحط 
أفقي . فالنصف الأعلى من الط العامود ي 4 موٴلف من ارقام عددية 
منسلسلة للدوا ثر بأهعها زاتصف الأسفل من هذا انحط ؛ مؤلف من ارقم 
الدوائر الأصلية . 

اما الط الافقي الوهي + القاطع لمذہ الدوائر جميعاً ؛ فکون من عناوين 
٠‏ الدواثر نفسها . 


۴ 


عمان اسماعيل حبی 


شكل رقم :۷1 


دوائر اليفين والبقاء والفناء 


کاب التجلیات.الالمیة 


هيكل ال حقیقة الوجودية 

على ضوء ما تقدم » نستطیع عثیل ١‏ 07 لوق 0 
09ہ ذي ثلاث زوایا » عن كل زاوية فيه تنبثق ابعاد ثلاثة > 
هي رمز الوحدات بمظاهر التجلیات . 

مت لاو رأس اثلث رهزا لعوال الیحدات . فتمت ايعاد ثلاثة 
تنيئق عن هذه الزاویة . البعد الأول (ي الوسط) يصور عالم الأحدية ؛ 
البعد الثاني (على ر البمين) بصور عالم اليحدة ؛ البعد الثالث (على 
طرف السار) يصور عا الوحدانیة . 

كل بعد من ابعاد زاوية الرأس » ينتهي بشکل دائرة صغيرة : اعلاها 
حتوي على 2 عددي متسلسل للدائرة (= دائرة ثرة عالم الأحدية : 1 ؛ ذائرة 

الوحدة : 2 ؛ داثرة عالم الوحدانية : 3( ؛ واسفلها محتوي (من الداخل) : 
على رقم اصلي للدائرة (= دائرة عالم الاحدية : 0 ) دائرة عالم الوحدة : 
0 ؛ دائرة عالم الوحدانية : 1 ) . اما داخل الدائرة نفسها فيحتوي على عنوان 
كل ما 

ولنفترض زاویة الضاع الابمن رم للتجلیات الوجودية . فثمت ابعاد 
ثلاثة ايضاً ؛ تنشق عن هذه الزاوية . البيعد الأول 5 -الرسط ) يصور 
التجليات الذاتية ؛ البعد الثاني (على طرف اليمين) يصور التجليات الصفاتية ؛ 
البعد الثالث (على طرف اليسار) يصور التجليات الفعلية او الافعالية . 

وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية » ينتهى بشكل دائرة صغيرة : اعلاها 
حتوي على رقم عددي متسلسل للدائرة (> دائرة التجليات الذاتية : 1 ؛ 
داثرة التجلیات الصفاتية : 2 ؛ دائرة التجلیات الفعلية : 3 ) ؛ واسفلها 
ختوي على رقم اصلو ى للدائرة ( - التجلیات الذاتية: 1 ؛ التجلیات الصفاتية 
1 ؛ التجايات الفعلية : : 1 ).اما دال الداۂ ثرة فبحتوي على عنوان کل مہا 

ولنفترض اخبراً زاوية الضلع الابسر رز للتجليات العرفانية او التوارنية. 
فهناك ابعاد ثلاثة تصدر عن هذه الاو بة . العد الأول رف ف الوسط) بصور 
تجلیات نور الانوار ؛ البعد الثاني (على طرف الیمین) یصور تجليات انوار 
اماي ؛ البعد الثالث (علی طرف الیسار ) بصور مجلیات انوار الطبيعة . 

وكل بعد من ابعاد هله الزاوية بنتهی بداثرة صغيرة : اعلاھا نحتوي 
على رقها العددي المتسلسل ( دائرة نجليات نور الانوار : 1 ؛ دائرة 
لیات انوار المعاني : 2 ؛ دائرة تجلیات انور الطبيعة : 8) واسفلها 


FY 


۸ # نوب 


مان اسامیل حيى 


بحتوي على الرقم الأصلي للدائرة رح دائرة نجليات نور الانوار : 1 : دائة 
نجليات أنوار العايي : 1 ؛ دائرة تجلیات اتوار الطبيعة : 1 ) .- اما داخل 
الدائرة فيحتوي على عنوان كل مها . 

والشكل التالي (- شکل رقم : ۷11 ) يوضح ما تقدم جميعه وپلخصه 


2 


۳۸ 1 
وتيب ےت‎ eer ET TT 


كاب التجليات الاهية 


هیکل الولاية 

وكذاك نستطيم . على ضوء ما تقدم ؛ ان نتمثل و هيكل الولابة ؛؛ 
اي « نظام التجربة التحريرية في الاسلام؛ ٠‏ بي صورة مثلث ذي زوایا 
اة + عن كل زاوية مہا تثبتی ابعاد ثلاثة ؛ هي إما رمز لليفين في في درجاته 
الثلاث » او رمز للبقاء والفناء > في صورہما الثلاث ايضاً . 

فللفترض زاوية الرأس من هذا المثلث رمز لليقين . فهنالك ابعاد ثلاثة 
تنبئق عن هذه الزاوية : البعد الاول ری الوسط) يصور مرتبة حق القین ؛ 
البعد الثاني ( على طرف اليمين ) يصور عرتبة عين البقين : البعد الثالث 
(على طرف الیسار) يصور علم اليقين . 

وكل بعد من ابعاد هذه الزاوية : یہي بدائرة صغيرة : اعلاها يمحتو ي 
على رشها لعددي المنسلسل (= دائرة حق البقين : و + دائرة عين 
البقين : 2 : دائرة علم البقين : 1 ) ٠‏ سفل الدائرة محتوي على رها 
الا صلي ( = دائرة حى الیقین : 1 ؛ 7 عين البقين : 2 + دائرة علم 
اليقين : 8 ).- اما داخل الدائرة فيحتوي على عنوان كل مہا . 

ولنفترض زاوية الضام الان + من هذا الال ۱ رمر! للفناء . فهناك 
ابعاد ثلاثة تبٹی عن هذه الزاوية . البعد الأول رئی الوسط) يصور حالة 
الفناء الذابي + البعد الثاني (على طرف اليمين ) بصور جالة الفناء الصفاني » 
المد الثالث (على طرف اليسار) يصور حالة الفناء الفعلي . 

وکل بعد من ابعاد هذه الزاوية ينتهي بداثرة صغيرة : اعلاها حتوي 


۳۹ 


| عثان اسماعيل یی 
على رقها العددي المتسلسل ( > دائرة الفناء الذاتی : 3 + دائرة الفناء 
الصفاني : 9 ؛ دائرة الفناء الفعلي : 1 ) ؛ واسمل الدائرة ثرة توي على رشها 
الاصلی ١ع-‏ 8 الفناء الذائی 1 [ + دائرة الفناء لصفا : 2 + دائرة 
الفناء الفعلى - اما داخل الدائرة فيحتوي على عنوان كل منبأ, 

ولنفترض اس زاو الضام الابسر . من هذا المثاث : رم للبقاء , 
فهناك ابضاً ابعاد ثلاثة تنبثق عن هذه الزاوية : البعد الأول (ئی الوسط) 
يصور البقاء الذالي ؛ البعد الثاني (علی طرف اليمين) يصور الہقاء الصفانی ؛ 
البعد الثالث (على طرف اليسار) يصور البقاء الفعلي 

وكل بعد من ابعاد هذه ار تھی بداثرة صغيرة : اعلاها يحتوي 
على رها العددي التسلسل (=دائرة البقاء الذائي : 8 ؛ دائرة البقاء 
الصفانی : 2 ؛ مار البقاء الفعلی : 1 ) + واسفل الدائرة محتوي على رفها 
الأصلي ( = دائرة لف نذا : 1 + دائرة البقاء الصفانی : 2 + دائرة 


البقاء الفعلى ۔ اما داخل الدائرة فيحتوتي على عنوان کل مہا . 
- 7 رك 2 VIII:‏ ( يوضح مت ما تعدم و بلخصه 
اتم تلخیص . 


۱ . عثان اساعیل یی 
« جلي الکال » 0 
یی احد الفصول الاخيرة١ ١‏ لکتا ب ١‏ التجليات الامية » ( = جلي 
الکال) + يعرض الشيخ الا كبر امام انظارنا لوحة بيانية هي حقاً خالدة لا 
فِ الاداب الروحية للاسلام فحسب ؛ بل في الآذاب الزوحية للبشرية بأسرها ۔ 
انها حفة فنية في حمالها وبساطتا وحمقها . وفیہا يصور صو الأندلس فکرته 
عن الله والكون ومصير الانسان » اي عن الحقيقة الوجودية في روعة تجلياتهاء 
والحقیقة الانسانية في أرق اطوارها . 
انا العين القصودة في الكون 
انا نقطة الدائرة و#يطها 
انا مرکا وبسيطها 
انا الأمر المنزل بين الارض والسماء 
ما خلقت لك الادرا کات إلا لتدركنى ہا 
فاذا ادركتنى بها ادركت نفسك ۰ 
لا تطمع ان تدركني بادراكك نفسك 
بعيي تراني ونفسك _ 
لا بعين نفك ترا 
حبيي | 
انادیلت : فلا تسمم ؟ 
اتراءى. للك : فلا تبصر ؟ 
اندرج للك في الروائح : فلا تشم ؟ 
وي الطعوم : فلا تطعي لي ذوقا ؟ 
ما للك لا تلمسنی في الملموسات ؟ 
ما للك لا تدرکنی في المشمومات ؟ 
ما لك لا تبصرني ؟ 
ما للك لا تسمعبی ؟ 
ما للك ؟ ما لك ؟ ما للك ؟ 
انا الذ لك من کل ملذوذ 
انا اشهی لك من کل مشنتهی 
٢‏ ) لتم هذا اتجل : ۱ مانظر تعليق الاستاذ الكبير الستشرق هري کوریین عل 
هذه القطعة الغر يدة 0 کناب p. 131 : lI‏ «..,عماجاعارت L'Imagination‏ « 


۵۲ 


كتاب التجليات الاهية 


انا احسن لك من كل حسن 
انا ا حمیل ! انا اليح ! ' 
حي کہ 

حبي . لا حب غيري 


تقربت اليك اضعاف ما تقربت به الي" 
انا اقرب اليك من تفسك وك . 
من یفعل معلك ذلك غيرى من الخلوقين ؟ 
حببي ! 

(انام) اغار عليك منك 

لا احب ان اراك عند الغير 

ولا عندك 


الوصال . الوصال من 
تعال ! 
يدي وید 


ندخل على الحق ‏ تعالى | س 


0 


ميان اسماعيل حي 


نظر ية « التوحيد » 1 كتاب التجليات الاطية 


ذكرنا فما مضى أن مقالة « التوحيد » تكاد نكون الموضوع الوحيد لکتاب 
و السجلیات الالمية » وهي على حلاف مسألة التجليا ت ۾ - كانت ذات 
حجال رحب للتقرير والتفصیل والتحلیل . 

والواقع ۰ ان الشیخ الاکبر قد آول نظرية «التوحید » کل عنایته » 
لا في هذا الکتاب بل في سائر مولفاته العدیدة! . غير انه في « کتا ب 
التجلیات » خاصة » قد اثار هذه المسألة امامة على نحو جدید مبتکر . 
والباحث الدقی حین معن النظر في « نصوص التوحید » الوزعة على صفحات 
هذا الکتاب : يدرك حالا انبا تتمیز بثلاث خصائص فريدة : ادبية 
وتاريخية وفكرية » کل واحدة مها تفتضیه مزید! من الاهیّام والعناية 
والتأمل . 
الظواهر العامة لنظرية التوحید في کتاب التجلیات 

الظاهرة الادبية اول  .‏ عتاز کتاب «التجليات الامیةہ من بين سائر 
مؤلفات الشبخ الأكبر ؛ بانه قد عرض لسألة «التوحبد » في صورة فنية 
جديدة » سواء من حيث الشكل او من حيث الموضوع . اما التجديد من 
ناحية الشکل فهو اسلوب «الحوار » الذي اصطنعہ ابن عرلي للتعبير عن 
ارائه وافكاره : وقد تقدم الکلام على هذا من قبل  .‏ 

وأما التجديد من ناحیة ا موضوع ؛ فهو ان صاحب ر كتاب التجليات» 
1 يعالج مسألة و التوحيد ) من اللحهة الفكرية او النظرية اجردة » بل تناو 
كقضبة كلية تتطلب حلا كلا وتستدعي من الضمير الانساني موقفاً كلا . 
ان عناوين فصول « التوحيد » تکفی وحدها للدلالة على هذا الأمر : 

+ جلي التوحید ) , ب « جلي ثقل التوحید » , ۔- « جلي المناظرة (ف 
التوحید) ٤‏ , ل « جلي ل يعلم التوحید ». - « جلي حر التوحید ).ل 
« جلي العلة یف التوحيد) ) . س « نجلي تفرقة اتود ۰ - « جلي حمعية 

۱) في کتاب « الفتوحات الکية ... » فقط فقد خصص الشيخ عدة ابواب لمألة 
التوحيد ؛ مہا : « مقام التوحید » في الباب ۱۷۲ (۲۹۲-۲۸۸/۲) 1- وذکر التيسيد, ٠‏ 


باب ۱۹۸ (۲ /۱۲۱-4۰۰) + - وتنزيه اتود » > باب ۲۷۲ (۲ /0۸۲-0۷۸) : - 


« مزل الترحيد والجمع » : باب ۳۸۱ (۱۱-۰۰۰/۳) الخ .. 


۵٢۲ 


كعاب التجليات الالهية 


التوحيد ٢‏ . - و جلي توحید الفناء )  .‏ و تجلی اقامة ومد » . = الي 
توحید ان حروج ٢‏ . س ١‏ جلي جلي التوحيد » یٹ 

3 وهكذا نحو امن خسین .فصلا ٠‏ كلها: حصصة لوضوع اتید : 
٤‏ مختلف جوانبة ومشاكله'' . وکذلك تبدو ١‏ قضية التوحید » ي صورة 
والحقائق الكلية » » بالقياس الى الضمير البشري ومصيره اباي : ان 
« التوحيد ٤‏ ينتظم كيان المرء كله : ارادة وفكرًا» حا ووجدانا: روحاً 

الظاهرة التاريخية » ثانا  .‏ ل يكتف الشيخ الأكبر باثارة مشكلة 
التوحيد في صورة ؛ القضابا الكلية ؛ ؛ بل عرضها ايضاً على صعيد التاريخ » 
5 نطاق « المسائل الزمنية » » مع و شخصيات نار يخية ١‏ هي موضع الاجلال 
والتقدیر ںی في العالم الاسلامي كله ۔ 

فإين عرلیا يروي لنا حديثه مع ذي الثون المصري واي القاسم الحلید 


س 


1( يمكن تقےم هذه الفصول ال فسمين ؛ الأول » كان الاسلوب فبا على شکل حوار . 
وهي الفصول الاتیة ؛ تمل الناظرة رم )٥‏ ؛ - نجل ثقل التوحيد (م )٦‏ + تجلي العلة 
(مم ۷ ۲ = تجلي بحر تمد (۸) 4 - خجل سربان تيميد (5ه) ؛-- تمل تمل رید 
(<د) + - ٹل ترحيد الربربية )٦۷(‏ + - بلي ري التوحید (1۸) ؛ - نجل من نجلیات 
المعرفة (۹۹) ؛ -. تجل الٹور الاحمر (۷۰) + - جلي النور لیف (۷۱) تمل لور" الاخفر 
(۷۲) ؛ - تجل نور الب (ه ۷) ؛ - مل من تجلیات الترحيد (۷۷) , - القسم الثاني من 
هذه الفصول كان اسلوہا عاديا > عل غير طريق الوار . وهذا الم يدور حول موضوعین 
اساسين ۰ الأول خحاصة بفكرة الشیخ_ الا کر عن « وحدة الوجود » (وهذا هو الجاتب النظري 
لمقالة التييد ) » وذلك بالفصول الآتية : 0 الق والآمر (شّءه)؛- جل لا إعلم 
اتويد (رفم )٥‏ ؛ - تجلي حم التوحید )٦٦(‏ ؛ - تجلي تفرفة الترحيد (51) + - جلي محية 
الترحيد )٦٦(‏ + - نجل اقامة التوحید )٦٦(‏ + - تجلي توحید ان حروج )٦٥(‏ + - نجل الشجرة 
(۷۳) + - نحلي تود الاستحقاق (۷4) ؛ - تجل العزة (۷۷) + - تمل الکال (۸۱) ؛+- 
تمل خلرس الحبة (۸۲) ؛ - تجلي بأي عين تراه (۸۸) ؛ - نجل من تجلیات القیقه (۸) اس 


تجل تصحيح ا حبة )۸٦(‏ ؛ - نجل كيف الراحة (۸۸) ؛ - تجل لي الواحد لنفه (۹۰) ؛ < 
تل العلامة (۹۱) + - تج من انث رمن هو (۹۲) ؛ - تجل الكلام (۹۶) + چا 
(:۹) + - تل اللان والر (۹۰) + - تجلي الوجیین )۹١(‏ + - نحل القلب (۹۷) ؛ 


مج خرابپ البیوت (۹۸) ہے مج الدور 0 جو ) سب الموضوع الثاني من هذه الفسول ٦‏ 
یتصل بالسليك الروحي والعاملات الصوفية (وهذه هو الجانب العمل لنظرية التوحید ) . رهذا 
خاص بالفصول الآتية : جل ترحید الفناء ٭ (غ ۳) ٩‏ - مجبي النصیحه ۷۸ - جلي 
لا يغرنك (رقم ۷۹) ؛ - جلي عمل في غير سمل (رقم ۰ - نجل نموت الولي (۸۳) ؛ - 
من تجلیات الفناه ٠‏ (رتم ۹۹) ؛ - من نجليات الہقاء (م ۰) , - هذا 6 وينيفي ان پلاحظ 
ان فصول التوحید الي کان اسلویبا على شكل الحوار 6 والي سبتى أن نوهنا بها ؛ كلها تدور 
حول فكرة و ويحدة الوجود » كا براها ویتصورها الشیخ .الا کبر . 


۵۵ 


عيان اسماعيل محیی 


واني سعيد انلراز: وسهل التستري. وا حلاج وابن عطاء وا رتعش... الخ. دیس 
علينا ناه العجيب حين سرى ف «التور الاحمر والابیض والاخضر».. 
التقى بالامام علي وني بكر الصديق ومر الفاروق - رضي الله عليم اا 
مع کل موالاء « الاشخاص التاریحیین ۲ ؛ نرى الشیخ الا کر 0 
55 ا حوار . وبناقش فبطیل النقاش . ویتجاهل . ویتساءل .. 
الشا كل . ويظهر التناقضات ... وقصدہ الوحيد من وراء كل ذلك : 
الكشف عن « حقیقة التوحبد » الي هي اساس الحياة الدينية والعقلية 
والروحية . 
وهكذا تنجلي امام بصائرنا « قضیة التوحيد » في اطارها الزمني : ان 
١‏ التوحيد » .ليس مشكلة الزمان ا حاضر بقدر ما كان مشكلة الزمان الاخي 
وبقدر ما سيكون مشكلة الستقبل . أجل ا ان «التيحيد» هو مأساة. 
الانسان في کل زمان ویب کل مکان . - لا ! ان « التوحید » هو عظمة 
الانسان في كل زمان وي کل مکان . وصدق الله تعالى  !‏ حیث 
يول : وولتد عضا .الأمَانة ر = امانة التوحید والولاء لاعة التوحید) 
علی السموات والأرضٍ وا جال فأبینَ أن یحملتہا وأشفيقن” 
متها وَحَمَلتھا الانستان' لته کان ظلوياً نول اھ . 
الظاهرة الفكرية ؛ ثالثاً واخيرًا  .‏ حین نقرأ بتأمل وامعان « نصوص 
التوحید ) » المننشرة على صفحات ر كتاب التجليات الآلهية »ع تدرك 
مباشرة اننا ازاء تبارين ختلفین في البيئة الصوفية رون التفكير الاسلامي بوجه 
عام ) جاه مشكلة التوحید. . 
ان الذي اراد ان يفصح عنه الشيخ الا کر » من حلال محماوراته مم 
كبار الصوفية القدامى ؛ هو ان هذه المسألة الهامة توضع > اول في نطاتھا 
الصحیح > وثانیا لم تحدد اما وموضوعاتها بدقة ؛ ای لم تل ما تمشح 
من عناية وتقدير واخلاص . 
وف نظر أبن عرلي ؛ ان الاوائل من الصوفیة (وغير الصوفية ... ايضاً) 
م يتوفر 0 - او لم يكن 5 ميسو رهم - ان“يدركوا النتائج اللخاسمة لفهوم 


۱ سورة مغ ۳ «سورة الأسزاب » آية رقم ۷۲ 5 وائظر التفسير الرائم هذه الآية 
الكر بمة من مقالة الانتاذ المستشرق الكبير ٣ري‏ کور بین بعنراٹ : Le Combat spirikuel dı‏ » 
shi'isme ) Eranos- Jahrbuch, XXX). Zürich, Rhein-Verlag, 1962, pp. 69-125,‏ 


۸1 


كعاب التسلیات الالمية ۱ 

التوحيد في معناه الحقيقي . وبالتالي ۰ لم يستطع الصوفية (وغير الصوفية) 
الوفاء بمطالب التوحيد كلها . 

أجل ! ان الصوفية لم يكونوا « سلبيين » في موقفهم ازاء حقائق التوحید : 
فهم م و تعطلوا» الذات الاطبة عن حليتها وزينها » اي عن صفاسا 
الشوتية » كا فعل بعض « التکلمین » ذوي النزعة الفكرية المقطرفة:. مم 

يكونوا « نظريين » في هذا المقام > كا كانت الأشاعرة والماتريدية . 
ال شیوخ التصوف اتتحموا « لحة التوحيد » وخاضوا غماره : بالفكر والارادة ) 
باس والذوق . امهم جاهدوا في سيله مخلصین ؛ وحاولوا ان يكونوا مثالاً 
صادقاً لحقائق التوحید » وشهادة حیة عنه . ۱ 

ومم ذاك : برى الشيخ الا کبر ان الضوفية الاوائل لم ينجحوا کل 
-_ بغير قصد منهم لم یتحامو عن الوقوع في حبائل « الشرك انلفي » الذي 
هو 59 الستوی العقلي › ۳ سبال من الشرك الجلي » ٤‏ الستوی الديي ! 

لا شك ان الصوفية قد جاسوا خلال ديار « التوحيد الالوهي » وتعمقوا 
معانيه واستطلعوا سرائره وكانوا ملگ صالحة له.. الا انهم » کا بری ابن 
عرلي ٤م‏ يرتفعوا الى 23 « التوحيد الوجودي » : الذي هو « كمال ؛ التوحيد 
الارن : اذ هو الذي يجعل هیکل التوحيد الالوهي مبنياً على اسس ثابتة 
وهو الذي عنخ الاثّنان عن جدارة واستحقاق لقب «الموحد الحقيقي » » 
اي كونه و من اهل التوحید الحق » ۰ و«من اهل الق 5 الثوحید 4 . 

ولکن هذا كله يتطلب منا » قبل كل شیء » أن نستعرض باجمال 
مرقف الاسلاميين في ١‏ مسألة التوحبده لنقارن ذلاك بموقف الشيخ الا كبر 


مکانة التوحيد ني الدين الاسلامي 


التوحید هو عفيدة. الاسلام الكبرى وشعاره المميز له ع فد اشهرت 
الرسالة ا حمدیة في التاریخ الديي یکونها دعوة التمحيد + کا ان علوم 
العقائد والتصوف في. الاسلام قد عرفت بذلك ايضاً. ‏ ولکن بيا كان 
والتيحيد؛ في «علوم العقائد » (عند الاشاعرة والاترپدية خحاصة) مسألة 
نظر ية محتة » اي دراسة الوحدة الال میة واقامة البراهين علیہا من الوجهة النقلیة 
والعقاية ۽ كانت هذه القضية نفسها ‏ اعنى قضية التوحيد ي حقول 


۵۷ 


عمان اسماعيل نحيى 

المعارف الصوفية بمثابة اختبار تام للرحدة ووعي عميق با . ان الرقف الصوفي 
فی « التوحيد » ( ما سيتضح داك فما بعد) هو پدیا ذوق ونجربة مباشرة : 
ان صح مثل هذا التعبير . للوحدة الالهية . من حيث اطلاقها عن كل 
شی وسر یانہا في کل شي ء . 

وما لا ريب فيه ان عقيدة التوحید ھی اساس الادبان حميعاً . فھی 
قدر مشترك بينها كلها . وني نظر القرآن : ان هذه العقيدة هى الغرض الأصيل 
لوحى السماء وبعثة الانبياء'' . بيد ان « التوحید » قد اذ . في ظلال 
الدعوة احمدية : مفهوماً جدید | وظهر بصورة مبتكرة عتميزة : ان موقف 
الاسلام في مألة الترحید كان مصدر سائر عقائده اللاهوتية ونظمه 
التشريعية وشعائره الدينية . فالفکرة الاسلامية عن الألوهية والکون والانسان 
مصطبغة كلها يبدأ التوحيد : فعن وحدة الدالق انبثقت نظر یات الاسلام 
الخاصة بوحدة الأديان والأكوان وال ینس البشري . 


نظرية التوحيد عند الاسلاميين 


حين يستعرض الباحث نظرية التوحيد وتطورها في التفکیز الاسلامى 
(وخاصة في بيئة اهل السنة) جد انها شغلت دورا هاماً عند ثلاث فرق 
من الاسلاميين : وه العتزلة والسلفية واهل التصوف . فكل..واحدة من 
هذه الفرق کان و ااتوحيد» میداناً فسیحاً لنشاطها العقلى + .یحقلا خصياً 


)١‏ لنستمع الى القرآن الکرم في هذا الموضوع ؛ و واذ اخذ ربك من بي آدم من ظلهورهم 
ذریہم راشهدم على انفسهم : آلست ربك ؟ -قالوا : بل ! شهدنا . - إن تقولا (= هذا 
التذكير على لان الوحي بذلك العهد الاز ی لثلا تقولوا) يرم القيامة : انا لنا عن هذا (= عن 
معرفة هذا المهد) غافلين . - او تقولوا : اما اشرك آبانا من قبل وکنا ذرية من بندھر . 
انتپلکنا ما فمل البطلون ؟ - ركذلك نفصل الآيات ولعلھم يرجمين ) ؛ - (سورة الاعراف 
(رقر ۷) آيات : ۱۷۳-۱۷۱) , - هذه الآيات عل جانب كبير من الخطورة > اذ نجد نہا 
تحديداً واضماً ! , فلغة القرآن الدينية » وتبر برا لبثة الانبياء . فالتيسيد؛ الذي ہو المرضوم 
الاساسي للوي الاي » مرتبط في نظر القرآن براقعة ( Evênemen|‏ ) غير زی »۽ بهي 
ميثاق الذر ار ميثاق الارواح . فیکون : الترسيد » على هذا الاعتبار من مستوی القم او الحقائق 
و غير الزينية » الى لا تقہل , التطور » ولا « التغير » . وهذه الواقعة غير الزمنبة تدل على بدا 
الانسان في غير الزمان واصله الازلي : فھی اذن تكشف عن ممی رجوده الحقيي في هذه ب الحياة 
الارضة الزمنية ». » اي عن وفائه میثاق الارواح 5 J‏ عم الذر » . - انظر تفصیل هذا كله ني : 
shi'ite », par H. Corbin, in Eranas- Jahr‏ ہما ا De la philasophie prophêtique en‏ « 
buch XXXII | 1962, pp. 52-56;,— « Histoire de la philosophie islamigue» )1( 1d.‏ 

02. 16 ss., Paris 1964. 


۵۸ 


اا س 
لانتاجها الفكري . وقد خلفت. هذه الفرق الثلاث للاجيال من بعدها.. 
تراثاً علا حول مسألة التوحيد يتصف حقاً بالاصالة .والعمق والشمول . 

و يستطيع مؤرخ الفكر الاسلامي ان يجد بغير عناء؛ من خلال اراء 
كبار المعتزلة والسلفية والصوفية. في مباحث التوحيد » صور! واقعية لتفکیر 
ايجابي أثيرت مشاكله وألفت مواده من مواضيع اسلامية سميحة ثم صب 
منبا نظرية عامة أمكن تطبيقها على مظاهر متعددة من الحياة الدينية 
والاخلاقیة والاجتاعبة . 


التوحيد عند الٰعتزلة 

كان رجال الاعتزال على ما يبدو اول من اثار مشكلة التوحيد في اجواء 
العالم الستی!' كما كانوا من طلائع المفكرين المسلمين الذين ارسوا 
دعام هذه القضية الحامة على اسس نظرية محكمة . وقد جاهدوا باخلاص 
في سبيل تحقیق مبدأه التوحيدي في ميادين الفكر وي السياسة على السواء. 

فكلنا نعل ان مقالة المعتزلة في التوحید هي أول مقالاتہم الحمسة 
الشهيرة الي لا يم وصف الاعتزال إلا بها وبالدفاع عنبا.. وهي : القول 
بالتبحيد » ب والعدل . - والوعد والوعيد  »‏ والمتزلة بين الزلتین  »‏ 
والامر بالمعروف «النبي. عن المنكر . 

گا هو جدير بالملاحظة 5 هذا ال موطن ؛ ان و مقالة التوحيد » عند 
المعتزلة كانت الأصل لارام الدينية في مسألة الصفات والذات وخلق القرآن 
ونفي الروئية الآلمية , کا ان هذه المقالة نفسها هي على صلة وثيقة بأمحائهم في 
العدل الاي وحرية اختيار الانسان ولزوم الامر بالعروف ولتهي عن 
اللكر . - وهذا مصداق قولنا من قبل : ان مبدأ التوحيد » الذي هو في 


)١‏ الراجم رالدراسات عن فرقة العتزلة كثيرة ومتنوعة ؛ تخص بالا كر مہا ؛ « داثرة 
المعارف الاسلامية » (النص الفرني ) المجلد ۳/۳؛ ۸:٦-۸‏ (القالة بقلم المستشرق الكبير 
یبرچ ومذيلة' عصادر متعددة) ؛ - « خی الاسلام » ؛ ا حلد الغالك > لاهد امین » لجنة 
التاليف. والتر حمة والنشر ؛ القأهرة ۱۵۰ + - » العزلة » لزهدي حن جارات ؛ القاهرة 
۷ - و كتاب الانتصار والرد عل, أبن الراوئدي م لاني ابلسين عبد الرحم بن محمد ... 
اللياط المتز لب ؛ نشر نیبرج ؛ القافرة ۱۹۲۰ واخبراً الير نادر ؛ بیروت ۱۹۰۷ (مع 
ر هة فرئسية ) ¢ - philosophigue des Mu'tazilm par A. Nadre,‏ مدرد «le‏ 
Beyrouth 1956 ; « L'htstoire de la philasophie ilamique » (1) par H. Corbin, pp.‏ 


152 ss. (Paris 1964); — ۰» ما‎ renouveau du Mu'tazilisme » ‘par le R.P. Caspar, 
(in M.LD.E.O. 1۷, 1957), pp. 141-201. 


۵۹ 


عبان اساعیل حہی. 
صميمه فكرة لاهوتية > کان الاساس ملول عملية 5 مستوی اخلاقی عی 
علد المفكرين الاسلاميان . 
ری الحميقة > ان المعتزلة م يبتدعيا اامول بالتوحيد او بنفردھا به . 
اذ ذ ہو شعار السلمین ۳۳ . ولکنہم امتازوا عى سائر الفرق الاسلامية بہذا 
ا حاص للوحدة الالحية ٠‏ و المعنى الدقیق الذي اطلقوه عليها . و 
من اجل ذلك قد عرفوا في. تاريخ العقائد بأهل التوحید + وكان هذا في الواقع 
مبعث افتخارهم ومثار اعتزازم 
ان المحافظة على الوحدة الالحية ف صفائبا وسموها كات مدار ابحاث 
العتزلة بي الالميات : واساس تفكيرهم العميق في مسائله . كما ان ا حرص 
على انتصار البداً التوحيدي في حياة الفرد وئی حياة ا جتمع : كان الشخل 
الشاغل مرس في الاخلاقیات والاجمّاعیات . -. وقد آبقی لا الامام الاشعري 
ف « مقالات الاسلامیین » تصوصاً عديدة تصور آ راء الاعتزال في ١‏ التوحید » 
وتلخصها أحسن تلخیص . تمختار منہا النص التالي : 
وان الله واحد ليس كثله ٿيء. ولیس جسم .. 
« شخص ولا جوهر ولا عرض ... ولا حجري عليه زمان... 
« ولا جوز عليه ا حلول في الاماکن , ولا یوصف بشبيء 
ومن صفات الق الدالة على حدم ... ولیس مددود . 
« ولا والد ولا مولود .... ولا تدركه الحواس ... ولا يشبه 
« ال بوجه من الوجوه ... ولا تراه العيون . ولا تدركه 
« الأبصار . ولا حيط به الاوهام  .‏ شي ء لا كالأشياء . 
0 7 . قادر. حي . لا کالعلاء القادر ین الأحياء . - 
« وانه قديم وحدم فليم غير :ولا آله سواه ... ولا معين 
« (له) على ما أنشأ وخلق ما خلق . ۰ وم لق ای على 
ومثال سین(" .... » 
هذا الثص ‏ وامثاله كثير بي هذا اللاب . على جانب كبير مسن 
الاهمية . انه » من جهة : بدلا بوضوح على مدى سريان الالفاظ الفاسفية 
في الامحاث الاعتزالیة : وعلی مقدار تلقيهم واستیعابہم للاتجاهات الفكرية 
السائدة ۲ عصرم . یل هذه المغردات : شخص . جوهر ٠.‏ عرض 
)١‏ ثقلاً عن كتاب و تاريخ الفلسفة العر بية » نا فاخوريی وخثيل الجر ؛ الجزء الاول 
عن : ۵ )۱-۱ (نئر دار المارف: بعروت ۱۹۰۷ . 


f. 


كعاب التجلیات الافية 


حلول. 3 قدم ۰ مثال س دات معان فلسفدية ددم ٠‏ رشي منثشرہ رص صورة 
خاصة في الاوساط الفلسفية واللاهوتية ثي. دلاث. العصر وما قبله . 


ومن جهة آخری . يبين لنا هذا النص ا ام موقف المعتزلة جاه معضلة 
التوحید بالقباس الى سائر الفرق والذاهب : ۱ 

فقيل : «ان الله لا بوصف بي ء من صفسات اتللق ...۰ 
« ... فلا تراه العيون ولا تدرکه الابصار »  .‏ یحالف جهور اهل السنة في 
هذا لضو 

وقولم : « ... ولا والد ولا مولود » . يقصدون ب بذلاك الرد على التصارى 
١‏ الذي بومنون بان المسيح هو ابن اللہ . المولود من الب قبل الدهور. 
والمساوي لہ ف الجوهر”' » 3 

وقوثم : «... هلا معين له على ما أنشأ ... ۷ ۰ بریدون به استقلال 
احق تعاق ! - بانحلی . ونفي الوساطة عنه . مادیة كانت او معلوية : 


وقوثم | , ,, رم حلق الاق على مثال سيق بده )ا u‏ يعارضوكت به 


)١‏ تفس المصدر التقدم ٠‏ ص : ۱۸5 .- طبعا » ان قيمة هذا «الرد» محدودة 
پالقپاس الى ما لجهمه ر الممتزلة ۾ من معى « الولادة » القاعة بالذات الالية المقدسة : اي إن 
م الولادة الاطية نتا حقاً مع وحدۃ الألرهية : و بالتالي تقنای مع عقيدة التوحيد . ومع ذلك: 
فالعقيدة الميحة الثابتة الي تؤين , بالآب والابن » : تین في نفس الوقت بالآله الواحد . - 
وهذا يدل في نظر اليعي المسيحي الم ۰ عل عدم تناقض هاتين العفيدتين : عمّيدة الوالد والمولود 
وعقيدة وحدة اللہ العبود . - هذا » ويلاسظ الان كثير من الاشين الغر بيين ان التصوصي 
القرآنية الي رد عل عقيدة بنوة الج الالهية أو عقيدة الثالوث ( = الاغليث ) تتعلق في 
الحقيقة ۰ ببمض و البدع ں الميحية الخاصة بباتين العقیدتین » لا بالأساس الثابت للديانة 
المليحية نفسها . فاته من المعر وفب تار یا ان عقيدة ر التجد ع وعفيدة ہر الغالوٹ م ٠‏ وغبر رما 
من العقائد الاساسية المسيحية قد شوهتا وحرفتا ع اصلها. الصحیح (اي فهمتا وفرتا عل وجه 
خاطى') عبر التاریخ . وتوجد آثار هذا التحريف في بعض و البدع » النتشرة في الجزارة العر بية 
وما حرلما ( = لدى بعض اليعاية والناطرة وفرها) حول الوهية العڈراء ٤‏ والتفير احاطی' معی 
بئوة | الاطية و بالتالي لعی سر التجده وو«الثالوث الأقدس» . - انظر تفميل ذلك في: 


101110 بمہ]:11فبا:-٭ہ؛ل رز‎ par 10. Masson, I, ۔حرمز‎ 8404 (Paris, 
Adrien Maisonneuve, 1958} 


وينظر بسو رة خاصة الراج جم العديدة المذيلة پا هذه . الدراسة القيمة .- E‏ ااا نله 
التار ية القيمة » على جانب كير من الاهمية . اذ هي ازيل بعض الاوجه و المتناقضة » ظادرياً 
ف نصوص القرآن وتعاليمه : فائه » من جیة؛ بین لقن نے بکل ما سقه من وحي ای 
ومن جهة اخری ؛ برد القرآن ابضاً على بعض « التعالم ٠‏ البپودية والمسيحية , فلا بد في د 
الال ان یکون ۱ الرد المنتصب عل بعضی هذه السالم اا ٭ مقصوداً به ۳1 ۷ اکال ایس ۳ 
الہودیة ار السبحية » » بل ما اصابها من « تحريف » وو زیف » (اي تفسبر خطی' مشوه) 
على بد بعض ر المبتدعة » من الفرق الضالة. 


۳۱ 


عمان اسماعيل عیی 


نظرية « الثل الافلاطونية ‏ ۰ الى تری ان لكل شبيء في الوجود احسوس 
مثالا في الوجود اللاحسوس : به ما وجد ما وجد » وعلی حسبه انشا ما انشأً'' ؛ 


سام ام پر و J‏ 


وا برا قولم : و... علق ما خلق ... ويخلق ٠٠...‏ 
يردون بذلك على نظرية « الفیوضات » التي قال بها افلوطین ونقلھا عنه 
فلاسفة السلمین!۲ . 

وجب ان لا بغیب على الاذهان ان غلو المعتزلة في تقرير الوحدة 
الالحية والدفاع عنہا » كان القصد منه ایضاً تحدبد موقفهم من ثلائية انجوسبة؛ 
الي تعتبر الالوهية مولفة من عنصرین متضادین : الحيرية او الئورية ؛ 
و عثلها الاله أرمرد" » والشرية او الظلمة » وعثلها الاله أمرمن” ؛ ¬ ومن 
عقيدة الثالوث السيحبة » الي تعتبر الالوهية مولفة من اقائم الاب والابن 
والروح القدس"" . 


e 


ومع ذلك : ورغ الاعتراف بمجهود رجال الاعتزال ني حقول الفكر 
والادت والعلم > فان نطرم للذات الالحية قاصرة » ونظریتہم في ١‏ الوحدة » 
هي جزئية غير شاملة . انهم عرضوا علینا فكرة عن الالوهية مقبدة في 
اطلاقها . وكان الأولى بهم تنزيه الالوهية عن كل قید » حى عن قيد 
_الاطلاق .. 

هذا » وقد تفرع عن مقالة العتزلة في التوحيد مشاكل کبری ؛ كان 
لما اصداء عميقة في العالم الاسلامي كله؛ وهي مشکلة الصفات الالمة ومشكلة 
خلق القرآن واخیرًا مشكلة «الروية » 

فيرى علاء الاعتزال ان الصفات الالية لا حقيقة لما فيا وراء العقل 


)١‏ انظر م تاريخ الفلسفة العربية » نا الفاخوري وخلیل الجر ؛ ص : ۱٢١‏ (الجزء 
الاول ) . 

۲( انظر « تاریخ القلسفه العر بيه » با الفاضور ي وخلیل, الجر 4 ص : ١15‏ 
(الجزء الأول) . ۱ 1 
؟) انظر « تاريخ الفلسفة العر بية » لحنا الفاخوري وخلیل الجر ) ص : ۱٢١‏ 
(الجزء الأول) . ۱ 

وانظر ما تقدم في الصفحة السابقة مباشرة التعلیق رقم (۱). - 


۶۲ 


كعاب التجليات الاطیة. 


الانساني!". انبا ف جوهرها معان مجردة ینتزعها الفکر. من تلقاء نفسه. رطف 

على الذات القدسة . کنعوت لكالا الطلق وشوون "لاهیتها التعالية . 

وصف الحقى ‏ تعالى ! 5 پا او اتصافه تا فهذا يوادي الى ضراب شلیع 
من الکئرة تہ عده الذات العريزة الجناب ۱ 


ويعتبر المعتزلة الکتب السماویةہ: بما فيها القران فی مثابة اظواھرہ 
الاهية فائقة حقاً . إلآ أن هده. ۾ الظواهر» ف مستوی ہ الظواهر 1 الكونية 
تماماً : ابي الها مخلوقة وحادثة'' . والقول بأزلية القرآن والتوراة والانجیل › 
وغيرها من ا السهاوية . يفضى الى تعدد القدماء : الأمر الذي تنا 
مطلقاً مع مبدأ الوحدة الالمیة السامية . 


أما مسألة « الروية » فقد انكرها المعتزلة اصلاً : في الدنیا وئی الآخرة ‏ 
وقد جوا الى تأويل النصوص الدينية الواردة في هذا الموضوع : لان ادعاء 


6 ان المعزلة بعد ان اتفقوا میا على نفي الصفات ؛ اخعلفت عبارانہم ئي هذه القفية : 
0( ابو المذيل العلا بعر الصفات د رجيهاً ۾ للذات الآخیىق فیقول : أن راف عالم د 
هو ذاته ؛ وقادر بقدرة هي ذاته * دحي حياة هي ذاته » . .. الخ . پمي أن الذاٹ الاطية الراحدۃء 
تسمی ؛ باعتبار تعلقها بالعلوم ؛ علماً ؛ و بالقدور ندرة ؛ الخ . ؟) والنظام یفسر الصفغات 
على نحو سلبي : فعی کونه - تعال ! - عالاً انه ليس يجاهل ؛ وس كونه قادراً انه لیس پعاجز ., 
۳) وابو هاتم الاي رى الصفات عثابة و احرال م لذات الآلمية : فقيل : ان لله عالية 
لا علا ؛ وقادرية لا قدرة ... انظر , کتاب الملل والتحل » للامام الشهرستاني » القسم الاول.» 
عن : ۵-۲۵۳ ۱۱ وما بعدھا (نٹر محمد بن فتح الله بدران . القاهرة منة ٢ )۱۹۰۸١‏ - وتاب 
« التبصير في الدين » ص : 4۲ 4؛- وکتاب م الانتصار» ص : ۷۵ !ارو شرج المقاسد» 
3 ۲ ۱ + وو سپاج السنه » لان تیمیة؛ ج ۴)۰ (نقل عن كتاب ٹا ئيسة 
اللي» محمد خليل هراس ١‏ طنطا سنه ۱۹۵۲ ) عن ۷ب -۹۹). - اما آراء الاسلاءین بناءة 
والسلفية محاسۃ حول ءمألة الصفات فتراجع 55 5 الشرح وألابائة عن اصول ألنة والديانة » لابن 
بعلة السکبر ي (الر حمة الفرنیه ص ۰۸۷ وما بعدها .زالتعليقات علها للاستاذ الستثرق الکپبر هر ي 
لاو وست. (ط, المعهد الفرني بدمشق سن ۱۹۰۸)..- 


> ۹5۰۰66 ۰ ٩۳ CE ص١‎ 3 أنظر س بجموعة الرسائل رالائل » لانن بی‎ (r 
» (نقلاً عن "أبن اثيمية ۰ اللفي‎ (١ و و مهاج النة» لابن ثيمية ت ايضاً » ص ۳ )چ‎ - , ۸ 
لض ۱۲۸-۲) وانظر ايضاً ہو نظريات الاسلاميين في‎ ۱۹۰١ لحمد خلیل هراس > طنطا‎ 
» لاني اج عفيي > ملة كلية الاداپ > الجافعة المصرية‎ ( The الكلمة » ( ومهصة‎ „ 
وبخصوص تلف الآراء الاسلامیة‎ - . 4٣-۳۷ ال حله الثاني » الجزء الأول ٣۱۹۳ء ص‎ 
ق هذا الموضوع اهام » يراجم کتاب « اشرح والآبانة ره لان بطه المكير ي (الثر مه‎ 
الفرنية ص ۸۹-۸۳ واتعليقات الکشرة عل ذيل الرحة للاعادذ لار وست ۽ ط. المعهد الفرني‎ 
.)۱۹۰۸ بدمشق‎ 


۶۳ 


7 
1 
1 


مان اساعیل ہی 
« الرؤية » ازم عه استحالة عقلية : وهو تحدید الذات الاهة 5 نطاق 
الزمان والمكان ولمادة' ! 


5 

ان كثرة « الصفات ہ : على رأي المعتزلة ء تناقض وحدة «الذات» . 
ولکن ر الصفات 5 £ حقیقتہا هي جالي گالات ر الذات ) ومظاهر وجودها » 
فاذا و عطات ؛ عنہا الا لوهية ٠‏ فاذا يتبقى منبا ؟ 

وبتعبير اكثر وضوحاً : اذا انشت «الصغات الثوئية ٠‏ عن ذات 
الق - تعالى ۱ - فكيف ته صللات الائات مخالقه :ي أمله ورحائه ) 
في عبادته ونسکه » في نواه وتأملاته ؟ بل كيف تفس بالضبط ظواهر 
انعاق کی الوجود ؟ 

ان تصورنا ذاتاً الاهية و معطللة )ع اي بلا صفات ولا نعوت ولا 
شئون : هو غاماً کتصورنا « بارا معطلة ۾ ۰ اي لا ماء فيها ولا ظل لدبا 
ولا زمر حوفا : فکیف بجد ذو الغلة الصادي عندها اطفاء ميب عطشه في 


صصراء الحياة + 
تلك هي بعض النتائج ع اللتطيرة لمَالة العترلة ي نفسي الصفات » وموافهم 
« السلبي» مہا . 


وکذلاث الأمر تخصوص مسألة « خلق القرآن » , اذا كان الوحي السماوي 

ے وهو رمز الصلة الحية بين اللحالی ولوف ؛ ومظهر عناية الله الفائققة 

بالانسان ‏ اقول : اذا كان هذا الوحى ي مستوى الظواهر الوجودية الحادلف 

فا هی عراته في الضمير البشري بالنسبة الى مصيره النہائی وکاله المطلق ؟ 

الذي يتأمل في القرآن « حكمة مخلوقة » » لا بتعدی في تطوره 

الاديي حدود « العالم ا خلوق » ۰ وبالتالي : لا يرشي الى « الافاق االاخلوفة». 

ثم هو ي میسوره ان جد مثل هذه « الحكمة ا خلوقة » في نتاج الفکر الانسايي» 
من خلال نجاربه اتخاصة في معترك الحياة . 

أجل ! ان القول بأزلية القرآن هو الذي يتبح للمسلم » عبر تأملاته في 

صفحات الكتاب الالهى » ان یکتشف «الناموس الأزلي » فيتخذه دستورا 


0 محصوص سألة J‏ الروية ۱ وآرا آه الاسلامیین نما 4 براجسع م كعاب. الٹرح 
والابائة U.‏ لابن بعلة الیکر ې (البر جمة الغرنسية ؛ ص ۹۰۱-۹ » والتعلیقا: ت عل التر حف 
بقلم الاستاذ هر ي لاو وست 3 ۳ الہد الفرني لدراسات العر بية باء‌یشق 3 54) 7 


ت2 


کاب التجليات الاطبة 

في الحياة ؛ وان يعثر على «الحكمة اللاخاوقة » لتقوده صعد! الى سماء 
الحلود . وهكذا يعيش السام حياة الملائكة الاطهار على هذه الأرض : 
ارض الدموِعغ والالام وعرق الحبين . 

واخیرا » اذا امتتعت الرواية الالحية في « نعيم الجنان » » کا یری 
لمعتزلة » فا هو هذا النعيم ؟ وما هي تلك ا جنان . ۰ أليس النظر الى 
١‏ وجه اليب » هو وحله الحنة » وهو وحده النعيم ؟ اليس الحجاب عن 
١‏ روبة الحبيب » هو وحده العذاب + وهو وحده الجحيم ؟ 


ومها يكن ی الامر من شي ء ؛ فان نظرية المعتزلة ي ( التوحيد » اذا 
اخفقت في میدان 1 شات ؛ فقد کتب لا النجاح لام في مبدان الاخلاقیات 
والاجتاعيات . فقالتهم في « العدل » : وهي متفرعة عن و مقالة التوحید؛؛ 
كانت مصدر راہ ہم الجريء ۲ اختبار الانسان ولزوم الامر باللعروف 6 
والنہی عن المنكر ٠‏ بكلا الأمرين : اعني القول بالا تیار الانساپ واز وم الأمر 
بالمعروف ؛ هما حجر الزاوية للحياة الاخلاقية واسحباۃ الاجماعیة على ا سواء . 

فانه بفضل « الاختیار ؛ او بتعبیر ادق : بفضل «حرنة الاأخیار 
يستطيع المرء ان يحقق نكوين شخصیتہ العالية في جانبيها الارادي والفكري؛ 
إذ الحرية هي عاد الارادة في نوها واساس التفكير في تطوره ۰ وباالي 
هي عنوان التكامل الذاني للمرء والمعيار الصحيح لتبعاته الفردية والاجتاعية . 

اما زوم الأمر بالعروف والنهي عن التکر ؛ فان هذا يعني مسوولية الفرد 

عن ا جتمع وامامه وسوولیة ا جتمع عن الفرد وأمامه ايضاً . فالکائن الانسانی : 
5 نظر المعتزلة » ذو مسؤوليات شخصية پام حرية الاختيار > وذو 
مسوأوليات أجواعية باسم 2 الامر با معروفف والنبي عن المنكر . (وهذاء 
بدو رب ؛ مظھر بديع لا نسميه اليوم ب «الروح العام ؛ و ١‏ العدالة 
الاجماعية » ) . وکل ذلك من شأنه ان بکفل للجاعة البشرية قدا 
مطرد "| على مر العمصور والأجمال ؛ وان يشيع بادی النظام والتعاون بين 
سائر الأفراد والطبقات . 

ومن الطرافة ان يلاحظ في هذا المقام » ان المعتزلة كانوا « مهتائيين » 
Essentialistes (‏ : من اتباع نظرية « الماهية 58 4( ۲ دائرة 
الآلهيات » وكانوا وجودبين (بأدق معاني الكلمة وأتمها) ني دائرة الاخلاقیات 


۶۵ 


ان اسماعيل بحیی 

والاجماعيات . ولكن حرية الاختيار الي بدافعون عنہا والامر بالمعريف 
الذي بطالبون به ؛ منعثان کلاهما عن مدا « العدل الالمي » نفسه . ان 
فكرة رجال الاعتزال عن « العدالة الالمية » كانت الاساس لرام في الاختیار 
الفردي ولزوم الامر بالعروف الاجاعي ؛ وهذا الطابع 7 من التفكير 
يضفي على ماد مہم الا خلاقیة والاجتاعية کل مظاهر السمو وکا 

ففي نظر ۳ حرية الاختیار الانساني م تدع الیہا بواعث 
اخلاقية أو نفسية فحسب + والامر بالعروف والنهي عن المذكر ۲ تبر ره 
ضرورات اجتاعية فقط . بل كلا الامرين قد انبثقا عن تصور میق 
لفھوم «العدالة الاهية » . فهذا دالعدل » الذي هو مظهر الالوهية في 
وحدتہا التسامية اي مظهر وجودها الطلق - هوء في نفس الوقت ؛ 
الصدر الاسامي حر ية الانسان على الأرض ولز وم آمره بالعر وف و ہبہ عن 


الثکر . وحرية الاختیار -- کلزوم الابر بالعروف اما -- هي الظهر 
لم للضمير البشري في « وجوده الطلق ۰ ان في مستواه فردي او في ستوه 
الاجماعي على السواء ! 

التوحيد عند السلفية 


در لفكرة « التوحيد » » في البيئة السلفية » ان تقوم بنفس الدور 
الذي قامت به في بيئة المعتزلة ولكن على عط آخر . كما اتيح لها ان تلقى 
لدم ذات العناية الي لقينها في أوساط العترلة . بل » زيادة على هذا » 
لقد ظهرت هذه الفكرة عند المتأخرين من كبار السلفية (عند شيخ الاسلام 
ابن تيمية وتلميذه ابن قي الجوزية) في صورة جديدة تمثل الالوهية في مالي 
عظمتها » وتحیط بالنشاط الانسائي من سائر جوانبه!! 

ان الحركة السلفية قانمة على مبدأ التوحيد ؛ کا لاحظ من ذلك 
المستشرق الفرنسي العظيم هاري لاووست'' . ولتوحید » في نظر علاء 
الہلف ء هو عقيدة وعبادة : وهذا هو ا حانب الالی فيه . كما هو ابضاً 


۱ بخصوص مألة « التوحيد» عن السلفية بعامة » انظر م كتاب الشرح والابانة .. » 
لان بطة المکبر ي › ٤‏ تین الاستاذ هر ي لاو وست (فسم الامطلاحات ۰ مادة : و« نود » 
ال حة الفرلسیة) . 

؟) انظر الدرس الافتتاحي ( - التدشيي ) » حا مراته 5 کولیج دو فرانی عام ۸/۱۹۰ 
Ao:‏ (الدراسي ).- 


۶ 


كعاب العجليات الالمية 

في نفس الوقت » سلوك فردي وبعاملات اجعاعية : وهذا هو الجحانب 
الانساني فيه . فالتوحيد مبدأ الاهي وبشري » فكرة دينية وزمنية في آن معاً. 

وبری رجال السلف ان هيكل الدين بأسره » سواء في عقائده او شعائره 
او نظمه » ليس إلا تعبيرًا عما ينطوي عليه مبدأ التوحيد من سمو وعظمة : 
انه الصورة المجسدة لهذا المدأ ذاته في ذروة کاله ورفعته . 

وبرون ايضاً ان الغرض الاقعبى للشريعة هو انتصار «كلمة الله العليا» 
في الحياة : فی حياة الفرد واسلهاعة على السواء . و « كلمة الله » ھی نظامه 
الابدي وناموسه الازلي . انها مل الق والخير الکیال . فانتصارها في ا حباۃ 
هو انتصار للضمير البشري ني جهاده الدائم لتحقيق الافضل والاصلح 
ابد . وتلك هي الضمانات الكافية لكل تقدم وازدهار ۰ أن في مستوى 
الروح او في مستوى الادة . الها المفاتيح السحرية لکنوز الارض وکنوز 
السماء . 

ê 

بقرر شيخ الاسلام ابن تيمية ان مبدأً الترحيد في الاسلام یلنظم ثلاث 
حقائق او بتعبير أدق يتجلى في ثلاثة مظاهر : كل مظهر منہا يمثل الذات 
الامیة في جاب من جوانب كاها المطلق ويحدد موقف الانسان من ربه» 
في العقائد والعبادات والعاملات . وكذلك نظهر فكرة التوحيد في صورة 
البادئ الكلية » التي تحيط بالجناب الآلمي والانساني معا ؛ رتلتقي في ظلاھا 
عظمة الخالق وعظمة ا خلوق . 
توحبد الالوهية ۲ 

فالمظهر الأول التوحید هو ما يسميه شيخ الاسلام ‏ « توحید الالوهية :.-- 
وهذا اعتراف من جانب العبد بوجود الآله ونفي الالوهية عمن سواہ . - 
ومفھوم ١‏ الالوهية ) ؛ عند أبن تيمية 5 شمل الماهية والوجود المطلقين ۲ اي ان 
« الاله » هو حقیقة موضوعية ۰ ذو صفات ابجابية ثبوتية . والصفات الا میة 
عنده هي كثيرة ومتوعة : كثيرة من حیث آعدادها »"متنوعة من حیث 
دلالاتها . وهى جميعاً يجب الايمان بها طالا أتى با الشرع ولشرع وحده › 
وبالتالی يحب « إجراڑھا ؛ على ظاهرها : من غير ہ تعطيل ؛ ولا «تأويل ؛ . 

فترحید الالوهية يظهرنا على الجناب الا می في « كاله الطلق ) › 
اي على وحدة الذات وكثرة الصفات . والوحدة والكثرة » في مقام الالوهية ؛ 


۶'۷ 


ظ7 ۹ 
عمان اصماعیل دی 


لا تتمارضان ولا تانعان : بل تتعانقان وتتحدان . - (وموقف شيخ خ الاسلام 
ف هذه القضية ختلف تماما عن موقيف العئزله »> وهو ۴ غاية الطورۃ 
والأحمية ) . 00 

والسبب بي هذا اي ثي انسجام الوحدة والكارة واتحادٹا في مقام 
الالوهيةٍ أن الجناب المي له من ذاته الاطللاق الكلي الشامل ؛ وهو 
من ثم ٠‏ پتازہ عن كل مزاحمة او معارضة او منافضة . 

وهذا السب عينه ء وجب الايمان بصفات « التشبيه » الواردة في القران 
الكريم والسنة المطهرة » و « إجراوھا » على ظاهرها : مثل الاستواء على 
العرش ۰ «التبشش ۰ والضحك ۰ والغضب ؛ وان له سبحانه  !‏ يدين 
مبسوطتين ؛ وقدمين ابنتین ۰ وأعيناً ... الخ . فهذه . وامثالها . صفات 
وشوئون الحبة حقيقية . غير مجازية . وهي في الخلوقات دالة على حدہہم 
وامكانهم . وي انلالق دالة على ازليته وابديته : لانها جين تطلق على الذات 
٦‏ المقدسة . ترنفع عا جات اللديث والامكان والتحديد . وبتعبیر 
اوضح : حين تطلق ) صفات التشبيه > بلسان الشار رع > على الذات الالمة 
تستحیل خصائصها الامكانية والحدئية ‏ بفعل معجز  ...‏ الى خصائص 
ايجابية ؛ ازلية ؛ خالدة . 

وکذلاث الأمر ايضاً بالقياس الى « كثرة الصفات وتنرعها ٠‏ ني الجناب 
الالمي . الها لا تتناق مع « وحدة الذات » » بل تكشف عنما وتدل عليا . 
ان كثرة الصفات وتنوعها . ف هذا الموطن . هي كثرة وتنوع من طبيعة 
کیت لا من طبيعة «الكم ٤‏ فهي لست بكثرة مادية او ي ذي 

: بل هی روحية ۰ معنویة » حقيقية تدل على غناء الذات الاطیة . 


توحبد الر بو بية 

والظهر الثاني بدا التوفحيد ؛ عنك م شيخ الاسلام اين تمه » هو ما بطلق 
حليه اسم | توحید الر بوبية » , وهذا ار من طرف العہد بوجود رس واسحل ٤‏ 
واحساس یی بشمول فعله لكل ی ۶ وتقديره کل شی ۶ وهدايته لکل 
شي ۶ . سس ولکن ما معی هذا ا عل 7 التدقيق ؟ ما هو الفرق ا حقیقي 
تضطلم ١‏ فكرة الصفات ) بدورين هامين وتقوم بالدلالة على امرين 
أساسين ۰ في الميج التفكيري وللاهوني لابن تيمية . فن جهة ء تظهرنا 


FA 


الصفات الالحية على المعاني او ا حقائق الذاتية لواجب الوجود بنفسه . وذلك 
كالحياة ولقدرة والارادة والعلم وإلكلام ... وهلمجرا . ونسمی هذه الماني 
او هذه الحمائق بالصفات الذاتة او الئفسية 0 وموضوعھا تحاص هو (توحید 
الا لوهية ٢‏ . 

وص جهة اخرق > تكشف لا ۱ فكرة الصفات 4 عن الشو ین الا فعال 
هسئوی الوجود 3 کانللی الا حباء والاماتة ٢‏ وئی موی گال الوجود : 
کا مدایة وللغفرة والرحمة ... الخ. وموضوع هذه الشوون والافعال الالمية . 
هو ب توحيد الر بوبية ٦‏ . 

وادن ۰ ختص تیحید الالوهية بالئاب المقدس من حہٹ وجودہ الذايي » 
اي وجوده من حيث هو في ذانه وصفانه النفسية . فتوحيد الالوعبة ۰ بهذا 
الاعتبار . هو نوحبد نظري عرد على صعید الفكر والمنطق » ان امکن مثل 
هذا اانعپر . ي مثل هذا المقام . 

اما توحيك ار وة فيتعلن با جناب الاخی ان حي وجودہ ۴ شو ونه 
وافعاله + ار الاشہاء والکائنات . فهو : من هذه الناحیة توحبد مملى 
تطبيفى على صعيد الوجود والواقع ٠‏ ان صح مثل هذا التعبير : في مئل هذا 
المقام , 

۱ 

6 

ومرة اخرى : أفعال وشوون الاهية في مستوى الوجود : افعال بشوون 
في مستوى کال الوجود : ما معنی كل ذلك ؟ ما هو اساس هذا التقسيم ٢‏ 
الت افعال الله تعالى  !‏ موصوقة حيعها بالکال والاطلاق ؟ ‏ ولواقع 
ان هذه الاسئلة في غاية الآهمية : والموضوع جد خطیر . ولإزالة کل لبس 

ان لله بصورة عامة ‏ تدبيرين في خلقه : الأول بتصل بوجودهم 
وحياتهم ۔ والثاني ببقائيم وحفظاه . فالكائنات حيعا موجودة بامجاد الله ها » 
باقية محفظه اياها؛ وکل من الالجاد والابقاء > مظهر للعناية الالحية العامة ع 
السار ية ي کل شی ء . الخاففلة لكل شىء . 

ولكن لله تعالى  !‏ تدبير آجر مختص بالانسان وحده ١‏ وبه يتميز 
عن سائر الوجودات الحادثة . وهذا التدبير الامی ال حاص يتعلق بكيال وجرد 


2 


عغاد أساعيل یجیی. 

أعنى الاداة او الطريقة الى نتحقق بها رمة الله الفائقة بالانسان وعنايته الميزة 
له » هو الوعی السياوي : النور الذي ينبثق عن ينابيع الحقيقة المطلقة ؛ 
ويبدي الانسان قدماً الى جناب الق - تعالى ! . 

ذلك » لان الكائن البشري » كما نص على ذلك القرآن الكريم » فيه 
١‏ الروح الامي ۷ . وهذه الروح الي من طبيعتها الحاود » می قوام حبانہ 
الموابدة ومعبى وجوده القلد . فالانسان بروحه » من الله بدا والیه بعود . 
فوجودہ. ا حقیفي - اي کال وجوده - لا يتحدد بسيره على ظهر الارض 
فقط »> بل بعروجه الى اعالي السماء . وحياته ا حقیقیة - اي کال حياته - 
لا تتعین بنشاطه في ميادين الكون فقط ۰ بل بتألقه في آفاق الأبد . 

فصفات الافعال الألهية ے الى هی في مستوى الوجود ؛ تتعلق يحياة 
الانسان ١‏ الطبيعية » ووجوده (ا الطبيعي ٤ ٤‏ عالم الکون والفساد. ابا 
الشوتون الاهية » الى هي في سنوی كال الوجود » فتتعلق بحياة الانسان 
ر الفائقة » ووجوده « الفائق » ۰ في طلال انللود . 

نت 

ويلاحظ شيخ الاسلام ابن يتيمة ان غرض الاديان جیعاً في تعاليمها 
وآدابپا هو تقرير توحيد الربوبية ولکشف عن حقائقه ومعانيه وجعله اصلاً 
لسلوك الفرد ونظرته في الکون والحياة . ذلك لان توحید الالوهية في متناول 
العقل البشري » اذ هو يستطيع من تلقاء نفسه ان يستقل بادراك الوجود 
الالمي عبر الاشياء والکائنات . ولكن مشكلة الانسان في كل زمان ومكان 
هي ان يعي تماماً بشمول « وحدة الفعل » الالمي لکل شيء ۰ وسيطرته على 
كل شيء ۰ وسریانه في کل شيء . فهذا الوعي الكامل تنوء به العصبة اولو 
القوة من ملكات الانسان او مدركاته . من اجل هذا » تعددت الاسباب 
الفاعلة واتلحالقة في نظر الفكر الانساني ء وبالتالي تعددت الأرباب المعبودة 
طوعاً او كرها ... 

فک ان ذات الق تعالى  !‏ في دائرة توحيد الالوهية > هي الوحيدة 
في الوجود الطلق والکال السرمد  »‏ كذلك » في دائرة توحید الربوبية » 
هى الوحيدة في علق وکال الخلق » ني الاعجاد وکال الايجاد » في الفعل 
وكال الفعل ... 

زولا اله إلا الله ۱ » هو شعار التوحید الالوهی : وولا خالق ولا 
هادي سواه ! » هو شعار التوحيد الربولي . وهكذا تتوحّد الالوهية : في 


۷۰ 


کتاب التجلیات الاطية 


الضمير البشري ٠‏ وجودا وفعلا : فتزول الوسائط بين اللہ والانسان وترتفم 


توحید العبودية 
والظهر الثالث والأخير لبدأ لتوحید . هو ما يسميه ابن تيمية +« ترحيد 
العبودبة | . وهذا تتناول امرين : وحدة العبودية اله لم تعالى اہ ويحدة 


العبادة : من اجل وجهه الکرم . 

فاخصَِمَة الأول هذا التوحید ؛ اعي وحدة العبودية ؛ شتضي مس المرء 
ان يكون حضوعه خالقه وحده . وذلك بأن يدرك من ا ماق كيانه طبيعة 
الصلة احقيقية الي تر بطه عوجده الاعظم . . فيكتشف الانسان لمت اله 
من الله ؛ لا من غيره ؛ پستمد عناصر حياته + وبه » لابخيره ؛ یشید سس 
بقائه + وعنه : لا عن غيره . بتلقى فيض انواره + وفيه » لا في غيره ) 
يستقر كهف ولاثه ؛ وله : لا ا ی غيره » تشرآب اعناق رجائہ . 

وف الحقيقة : ان وحدة العبودية لله هي الي تبسر للضمير البشري 
وسائل تحريره من سائر القيود والاغلال الي تحيط به وتسیطر عليه سيطرة 
تامة . لان العبودية لله وحده ليست إلا العبودية لاح المطلق والکال المطلق. 
أليس الله : في ذاته ومن ذاته » حقيقة وحبة وحياة ؟ ثم أليس هو المصدر 
السامي والينبوع الفياض لكل حقيقة وحبة وحياة ؟ 

اما «وحدة العادة» فهي المفهوم الثاني لتوحيد العبودية ومظهره اللخارجي 
وگرته العماية الدالة عليه . فانه اذا كانت عبودية الرء لله وحده (او مجحب 
ان تكون كذلك) . فهو سبحانه وتعالى  !‏ الموضوع الاسمی راو جب 
ان يكون كذلك ) لکل ۰ يقدمه المرء من خيرات ومبرات. وقربات . 

و نظر الاسلام : : معنى «العبادة ١‏ يستغرق جیع النشاط الاناني » 
فردياً كان او جماعياً : في الیادین الدينية وئی الیادین الدنيرية على السواء 
بشرط ان یکون هذا النشاط الانساني منیا على اسس ثابة من العلى والحبرة؛ 
وان تتحقق به مصالح الفرد او اجاعة ؛ وان يكون القصد من ادائه مرضات 
الله وحدہ والتقرب الى ذاته المقدسة . 
ولكن رأس العبادات كلها وتاجها المرصع هما امحبة والمعرفة » أو بتعبیر 
آدی : امحبة الي هي معرفة ٠‏ والمعرفة الي هي بة | فالمظهر الاول لرأس 
العبادات هو عه الق - تعا یل !س التق وحدہ 9 ١‏ سر ١‏ الطبيعة 


الا 


عمان اساعیل حيى 


والوجود ؛ من خلال كل متطور او متغير او فان ... وشي ( سفر » الوعي 
ذي النور الممدود » من خلال کل حرف او كلمة او خلة . والمظهر الثاني 
لرأس العبادات هو معرفة الحق ‏ تعالى  !‏ والحق وحده : في (سقر ) 
الطبيعة والوجود . عبر سبحات انوار وحدته السارية في كل متطور أو مننیر 
او فان ... وق « سفر » الوحي ذي النور الممدود » عبر سبحات انوار وحدته 
السارية في كل حرف او كلمة او حملة . 


التوحيد في حقول المعارف الصوفية 

اذا كان التوخيد عند المعتزلة مشكلة فكرية واخلاقیة + وكان عند السلمية 
مشكلة ديئية واجعاعية ؛ - فهو ؛ في نظر رجال التصوف » قبل كل شیء؛ 
مشكلة روحية تتعلق بتحرير الضمير الانساني من ساثر القيود المادية او 
اللفسية . 

فالتيحيد على ضوء الاختبار الصوقي ؛ هو امتحان شاق عسیر؛ من 
خلال الدموع والأحزان والالام > لفكرة ١‏ الوحدانية » . انه ادراك ذرقي 
لفهوم هذه و الوحدانية ١‏ ووعي تام ہہا : داحلا ف اعماق الکان » محارجاً 
في كل ما حیط بالانسان . ان غرض الصوق في حياته -- وغرضه الوحید- 
هو اکتشاف «طریق النجاة » ولسیر عليه دأباً. و « طریق النجاا » 
هو طريق الوحدة او الوحدانية : محدة ا حالق ووحدة ال خلوق . - أليس 
عن الوحدة صدر کل شیء ؟ فالوحدة هي کل شيء ۰ او هي کل «الشي»؛ 
ی شي ظط شي ١06‏ ۰ 


: الراجم التار مخية والعقائدية عن « التيحيد الصوفي ۾ > عديدة ؛ نحتار ما‎ )١ 

ا) شروح كتاب ر منازل السار ين » (للهروي الانصاري) لباي «الجمع والتوحید (آخر 
ابواب «المنازل») : شرح عبد العطي بن محمد اللي الاسکندری + شرح عبد الرزاق 
القاشالي ؛ شرح ابن تم الجوزية- , 

ب) كتاب و التوحيد والتوكل » من كتب الاسیام للغزالي (؛ .)۲۹۳-۲٤١٢/‏ 

ج) و الائلدہ في اشكالات الاحياء» الفزالي (دفع اشكالات واردة عل مباحث الترحيد 
والتوكل في كتاب الاحیاء) . 

د( الفتیعات المكية : ۸۸/۲ fimo ¢ ٣۲۹۳‏ ۸۷ ٢۸ہ‏ ؛ 0۵۲ 
۵۱۱ : 

ه) «المقدمات من اوائل شرح النصوص » لداود القيصريء مخطوط ايا صوفیا» ۱۸۹۸ / 
۳ب — A‏ 


Y۲ 


وقال برسف بن اللسين'١‏ : قام رجل بين يدي 
١٠‏ ذي النون الصري فقال : اخہرنی عن التوحيد ما هو؟ ‏ 
ب فقا : هو أن د ان قدرة الله ي الاشياء بلا مزاج . 
١‏ وصنعه للاشياء بلا علاج » وعلة کل شيء صنعه , ولا 
وعلة لصنعه . - ولیس في السماوات الغلي ؛ ولا في الأراضین 
ر السمٰلی مدير غير الله  ...‏ مها تصور في وهملك شي ء 
و فالله ‏ تعالى  !‏ لاف ذاكء'' . 


سئل اند عن التوحيد الخاص ؛ فقال : ان يكون 
١‏ العبد شبحاً بين الله تبارله وتعالى  !‏ نجري عليه 
1 تصاریف تدبيره › ف مجاري أحكام فدرته » ف مج 
« بحار توحيده : بالفناء عن نفسه » وعن دعوة الحق له » 
« وعن استجابته لحقائق وجود وحدانيته ي حقیقة قربه : 
( ہذھاب حسه وحركته لقیام اق له فيا اراد مته .اب 
« و (التوحيد الخاص ایضا) ہو ان يرجع آخر العبد الى 
واوله : فيكون کا كان قبل ان يكون ؛''. 


و) و كتاب في علم التصوف » نفس الؤلف السابق» نفس ا حطوط » ورقات ۱۱۲-۱۹۹ 
ز) و المقدماث من اوائل شرح القصيدة التائية » (للفرغاني) ۰ الخطوط السابق » ورقات: 

۲۳ - ۲۱| - ۱ 
هذا » دام الراجع لائل ر« التوحید الصرثئي » هر بلا شك کثاب و بجع الاسرار وسنیم 
الانوار » لسيد حبدر آملی ( من اوآخر القرن الثامن المجري) مخطوط فردربي ( طهرآن رقم 7۱۷۰۳ 
٤ب‏ ۔ ٣۷١ب‏ (والكتاب قید الطبم الان بمناية المتشرق الکبیر الاستاذ هتري کوربین 
وعهان عيى » في المعهد الفرنسي لاراسات الابرائية » بطهران ) . - اما اعم الاراسات عن فکرة 
« التوحید الصو 1" يراجم : Le Combat spirituel du shf'isma » (Eranos- Jahrbuch,‏ » 

Zürich, Rbein-Verlag, 1962, pp. 69-125,‏ رم ١‏ 
6 ر یوسف ن سین 1 اہر يعقوب الرازي . شيم اثري والحہال ي وآته , کان اوحد 
ني طریقة ني اسقاط الجاه ورك التصنع وامتمال الاخلاص ... » حب ذا النون المصري واباتراب 
التخثبي ؛ ورافق ابا سید اخواز في بعض اسفاره ...» (طبقات الصونية لابن عبد الرحمن 
اللي ؛ نٹر الاستاذ نورالان شريبه ؛ مكتبة الحانجی مصر ۱۹۵۳ ۰ ص ۱۸۵ وما 
بعدها ؛ ‏ والمراجع في التعليقات على النص ) . - اما تر حمة ذي النون المصري فستاني في نص 
× كتاب التجليات » . 0 
؟) كتاب « جذوة الاصطلاء وسقيقة الاجتلاء» النسوب إلى ابن عرب » مخطوط : 
Yale, Bible Univ, Landberg II, 64/25 ۰‏ 
م) الصدر التقدم ؛ ورقة : ٢٢ب ٠‏ وانظر ايضاً خصوص هذا التعن : »انبم » 
mystique musulmanes» par L. Massignon ) Paris 1954 (‏ ما technique de‏ 


pp. 305-307; — « Le Soufsme » par A. J. Arberry, pp. 64-68 ( trad, 
française, Cahiers du Sud, Paris, 1952) 


۷۳ 


عیان اماعیل عبی 

«وقال رجل لاشبلي : اخبرنی عن توحيد جرد بلسان حق 
ومفرد . - فقال : ويحك ! من اجا ب عن التوحید بالعبارة 
فهو ملحد . ومن اشار البه فهو ثنوي . ومن أرما اليه 2 
( عابد ونن . ومن نطق فيه فهو جاهل ٠.‏ من سکت ء 

« فهو غافل . ومن اوم انه (البه) واصل فليس له حاصل: 
ووسن أومى انه قريب فهو (منه ) بعيد. ومن تواجد 
3 فيه ) فهو فاقد فل ٢‏ 72 باوهام م وادرک وہ 
بعقو ١‏ 5 انم معانیکم . مصر وف ٠‏ مردود 
یک ٠‏ حلت . مصنوع 7 ! . 


حت 


وهذه نغمة جديدة في « ہاب التوحيد ١‏ ما سمعناها من قبل . لا عند 
المعتزلة المتقدمين : ولا عند رجال اللفیة التأآحرین'' . 

فالنص السابق المنسوب الى ذي النون الصري . يبدي بوضوح تام فى 
سر بان الالفاظط کات / 7 البيئة الصوفية . ومدى تمشح رجال التصوف 
فا وتآ لفهم معها واستيعابهم إياها ...اك کل حلة بي جواب ذي النون الصري . 
بل كل كلمة فيه : تنطق بالدلالة على هذه الظاهرة الفذة : ۷ القدرة بي 
الاشیاء ) + - + مزاج » - « الصنع للاشیاء +٠»‏ - « علاج ۸ ؛ -وعلة 
کل شىء ) + - ١ا‏ المد ہرم س فهده جیما منردات ١‏ كماثية ۷ »شهوره 
في بیثتها » معروفة لدى اهلها . 

وجواب الشبلی حين سثل عن و وی جرد بلسان حق مفرد ) - 
يشير الى التمييز الدتيق , بين الوحدة الاشة من حت هي هي (ولسان هذه 
الوحدة اخاصة :اي ۳ عا والشاهد 7 ؛ هو «التوحيد الذاتي» )+ ۔- 
والوحدة الالمية من حيث هي في شوونبا وافعالها : اي من حيث تجلیاتہا في 
الکائنات المحسة وغير المسة (ولسان هذه الوحدة هو و توحید الافعال » ) 


6 1 کتاب جذوة الامطلا: وحقيقة الا جتان: 0 الوب الى ابن شرا > خطوط : 
Yale, Bible. Univ, landberg 11 64/2555,‏ . ۱ 

اما رح مشب و فستني في سیا في و كتاب التجليات »7۰ ۱ 

؟) له هذا الجائب مل ۱ الترحيد ۱ ۳ التفكير الاسلامي : من خحیٹ مقدماته ومبر راته 


و « الوسط م الروحي والعقلي الذي نشأ فيه ونما رتطرر ؛ - براجم : 
philosophit islamigue » (I) par H. Corbin (Paris, 1964). pp. 41-‏ ما Histoire de‏ 4 
.179-2135 ;151 


۷۴ 


كعاب التجلیات الالية 


فالتوحید الذاني (وهو لسان الوحدة الاشية من حیث هي هي ) ۵ لا قدم 
للعقل البشري فيه مطلقاً : : اند هو توحيد قائم بالأزل ؛ « اختصه الحق لنفسه 
ولا يستحقه لغيره » . فكل من اجاب (عنه) بالعبارة فهو ملحد ؛ و رکل) 
من اشار اليه فهو ثنوي ؛ و (كل) من أومأ اليه فهو عابد ون 

أما توحيد الافعال (وهو لسان الیحدة الآلمية في تجلیاتہا ا حارجیة ) » 
فهو الذي يصح صدوره من العبد » وهو ميدانه الذي یصول فيه ويجول .. 
ومع ذلك ؛ فهذا الضرب من التوحيد هو الذي يقول فيه ذو النون المصري : 
«بها تصور في وسث شيء فالله ‏ تعال ! - حلاف ذلك ۾ + - وهو 
الذي يشير اليه الشبلي : ل ما میزکوه بأومایک م وادرکتموه بعقولکم .. 
فهو مصر رف ؛ مردود ليم 

فالسوٴال أو الأشکال ۳ بعتلج الآن ني الصدر هو ما يلي : لاذا 
كان هذا اللون من التوحید « معلولا > محدثاً ء مصنوعاً » ؟ وبالتالي : اذا 
كان هذا التوحيد مصروفاً عن « باب ا۔حقیقة » : مردود | على « وجه 
الخليقة ۾ ؟ 

للاجابة عن هذا الاشكال نقول : أولاً » ان قوی الانسان الحسية 
وملكاته المعنوية قاصرة في طاقاتہا > محدودة في اکتساب نار یہا ومعارفها ؛ 
فليس باستطاعتہا الادراك التام !و وحدة الفعل الامي + » في شوله واطلاقه 
ولا نبائيته : فالتوحيد الصادر عن الانسان هو ولا شك متسم بهذه الصفة 
البارزة : اي فاصر لقصور قواه اسكسية ؛ حدود لحدود ملكاته المعنوية . 

ثانياً : ان الظواهر الكونية ‏ وهي ا حقل اللحصيب التي يجري علیبا المرء 
تجاربه العملية ويستمد منہا معارفه النظرية :- لا یتوفر فا من ذانها وجود 
العناصر التامة الدلالة على وحدة الفعل الالحی ء وبالتالي على تصحيح حفیقة 
می فهي - اعني الظواهر الكونية ‏ حادثة متغيرة والفعل الاللمي ندیم 

+ اما متعددة متنوعة وهو واحد > بسيط . ۰ الخ فالموة ميقة بين 
اراد مت می وبين وحدة الفعل الافي من حيث هو 
هو : فكيف يقام. ٠.‏ هيكل التوحيد » على مثل هذه الاوضاع ؟ ام كيف 
یہی عثل هذه المراد ؟ 
لت 

واخیر | : جواب الجنيد عن « التوحيد الخاص» مرتبط بنظر يته ب «الفناء». 

الذي كان على ما بظهر اول من صاغها في صورة منهجية عقلية . غير ان 


۷۵ 


عبات اسماعيل لعب 


الفناء : بي نظر شيخ الطائفة ۰ لا بتر معناه الريحي الا بحقیقة ایعابية تقابل 
سلبية « الفناء » الذاتية . و « الفناء » فراغ تخالف منطق اخياة النفسية والوجود 
الصو , هذه ا حقیقة الایجابیة هی ہ قيام احق فیا اراده منه » : ی تضحيته 
ونسكه وجهاده . 


۴ نص شهير ۰ بعرصی ایند امامنا نظر دته الككاملة عن التیحید ومرائية . 


والفناء ومظاهره ٠‏ والہقاء وشواهده . 

۱ « اعم ان اول عبادة الله س عر وجل أ عرفتہ . واصل 
۲ معرفته توحتيلمة . ونظام توح ده غي الصفات عنه بالکف 
« وا حیث والاين . - فبه استدل عليه . وکان سبب استدلاله 
« به عليه ترفيقه . فجتوفيقه وقع التوحيد له . ومن توحيده 
ا وقع التصا۔بی به . ومن التصديق به وقح التحقيق عليه . 
١‏ ومن التحقين جرت ا عرفة به . ومن المعرفة به وقعت 
«الاستجابة له فيا دعا اليه . ومن الاستجابة له. وقم التري 
« اليه . ومن الترئي اليه وقع الاتصال به . ومن الاتصال به 
١‏ وقم الببان له . ون البياث له وفع عليه الخيرة وین ایر 
١‏ ذهب عن البیان . ومن ذهابه عن البیان له. انقطم عن 
« الوصف له . وبذهابه عن الوصف وقع ثي حقيقة الوجود 
( له . ومن حقیفة الوجود وق حقيقة الشهود بذهابه عن 
١‏ وجوده . وبتفقد وجوده صفا وجوده . وبصفائه غيب عن 
١‏ صفاته . ومن غيبته حضر كليته . وعن حضور كليته 
١‏ فقد کلیته : فکان موجود" مفقود | . ومفقود ا موجود | : 
وفكان حیث 1 یکن ول يكن حیث كان ...۱ 


التوحید الاراد ي 

مرت فكرة التوحید بي حقول العارف الصوفية بأدوار ثلاثة : وکانت في 
كل دور على صلا ت وثيقة بر وح العصر الذي ظهرت 2 اجوائه . 
وبشخصية التصوف ذاته الذي بدا رجاله يشعرون بوجودهم ورسالآهم في 


)١‏ مخطوط شهيد عل باشا (اسطنبیب) رقم ۱۳۷4 ٦٣-٦٢/‏ مب مه 


وف 


کتاب اتجلیات الافية 


فهناك اول ما عکن تسميته د « التوسحيد الاراد ي ا . وهذا اخنبار «الوحدة 
الاغية ٠‏ وتذوقها . بي متوى الارادة وعلی صعید السلولك وا حباة العسلیة . - 
وي هذا الوطن ۰ نذوب ارادة العبد في ارادة. الرب : فلا يريد الا ما يريده. 
الله : ولا خب إلا ما ہے الق . وگ هذا «القناء الاراد ي ٠‏ : بل ۳ شلد 
« التسامى الارادي » بتحقق الاسلام في اكل صوره العملية . وي ا سی 
معانيه الاغابیة . 

و «الاسوة الحنة» لصاح «التوحيد الاراد ي : هو ابراهې عليه 
السلام ! -. في موقفهہ حين اكتشاف ا حقیقة الكبرى : #و... يا قوم ! 
اي برتيء مما تشركون : الي رجهت وجهى للذي فطر السموات والارض 
حنيفاً وما انا من المشركين ۱۳ . وأسونه الحسنة ايضاً وبصورة نخاصة . 
هو اليح -. عليه السلام ! إل عند قوله . في لحظات حاته الاخيرة : 
#وأبتاه . أبعد عي ان شئت هذه الكأس + ولکن لتکن ارادتلك انت لا 
ارادنی انا يك ۲۱ 

ما لا ريب فيه ان اساس اللحياة الروحية : في جمیع المذاهب والادیان : 
تام علی سداً « نحريد الارادة ۷ : اعي على آصحیحھا وتركيزها . وذلاٹ 
بگون تجح اشتات ا ممة وحصرها كلها یی موضوخ واحد . وهذا ١‏ التجر ید 
الارادي » هو السمة المميرة والطاء بع الصحيح رک احتبار روحي اصیل 
وكل مجربة تحریریة سليمة . فانه عن طريق « تجرید الارادة » وبوساطتها . 
نتحفی ١‏ الوحدة الشخصية " 6 تكاملها وازدهارها . يمك ان عیفر به التصوف 
الاسلامی بي هذا الصدد . هو ربطه وحدة الشخصية عن طریق الارادة. 
بوحدة العقدة عن طر بق الاعان : فوحدة: الالوهية 8 مدان العمائد : هو 
اد وحدة الشخصية بي میدان الارادة والسلوك . 


التوحيد الشهود ي 


9 هناك ابضاً ما عرف باس ١‏ التوحيد الشهودي ؛ . وهو شعور تام 
واحساس تميق بالوحدة الطلقة . ثي درتي التأمل والشاهدة . وهذا بجی 
اناد العبد . بالكلية ٠‏ مع اللہ : في العيان ( لا في الأعبان ... ) بعد قئائه 
عن الكون والا كوان . 


۰ سورة الأنعام )٦(‏ آية نش ۱۷۹۰۱۷۸ - 


؟) انجیل لوقا (۲۳ /4۷۲) .- 


۷۷ 


عمان ا ماعیل بحیی 

والفرق الاساسی ہین التوحيد الشهودي «التوحيد الارادي » هو ان 
الحقيقة الالمية لا تظهر في هذا الموطن بصورة ١‏ أمر ونبي ٠ ١‏ اي بصورة 
١‏ شریعة » مضع لما العید طوعاً وتتلائى ارادته فيها : تس ل بصورة «دات 
مشخصة ۰ ۰ يه صاحب التوحید الشهودي ي جمالها ویتعشق بتعشق اما ویفی 
بوجودها . فوقفه تجاه « اسلقيقة الالمية الشخصة » هو وثف فیس بن 
اللوح جاه لما ی العامرية - بل و الثل الاعلی ی السموات والارض ۱ 
اذا نطق لا ينطق إلا با . واذًا أبصر لا ببصر إلا مانما . واذا سمع لا یسیع 
إلا حديثها . واذا تأمل لا پتأمل الا سبحات انوارها . انه ابد! فيها وہہا وها 
ومعها ومنها ولا .. 

وف الحقيقة » ان فناء ارادة العبد ثي ارادة الرب في التوحيد الارادي» 
هو تسامي الارادة البشرية الى سماء الارادة الالمیة . وفناء وجود العبد في 
وجود الرب بی التوحید الشهودي ؛ هو تسامي الوجود البشري المقيد الى فة 
الیجود الاللمي المطلق : بدون ان حدث هذه الظاهرة المعجزة أي تخر 2 
طبيعة الذات الالية او في كالما اللانہائی . ولکن التخییر كله هو ما حصل 
للعبد في هذا المقام : اله الآن انسان رباني ؛ وقد كان انساناً فقط . 

5 

اذا سئات : ما هو الوضوع الاسمى للتوحید الارادي ؛ الذي نفی 
فيه ارادة العبد : بل تتسامى الى ارادة ارب ؟ بت اجبت : هو وحي السماء » 
وهدى الانبياء ٠‏ وسيرة الأولياء 1 الاوصاء : الامیاء , 

واذا سئات : ما هو ا جلی الا كمل للتوحيد الشهودي : الذي بفنی فيه 
وجود العہد : بل بتسامی الى وجود الرب ؟ ‏ اجبت : هو « ا حقیقة احمدية 
الازلية » ۰ في ظهورها الطرد > عبر الزمان والمكان : بي اشخاص الانبياء 
والأولياء : الأوصياء : الامناء . 

واذا سئات : ها هى وسائل التوحید الارادي ؛ ‏ أجبت : الايمان 
والابقان والاحسان . 202 

- والتوحيد الشهودي ؟ 
- الب ومان ؛ النابعان من اعمای ا نان » الصادران عن فرط 
العيان . ۱ ۱ ۱ 

واذا سئات : ما حقیقة کل من التوحيدين ؟ ما معناهما ومناها ؟ - 


۷۸ 


كتاب التجليات الالهية 


اجبت : هو «قيام الحق للعبد فيا اراده منه» : تضحية وفداگا . نكا 
وجهاد! . فحقيقة التوحيد الارادي هی شهادة الله لنفسه بنفسه. - یی «مظاهر 
وحبه وشرعه ۰ . على لسان عبده وجنانه وسائر کیانه  .‏ ومعیی التوحید 
الشهود ي ومبناه هو شهادة اللہ . تعالى  !‏ لنفسه بنفسه . بي ۱ محالی ذاته 
المقد سة ) ۔ على لسان عبده وجنانه وسائر كيانه . 


التوحيد الوجودي 

وهناك . احيرا : ضرب خاص من التوحبد . ظهر عند المتأخرين من 
الصوفية عند ابن عرلي واتباعه ) : واشتهر في تاریخ الفکر الاسلامي با 
١‏ التوحید الوجودي » . ویقصد اصحاب هذا المذهب عثل هذه التسمية معى 
مبتکر | للوحدة ومفهوماً خاصاً بها . من الوجهة العقلية احضة . 

والواقع . اننا امام هذا ١‏ اللون من التوحید » بعیدون جد" عن میدان 
الاذواق الصوفية : وعن طبيعة الاختبارات الروحية بمعناها الصحيح . بل حن 
بالحقيقة . جاه نظرية معقدة يي ماهية الوجود وأحکامه وشرأونه , ولكن اذا 
أمعنا الفکر في هذا المذهب : ری ان اهتام رجاله به لم يكن نظر؛ با فقط ء 
5 ل دينياً وروحياً ايضآ . فغرض انصار « التوحيد الوجود ی ) من هذه «النظريةع 

هو اولاً : ابراز فكرة « الالوهية ؛ ووضعها في نطاقها ا حاص : من حيث 
وحدتها المطلقة وكالما اللانهاني + - وثانياً : الدفاع عن هذه « الالوهية » 
ذاتہا . من حیث هي الوضوع الاسعی للاعان والمعرفة والعبادة واغبة . 

واذن . فان مبدأ « وحدة الالوهية » في ذائرة « الائولوجیا ه هو الذي 
دعا اعاب هذا المذهب الى الاخد بنظرية ١‏ وحدة الوجود » ۴ دائرة 
« الانتولوجيا » . ومن هنا . استطاع هولاء الصوفية المفكرون ان بميزوا بين 
مطین من ١‏ التوحبد » : « التوحيد الالوهي » وهو القول بالوحدة الالحية : 
و « التوحيد الوجودي » وهو القول بالوحدة الوجودية . 

ویقرر دعاة وحدة الوجود ان [ التوحيد ہی ۸ لا بصح إلا على 
اساس « التوحيد. الوجودي ٠‏ ... اذ كل ثنائية او كثرة في مستوی الو لوجود هي 
في ا حقیقة ثنائية او كثرة في مستوى اللاهوت . واذا كنا تسل قطعاً بالوحدة 
الالمية ي صعيد : الاثولوجيا» : فیجب ان نلم ايضاً بالوحدة الوجودية > 
ي صعيد « الالتولوجيا » : وذلاث للسبب عينه . 


2 
۷۹ 


عان ا ماعیل يحيى 
ولکن ؛ ما معنی وحدة الوجود ؟ ما هو القصید بہذا اللفظ على وجه 
التحديد ؟ وهل یلزم عنه انحاد اتلجالق با خلویق في دائرة الوجودا' ؟ يجنا 
اتباع هذه النظرية على هذه الاسئلة كلها با يلي : 
ان معی «الوجود » بتبغى ان بلاحظ من جانبین » وبالتالي ان يفهم 


1{ ب بعض المراجم عن وحدة الوحود : ۱ ) بر الملقدمات من ارايل شرح فُصوصس الک » 
لداود القيمر ي . مخطوط آیا صوفیا ۲۷/۱۸۹۸ ب-۳۹ + - ۲) , کتاب في علم التصوف» 
لنغس الولف ۰ نفن احطوط : ۱۹۹۰ - ۹۹ب ۰ - - )٣‏ و القدمات من اوابل شرح القصيدة 
العائية » (لفرغانيی): نفس ا خطوط : ٢م‏ .۲م ؛- 4) رايداء اللعمة ...ا 
للكررائي » راغب باشا 1:51/اع+ب-هءما؛- ه) »ازالة الاشكال . عن التجلي 
ي المور .. » لنفی الولف ؛ نافذ باشا ٦٥٠۸‏ ۵-۱ بت ) و تلبيه ال عل دم يه 
الصيفية ...۰۰ نفس المؤلف > راغب پاشا ٠٠٠۹١‏ ا "ی۸ا ؛ - 8 ) « التوصیل ٠...‏ 
نفس الذلف ؛ نفس الخخطوط : #ساسوعب 4 د ۸) و جلاه الانظار  »...‏ نفس المولف 
نفس اخُطرط : ۳٦ا‏ - ٣۷اب‏ + 4) جلا الفھوم ... » ٠‏ تفس الولف » نفس 
الخطيط : وجا ودب )٠١ - ٩‏ «اساس الوحدانية رمبى الفرداتية » لداود القيصري » 
مخطرط ولي الان -۱٣۱۱/۱۸۱۰‏ موب + - )١١‏ «اطلاق القيود ... , النابلسيی » ول الاين 
۱۳۷/۲۱۳۴۸ ..ورب + د ۱۲) م اهل الوحدة » تعد المزيز النسفى» محطوط شهيد علي 
پاشا ۱۲۰/۱۳۸۰.., + - ۱۳) «رسالة في بیان انباط الوجود الطلق عل مطاھر الکاننات» 
تسعد الدين جريه . عختطوط ملم آغا ۱ /۳-۱ (بالفاسیه) + = ۱۵) و رساله ۲ وسساءة 
الوجود « لشر يف السيي ؛ محطوط شهيد علي باشا ۱۱۹۸ .- 

اما الکتب أو الاحاث في الرد عل وحدة الوجود : ۱) » اشجج النقلیة والعقلیة فا 
يناي الاسلام من بدع الجهمية والصوفیة م لابن تيمية (سوعة الرسائل والمساال لابن تيمية » مطيعة 
المنار ۱۳٣۹‏ هطب القاهرة) + = ۲) م حقیقه مذعب الاحادیین او رحدة الوجود » نفس الولف 
والناشر + - ۳) واقوم ما قیل في المشيئة والحكمة ... وبطلان الجير والتعطيل » » نفس المؤلن 
والناشر ؛ -؛) »الرد على النطقیین » نفس الؤلفء الناشر عبد الصمد شرف الدين الكتبي؛ 
مباي ۱۹۱۹ (احاث : حقيقة ترحيد الفلاسفة ۲ ص ۲۹۹-۲۱4 + ۳۱۵-۳۰۲ + الفناء 
المذموم والقناء ا ود ؛ صن ۳۹-۵۱ه) + ع/) و كتاب ممیار المريدين » لالي محمد 
عبداللہ بن محمد بن امن ؛ ا مروف بقطب الدین ۰ طوط ولي الاين +143/185... ؛- 
)٦‏ «رسالة في منم اطلاق المطلق على وجود ا حقم لعبدالله بن محمد بن عبد الرمن ابن موبی ا خلولی؛ 
خطوط ولي الدين ۱۹۸۰ + ۷) «رسالة في رد اليحدة » لعل القاري ؛ #طوط ولي الاين 
۱۳۹-۹ + “= م) وسالة وحدة لرجود » لسعد الدین التفتازالیه » بیاز بن ۹۰ 
(ط. ۱۲۹4 ھ.) + - ۹) و کتاب قواطم الادلة في الرد على الوجودية » لعل القاري ۰ #ماوط 
جابعة اسطبول ۸/۸۳۱۲ ۲ب لاقب : 6 « توضیح سبل الاحسان ا حمود رتفشیح 


A. 


كتاب التجليات الالمية 


على بحوین . فيجب اولا ان نلاحظ الوجود من حيث مظاهره 1 وا ثاره الحارحية + 
وثانياً من حيث هو هو )ع أعني من حيث حقیقته ومفهومه الذاتيان . 


فالوجود على الاعتبار الأول » هو _ععی ز الاجاد ‏ . اي هو الفعل 
الوجودي اللحلاق الذي تتحقق به الموجودات حميعاً ف صورها الشخصبة 
والنوعية ۰ ابتدا# من المادة الصماء حى الروح الأعظم . فكل ما في العوالم 
سس كائنات منظورة وغير منظورة هي مظهر لملا الوجود الواحد ( = = الا جاد 
الوأحد) ؛ وأثر من آثاره . 

وهذا الوجود الواحد ؛ الذي هو عنی الاماد الواحد ؛ ينتظي الاشیاء 
الموجودة کلها و حرط ۳ من ساثر اقطارها : انه کل شي ء فیہا 3 ظاهرًا 
وباطناً يلك وجزءع ) حقيقة وعبناً . اد لا سي ء ف دائرة الموجودات بش 
عن اثر فعل الامجاد . 

وهذا الوحود الواحا۔ ۽ ال ي هو معی الاعاد الو حد ۵ سنمیز ا دعن سرن 
طبيعته وماهيته ؛ عن سائر الاشياء الموجودة من حيث طبيعتها وماہیتہا : 
انه واحد وهي متعددة + قديم می حادثة + باق وهي فانية » خالق وهی 
غلوفة ‏ مطلق وهی مقيدة ... الخ . 
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اما الیجود على الاعتبار الثاني ۰ أعنى الوجود من حیث حفیقتہ الذاتية 
ومفهومه اللخاص ؛ فهو بمعنى «المطلق الذي لا بشرط شي ۰۶ . فعلى هذا 
الاعتبار › لیس هو الوجودٍ الذهي ولا الخارجي ۽ ولا المطلق اليد بالاطلاق.. 
١‏ ولیس هو بكلي ولا جزلي ؛ الا عام ولا حاص ؛ ولا واحد بالوحدة لزائدة 
على ذاته ۾ : اذ كل هذه الالوان من الوجود هي مظهر من مظاهر ١‏ الوجود 
الطلق الذي لا بشرط شيء ١‏ > وأثر من آثارہ . 


الأقار بل بوحدة الوجود » لعبد الرحمن بن علي المرسومي » مخطوط دار الكتب ااصریة » رقم ۲۹۹ 
تصوف / ۱۹-۱ ... الى غير ذلك , اما الدراسات الغربية عن هذه القضية الحامة فتراجم في 
القدمة الفرنية لكتاب و المشاعر » لصدر الدين الشبراز ي ؛ بقلم الاستاذ المستشرق الكبير 
هار ي كرربينء وكذلك في المقدمة الفرنسية لکتاب «الجمم بين الحكمتين» لناصر خسرو 
بقلم الاستاذ المستشرق السالف الذكر . - ( الكتابان المتقدمان هما من منشورات المهد الفرنسي 
للاراسات الارانية في طهران ) , - 


۸۱ 


عبان اساعیل بحیی 

والواقع . انه يمكن تصور ثلاثة آنغاط من الوجود : 

)١‏ النمط الاول وجود بشرط شي : وهذا هو الوجود الحزني الق 
تحدود الزمان والمكان والادة ؛ 

آ0 النمط الثاني وجود بشرط لا د ص : وهذا هو الوجود الكلي الذي 
هو مطلق بالنسسة الى الوحود الججزني (فوصف الاطلاق فيه مقيد لا مطلق) ؛ 

۳( اللمط التالت وجوڈ ا بشرط ی ۶ : وهذا هو الوجود المطلق الذي 
هو غير مقيد بالاطلاق کالکلی : ومطلق عن التقبید كاري 

فالنمط الأول . ن الوجود یصح ان بنعارض (او ۳ او عانم ) النمط 
الثاني من الوجود ؛ وكذلاث العکس . اما النمط الثالث من الوجود. فترتفع في دائرتہ 
كل مزاحمة أو تمانعة او معارصة ۰ سس ترتفع ۲ داثرتہ الكثرة 8 وهذه 
-- - اعني الكثرة س میدانہا « الثبيت » . ابي ما هو ابت بالوجود المطلق 

۰ فالكثرة الشوتية ١‏ > كثرة الوجودات ) شی مظاهر الوحدة 58 
( > وحدة الوجود الطلق) . والوحدة الوجودية هي الظاهرة في الكثرة الثبوتية . 
الحق - تعالى ! س . رای ۲ کان وجودہ - - مہحانے ! ۔۔ احا 
روحید ! . 
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قوحدة الوجود 3 على هذا العی ٦‏ هي ( وحده الوود الطلق » 3 
الذي هو وحدة ووجود مطلقان. اعبى ان «الطلق» هو واحد لا بوحدة زائدة 
على ذاته ٠‏ وهو موجود لا بوجود زائد على ذاته ایضاً . - وعتنع في داثرة 
الطلی تصور اية ثنائية او كثرة . فالقول بتعدد الوجود او کنرته . في دائرة 
الطلی . هو كالقول بتعدد الاله او كثرته في دائرة اللاهوت . فکلاهما شرك 
الٹانی شرك ديي . 

5 
يستطيع المفكر الاسلامي . على ضوء نظرية وحدة الوجود » أن جد 

07 مه لعداد من الا کل اللاهونية التي تعرض ها علم الكلام (او 


AY 


کتاب التجلیات الاللية 


تعثّر أمامها ... ) بي مراحل تطورہ التاريخي . فلو ان المعتزلة مثلاً ادركوا 
ان الوجود الاغي ني حقيقته هو وجود لا بشرط شيء : - لا استحال لدييم 
القول بتعدٴد الصفات او ازلية القرآن أو إمكان الروية الاطية . 
آلیس وجود البق د تعال  !‏ مطلقاً » حى عن قيد الاطلاق ؟ 
فكيف تنم عليه تجليه الذالي » من خلال صفاته وئالاته اللانبائية ؟او 
تجلیه المارجی » من ظللال ار وف والکلات البشر بة ؟ او ظهوره العجز » 
عبر الصور الخالدة » في نعي السماء ؟ 


الاصول الخطية 

الاصول اللحطية التى اعتمدنا علا في تحقيق هذه الآثار الصوفية › 
هي ما بلي : 

ولا ٠‏ بخصوص كتاب « النجلبات الاطية » للشيخ الأكبر ؛ فقد رجعنا 
الى المخطوطات الآنية : 


۱ مخطوط شزانة ولي الدين » احدی انلزائن الحافلة في اسطنبول . 
وره : ۱۷۰۹ . وهو محفوظ ضمن مجموعة هامة كلها من آثار الشيخ 
الأكبر ٠‏ وهي على ما يبدو بحط يده , ويبدأ كتاب التجليات » في هذه 
المجموعة ؛ من ورقة ۳۰ وينتهي فجأة بورفة ۱٦٦‏ . قبل تتمته . - ومتوي 
هذا اخطوط على « مماعين » مسجلين على غلافه (ورقة : ۱۳۱) ۰ ونص 
« السماع ۱ الأول ع ف اعلی الورقة > هكذا : 

« سم جميع کتاب التجليات على مصنفها الشیخ الامام 
« العام امحقّق ي الدين الي عبداللہ | محمد بن علي بن 
« العربي الحاعي الطائي الاندلسي جماعة منهم الشیخ الصا 
وحسين بن علي بن محمد | النينوفري ورد الصالح نور 
« الدين ابو بكر بن محمد البلخي والولد الصالح قطب الدين 
« محمد ولدالشيخ | العالم العارف سمس الدين اسماعيل 
١‏ يعرف بابن سودكين النوري وذلك بقراءة | العبد 
«العبد الففير الى الله ايوب بن بدر بن منصور القري 
« القاهري في الرأبع عشر من محرم من سنة سبعة عشر ' 
«ستاية بدمشق وذلك عنزل المسمع . وكتب ايوب بن 


| بدن 4 , 


۸۳ 


عا اساعیل جیی 


اما 0 السماع 0 الثاني (علی اثر السماع الأول وشوط تالف له ) قنصه 


ها بلي : 
« وکذلك جع هذا الکتاب السی اعلاه على منشثه سانا 
١‏ وامامنا الاما م العالم الراسخ ١‏ بي عبدالله محمد بن علي بن 
J‏ العري | ۳۳ الجا ي الا ندلسي رضي الله عله خادمه 
« وربييه محمد بن اضق بن محمد سنہ سبع وعشرين وستابة 
( بدمشق 0 . 
وابعاد هذا ا خطوط : ۲۵ سم ۲۰ سم : مسطرته : ۱۷ سطرا : 
باحرف عر يضمة ١‏ ملسعة : رما مغر ۰ تحبر أسود . على ورف صميل > 
متا کل ٠‏ في حالة سيئة . - اما فلم «السماعين » فنسخی : شیر اسود » 


بأحرف دقيقة . مقروءة بعسر .- ورمز هذا الخطوط : ۷۷ . وهر الاصل 
الأم في تحفيق رواية کتاب التجلیات . 

۲ مخطوط ولي الدين الثاني . ورقه : ۱۹۸۰ . وهو ضمن جموعة 
ايضاً : ويبدأ من ورقة : ۳۸ب وينتهي بورقة : ٥٥ب‏ . وهو نسخة تامة 
للكتاب + قرىئ على الشيخ صدر الدين الفونوي بمدينة قونية عام ۰۸۷ مس 
وهو بخط نسخي واضح . يحبر اسود » على ورق صقبل + على هامشه 
تعليقات كثيرة حط فاربيٍ دقيق. ‏ وابعاد هذا الخطوط : ۲۲ سم كا 

٠١‏ مسطرته ۱ سطرا نے وهو ي حالة حسنة . «خلف ضمن 
۳ كاملة  .‏ وکان هذا الخطوط الاصل الثاني في الاعتبار في حقیق 
روایة ,نص « التجلیات 4 . - ورمزه : ¥ . 

۳ خطوط اسعد افندي (مکتبة السلمانية : اسطنول) + ره : 
۱۵-۹ . نسخة كاملة » ضمن مجموعة . مخط نستعليق ۰ دقيق» 
مقروء بعسر . ابعاد النسخة : ۲۵ ۴۳ مم. سطرتبا : ۲۱ سطرا : 

نص الخطوط مقابل بالمنقول . ورمزه : 

4) مخطوط دار الکتب الوطنية في باریز : رقم ٦٦٦ھ‏ / ۱۷۰- 
۱۰۵ , هة نامه » ضمن موه كاملة : عط نسخي ‏ مقر و ۶ ) 
یی حالة جيدة . - ابعاد ا خطوط : XT‏ مسطرتها : 
سطرا . ورمز هذا الاصل : ظ . 

ه) مخطوط دار الكتب الوطنية في باریز : رقم ۱۷۲۹/۸۰ 3 
۵| . ینسخة تامقف: ل مجموعة كاملة > خط دبوايي 3 واضح 3 


AF 


على ا حامش تعلیقات بقلم النا سخ الاصلي . س ايعاد اللسخه : ۲۳ سم × 
۷ ام مسطرتها : ۱۸ 5 .- ورمزها : 2 . ۱ 

)١‏ مخطوط مكتبة آصفية ( حيدر باد ) ؛ رقم : ۳۷۳٣‏ تصوف عرلي ۾ 
بتاريخ ۹۹۷ . - وهي مطبوعة ضمن مجموعة : رسائل ابن العرلي» بعناية 
مطبعة حمعية « دائرة المعارف العمانية » »> حیدر باد الاکن (الحند) ۸ سنة 
۷ هجرية ۱۹٤۸(‏ م) > في جزئین . وييجد كتاب التجليات في اسلزء 
الأول من هده الجموعة > رق ۲۳ 2 وعدد صفحاته : ۵۳ . ب وهذه المجموعة 
ھا مقدمة بالانكليزية بقلم المستشرق المعروف الاستاذ برممء4:0 .[  . A.‏ 
ورمز هذا الأصل : 33 . 

انیا بحصوص كتاب « التعلیقات على كتاب التجلیات » لاشيخ 
ا ماعیل بن سودکین النوري + فقد رجعنا الى الاصول التالیة : 


۱ طوط خزانة الفاتح (اسطنبول) : ورقه ۱/۵۳۷۷ ۱۳۷. 
وعنوانه : ١‏ رسالة شرح تجليات شيخ الا كير » . وهذا العنوان ثابت على 
غلاف النسخة وني صدرها وغیر مالف للاصل . اما العنوان الذي في آخر 
النسخة وخط الناسخ الأصلي فهو : «وهذا ما انتهی الینسا من شرج 
التجليات ؛  .‏ بهذا المخطوط موجود ضمن حموعة كاملة معظمها من آثار 
الشبخ الأكبر بر » وناسفها جميعاً ناسخ واحد ع وهو بحط نسخي دقيق مقروء 
بعسر ؛ مصحح على الامش + بعناية اللحطاط الاصلي . - وابعاد النسخة : 
INT‏ مسطرتها : ۲۹ سطراً : بعض نسخ ا جموعة بتاريخ : ٩4۷‏ جریة.. 

ورمز هذا الاصل : ۴ .(وهذا الااصل هو عمدتنا في نحقيق رواية «التعليقات» ) . 

۲ مخطوط مكتبة برلين الوطنية ؛ رقم ۱۷۳۰ : (باءہ .0۲ .ققدم 
arb.‏ ,1230 ) . س بعنوان : « شرح التجليات لابن سودكين النوري» . 
بحط نسي » واضح ۽ بقلم علي بن زكريا بن يبي الاضائی ؛ تاریخ آخر 
حمادى الاو ی سنة ۷۳۲ هجرية , - مسطرتا ۰ سطرا + وهي في حالة 
جيدة » مقابلة  .‏ ورمز هذا لاصل :8 

۳ خطوط مكتبة قينا الوطنية ٠‏ ر : ۸۳۸۹ بعنوان : ۱ و شرح 
التجليات الالمية للشيخ الي الطاهر ا ماعیل بن سودكين بن عبدالله النوري؛ - . 
بقلم : محمد بن محمد بن محمد الميدالي ؛ الشهير بابن زاده  .‏ بتاريخ يوم 
ا حمیس ؛ ٩‏ من شهر ربيع الثاني سنة ۱۱4۱ هجرية . - بخط نسخي 


۵ 


عبان ا ماعیل حیی 

واضح » عليه تصحيحات على المامش بقلم جديد ؛ - مسطرته ۲۵ سطرا. 
ورمر هذا الاصل : ۷ . 

الث » مخصوص کتاب ر كشف الغايات في شرح ما اكتنفت عله 
التجلیات » ۰ فقد كان عدتتا ی تحقبق روايته الخطوط الوحيد المحفوظ لي 
دار الکتب الوطنية بباریز ؛ القسم الشرٹی ورقه : 1۸۰۱ ھ/۱۱-٦۱۹.‏ 
وهو بخط نستعلیق . حیل ومتقن جد" + إلا ان الناسخ یہمل داعاً لتنقبط 
الکامل للتص : ما يجعل قراءتہ في حاجة مستمرة آلى الترکیز ... ومسطرته : 
۱۹ سطرا  .‏ ورمزه : 5 ۲ 


عم 


کتاب کشف الغایات 


في شرح ما | کتنفت عليه العجلبات 


[9] لس لطا لح ٹر 
( خطبة الشارح ) 


(۱) الحمد لله الذي 0 طلامم!' الغیوب!۴ بتجلیاتہ ٣!‏ 


4 طلاسم رطلمات : عفردھا طلسم . اصلها الاغر يني T80‏ ۰ رالعی الشائم 
ها « مزيج القوی السمارية الفعالهة بالقرى الارضية المنفعلة . وذلك ان القوی الماوية اسباب 
لحدوث الكائنات العنصرية > رلدونپا * شرائط خصوصة با یم استعداد الفاعل . أن عرف احوال 
الفاعل رالقابل رقدر على ابع بیہما عرف ظهرر آ ار مخصوصة غريبة . - انظر شرح الواقف 
الجرجالي ۲ /۱۷؛ + الكشكول ب ۱۲۰/۲ + رسالة الحدود لان سينا ۱۱۱ ۰ شفاء الفليل 
۷۲ شرح النصيحة لابن زكري ۱۸۸-۱۱۳ ۰ علم الفلك : تاريخه عند المرب ۲٩‏ » 
(الطنجي ؛ شفاء الائل ه٠‏ تعلق نم Hayyan û PIndex ) ١‏ ہط Gf. aussi Jabir‏ . 
هذا . ویلاحظ ان الاحاث الفقهية والكلامية الخاصة ا سر و و اخائل » مه 
و « التعاو يذ » - تتصل الى حد قريب بالمعى العام [ و الطلد . راجم المعتمد للقائمي أن پل 
ص ۲۰۱-۲۰۰ » الفنية بد القادر الیل 1 وداارة لمارف الاسلامية ( النشرة الفرنسیة) 
٣۱۹ -- ۲‏ (نغالة : حاثل ہا ) وابن بطة ( ك, الشرح والابانة) ۸٦‏ : النس 
العري و ۱۵۷ الر حمة الفرنسية وتعلیق رنم ؛ ٠‏ - ها يكن في الامر من شيء : نان المی ا لحاس 
لكلمة و طلامم » عند شارح التجليات وعند ابن عري نله يتعلق مباشرة بنظریبا في طیعة 
الوسود نقسه ومراتب الظہور 6 وسيأق بیان هذا عند كلام الشارح عل بقدية التجليات - 

/۱۱ 4 الغيوب : ج. غيب . وردت في القرآن الکر م (مفردة وما انظر مثلا : سورة‎ (r 
gd - .. الخ‎ ۱۸/۲۸ ۰۷۹/٩۹ ۰۱۱۲/۰ ۰۳۸/۳۶ ۰۳۳/۲ ۰۲۱/۱۸ ۳۴ء‎ 
صطلاح الصرنية 0 « اليب کل ما سارہ الق عنك متك ۷ مله » (ان عر : اصطلاساٹ‎ 
السرفية » واصطلاحات الفتوحات ۱۲۹/۲) . وليب اقسام : غيب الحوية » والغيب‎ 
الطلق › والنيب المكنون رالنيب المصون ( لطائف الاعلام ورقة ۱۱۳۰) . اما ما بخص معاي‎ 
١1/7 الغیب لي التفکر الاسلامي بصورة عامة فانظر داارة المارت الاسلاءية (اللض الفرشي‎ 
مقالة : dاMacdona .8 .2 ) اما معافي الغيب في القرآن الکرم نانظر مقالة الستشر ق‎ ۱۸۳ - 


۷ Gaudefroy-Demombynes, La notion de ghayb dans le الفاضل ؛ الأسوف عليه‎ 
' Coran, in Miélanges Louis Massignon, Il, 245, 


(r‏ تجلیات : ج تجل” ريدت في لقن الکرم (امتعملت فقط في صينة الفمل » انظر 
ثلا سورة ك۷ ۰ ۲/۹۲) . - اما في نظر الصوفية فالتجلی له اعتباران : من حیث هو 


| الأصل : + رب م مضلك (هكذا » باهمال نقطي الباء والفاء كمادة الناسخ) . - 


۸۷ 


عبان اسماعيل یی 
وكشف خدور الكمون عن آسرارها الصونة فيا بتازلاته'” ٠‏ 


”ره گے 7 


فتى' رتق” ما قد ر آ ي الظلم برشن نورها" 


ملهر خاعى للذات ؛ وهو من ثم يتصل بطبيعة الوجرد ؛ ومن حیث هو تمل معين ررح ۽ 
۳ هذه الناحية يتصل بطبيعة المرفة . فعل الاعتبار الأول : التجلي ذو اقام متعددة : نجل 
الأول > التجيٍ الغائی ؛ الٹجل الذائی 3 التجل الاحدي الجمعي › ٠‏ نحل الغيب الغیب ) جل 
اليب ألثاني » مل الموية ؛ تجل الشهادة » التجلي العطی للاستمداد 1 اج المميز للاستعد ادات ) 
اسب الفاض : التجل المضاف ۰ التجي الفعلي 0 العجلٍ التأنيبي 3 التج الصفاف .... (لغاثف 
الاعلام ورقة ۱۳-۱۸۰ . وعل الاعتبار الثاني» التجل: هو ما پنکشف القلوب من انوار ايوب 
(اعطلاحات الصوقية لان 4 رواصطللاحات الفتوحات 1 /؟م١).‏ 3 راجم ایضاً شفاء الدل» 


0 (نشرة الأب ارم خليفة 1 والحواثى ابي اغافها عل مواد 1 التجل 0 » التجل الانکيي‎ Ar 
الانوار» » أجلي الذات » . - اما سای التجلى من الناحية الشرعية والكلاية > ددفار‎ 00 
ايق القم الستفر ق الفاضل لاروست  ابن بطلة ل. الشرح والابانة (الَر حة الفرنسية) ص‎ 
س۳٣ تعلیق رف ۲ و‎ 8 


: تنزلاٹ ١ج زل . جاء استمال هذه الكلمة في القرآن الكرم بعيفة الفعل ا رد‎ )٤ 
: زد . والمزید نل آنزل . تنال . اما روع هذا الفعل فهو : الوحيء الروح . اللالكة‎ 
اللطين ۰ الك » الكاب. الأمر .... (راجم هذه الواد نی , المرشد الى آیات القرآن ؛).-‎ 
و عرف المرفية العام 7 التبز لاٹ 5 37 احق ۴ اطرار الودود . وي توعان : ولات‎ 
كلية وتنزلات جرئية . الأو لل ل دائرہا عام الأمر واأئانية عام اخلق , - راج جح و ضح .القاشاني على‎ 
الفصوص (الفص ۳ ه؟ رتعليقات عقوي على الفصوص ۹/۲ ساو ] سردم‎ 

* و )٩‏ ارتق والفتق ۰ اصلها في القرآن الکر م خسوس الہارات رالارضیب. : « كانتا 
۳ ففعقاشا ر ( سورة الانبیاء ية ۳۰( . وعند الصرفية » الرتق) « احال: الادة الر وسدئیه ؛ 
المماة پالنصر لاعتم الطلق : المرتوق قبل خلق السوات والأرض ؛ الفترق, بعد تيا 
با خلق ۾ ( قاشافي ٠‏ شرح اصطلاحات الصوثية > ص وه ولطائف الأعلام ۰۱) , اما الفق ٠‏ 
نيو ۾ ما يقابل الرتق من تفصیل المادة المطلقة بصو رها النرعيه وظپور کل ما بطن في امضرة 
الراحدية من النسب الاسائية و روز کل ها يمكن لي الذات مج من الشؤون الذانية › 
كاطقائق الكونية . بعد نمینبا في اخارج » (قاشاني ۰ شرح ت الصوایه . صن 4ه 
ولطائف الأعلا لام ٣٣‏ ) قارن عذا عا جاء ۳ المقدمة لان رک۱0 V1‏ و توان ؛ عام م الرتق رلفتق 
وٹفماء الائل ص ۲د (نشرة الأب أغناطيوس عبدد خليقة ) . 

۷ وس سد ني الحديث الشريف و خلق الله اخلز في ظلمة م رش 
علبم من نو ره » (راجم الموطأ ؛ لدع ۲۰ ؛ وحم الأواياء السوال 2 ٠٠‏ والفدوحات : ۲ / 
۱ = شرج سوال لمشي 1 - وهي كناية عن فعل الللق وظهور الوجودات 5 رر ہل 
اوج . وهنا 3 5 نظر الصوفية ٠‏ « نور وجودي ظافري » . رهو « جلي الق باسه اطاعر 


ی اعيات الکئات وصور لحا بو ى الرحودات 7 ونور رو ردي باطن وغو ۱ وضو باطن كل حصیقه 


3 » ونور احدى وهر وجل الواحد لواحد ... اي ايور الذات لذاپا.. 
( لطائف ال علام ٣ب‏ ) راجسم این تغلیقات عفيي عل الفص وص ٠ f‏ 
رامعللاحات الفتوحات ۲ / ٠٣۰‏ . همع ۰:۸۹ ۲۹۲۳-۲۷/۳۴ . - شفاء لائل 


ں 4 ۱۱ (نشرة الب ۱. عبده خلیفة) . 


5 


آ حرك هنا الٹاسخ حركة الدال بالكسرة . - 


AA 


کتاب. كشف الغايات 
رکب بقلمه!* ا حروف!٭ ولکلم" ‏ ۲ 
الكامنة” في و النون ۲۲۱ . 
على « الق" ا نشور !!؟' . 
نقلاً من کتابه « الکنون ۲۲۱۸ . 
الى مرقومه! ١!‏ ومسطوره" "۳ . 
آدرج ما يعرفه الکو وما لا بعرفه في « الرقم ۷( : 


۸) القلم » لفظة وردت في القرآن الکرم ۰ فردة وحماً (اقلام) (انظر سورة ۱/۹۸ > 
۰ ۰۲۷/۳۱ 4۱/۳) . وفي عرف الصوفية ؛ القلم .رمز به و الى علم التفصيل » وهو ؛ 
من ناحیة آخری ۰ رادف و العقل الأول والروح الاعظم ؛ راجم لطائف الأعلام ۱ ؛ ۱۱ واصطلاحات 
الصونية لابن عراب راصطلاحات الفتوحات ۱۳۰/۲ ونعریفات الجرجاني ۱۲۰ ريقدمة ابن 
خلدون ٤۷؛‏ . راجم ايض اصطلاحات شفاء السائل (نشرة الأب اغناطیوس عبده خليفة) ٠٠١‏ . 

۹) الحروف بالكل : الحروف > في اصطلاحات الصوفية لابن عراب «الحرف هو . 
ما مخاطبك به الق من العبارات » (راجم ايفاً اصطلاحات الفتوحات ۲ /۱۳۰) . وفي لطالف 
الاعلام + رارف انم للحقيقة اذا اعتيرت حب كلما وانفرادها عن لوازمها وتوابعها ... » 
ثم هناك «الحرف الوحدانی » و برالحرف الوجودی » ر «الحررف ال عالیات » (٥٦پ)‏ , اما 
الكلم فقد وردت في القرآن الکرم مفيدة رجعاً ( كلمة . کل ؛ كلات : انظر ٠٠١/١‏ »© 
۹ء ۱۸ ه8١٠‏ ...). وعند الصونية : الكلمة و يعي با الحقيقة ... ار 
الماهية ... او ب العين الثابتة ... مقترنة بالوجود حك ما تقتضيه من الواز م والتراہم حى افادت 
مع الللقية والموجودية » وهناك : , كلمة الحضرة» ر و الكلمة الغیبیة المعنوية » و « الكلمة 
اليعودية » (لطائف الاعلام ١٤١ب ٤+‏ ؛ا) راجم ايضأ اصطلاحات الفتيعات ۱۲۹/۲ : 

۳۹۰ 

۱ النون ۰ لفظة و ردت في القرآن الکرم مجردة عن.«ال». (سورة )۱/٦۸‏ . وهذا اطرت 
رر به عند الصوئية الى ١‏ علم الاحال ... و فنون |)؛ هو حضرہ الا حال ے کا أن و القلم » هر 
حضرة التفصیل - ٠‏ (لطائف الاعلام ۳٣ہی‏ اصطلاحات الفعوییات.۲ /۱۳۰ ۰ اصطلاحات 
الصوفية لابن عری ) . ۱ 

۲ «الرق المنشور» كلمة قرآئية..( سورة ۳/۵۲ ) جاءت في سياق القسم الاطي بجبل 
الطور ( = طور سيناء ) : « والطور » وكتاب مسطور في رق منشور».. - الرق؛ في وضعه 
النوي ١‏ ۾ هوبا يكتب فيه ؛ وهو جلد رقیق » . اما معناہ.او تاو يله الصوثي فيراجم في الانسان 
الكامل الجیل ؛ الجزء الأول ؛ صن ۱۳۹-۱۳۳ . ۱ 

۳۴ ۰ , الکتاب الکنون » الكتاب الرقوم > الكتاب السطور, اصلها في 
الترآن الکرم : سو رة ۷۸/٦‏ + ۲۰۵۹/۸۲ ؛ ۲/۰۲ (عل الرتیب).. وهذه الکلات القرائة 
كلها رمز للكتاب السماوي الاصل (عد ام الکتاب) وتکشف عن ناحية خاصة من نواحيه » - 
وانظر الانسان الکامل انیل ٭ /۱۳۹-۱۳۳. ۱ 

5) « الرقيم » اصلها ترآني (سورة ۹/۱۸) جاءت نمت صفة و لاحاب الکهف » . 
والمفسرون مختلفون في المراد من و الرقم » بالنبة لأصحاب الکهت : أهو اسم لكلييم » او الوح 
الذي -" عليه اعاوام + او اع المديئة الي 5 مہا ؟ (انظر تفر الطبر ي ؛ الراز ي ۰ 
البيضاو ي) , أما آراء المستشرقين في سالي هذه التسمية القرائية فانظر دائرة ااعارف الاملاية ؛ 


۸۸۹ 


عبان ا ماعیل یی 
الکتی عنه تارة" بقلب الکون › 
وتارة بقلب القرآن ؛ 
ار" بأكل قابل ظهر به الاسم الاعظم الأعلى'" في «أحسن 


م استنطق فيه معبى « ما فرطنا ي" الکتاب من شي ء ب » . 
فنطق العی بلسان كل فرد فيه ) 

ما لأفراد مجموغ الامر كله ؛ 

ونور سر الكون ؛ إذ ذاك ؛ 

۳ اسفرارہ عن الظل ' ۳ والغيء ث , 

ففهم الستبصر الالعي J‏ علم الکتای۲۱۱ 


ألنص الفرني ۷۱۲/۱ (الطبعة الثانية ۸١/١‏ الطبعة الأول ) 4 ور حة القرآن لبلاشبر 
۰۱ / ۳۳ رز .450 ,449 Mahomel, par Maurice Gaudelroy-Demombynes,‏ 
وہ | يكن : في الاسر كان «الرقم 0 پسلسله الشارح ها سی للانان الکا مل ار ا میب احمدیة ) 
من حیث ظھوں ها بي الکو ( = - تلب الكون ) > رفي الرعي ( > = ٹلب القرآن ) ري عال الانسان 
( = اكل ابل ظھر به الاسم الأعطم لي احسن تفرم ) , 

5 اعلام الا : « يعي به كل واحد من الاسماء الذاتية الأولية » المسمى جموٹھا 
عفائیم النيب , ریطلق الاسم لاحم وباد سه اسم انه تال | لک هو الام اج 
ريت بالاسم الاعظم کل واحد من أسماء اللہ تعالى عند من يتحقق مظهرینا . و الشار اليه 
ف لجاب به ابو يزيد ل قدس سرہ ! س حين ستل عن الأسم الاعظر + فقال : : واي اسم من 
اسمائہ ليس باعظم ؟ ... » (لطائف الاعلام )1١5‏ 

۸ اشارة ال الآية القرآنية الکریمة «ولقد خلقنا الانسان في احسن تقوم * سورة 
1/۹۰ 

. ۳۸/٩ سرية‎ )۹ 

)٠‏ الظل في عرف الصوفية هو « وجود الراحة جلف الحجاب » ر رم ون به ايماً ال 

« کل ما سوی الله من اعات الکائنات » راجم لطائف الأعلام ۸ - ۱۱۰۹۸ واصطلاحات 
الفتیحات ۱1/۲ واصطلاحات الصولية لابن عر ليه وشرح الا صعللدسعات الصوفية القاشاني 
(مادة : ظل) , - و يتكلم الصرفية ايشا عن م الظل الأول » وهر ربز العقل الأول ووظل 
الاله » وهو الانان الكامل راجم خاصة لطائف الاعلام والقاشانی . 

۳۱( حاءت غذه اللفظة مرتين في القرآن الكرم » مسندة الى تحص تار ڪي . الأولى في 
آخر سورة الرعد : « ویقول الذين کفروا لت (يا محمد) ملا . قل : کفی بال شهيداً بي 
و یینکم ؛ وین عنده علم الحّتابں راتان 7 سورة العمل ؛ آية ۰ «قال الذي عنده علم د 
انا آ تيك ۳ = بعرش .ملكة سبأ ) تبل ان رتد اليك طرفك» . ويبدو واضعاً ان الذي «عنده 

الکتاب » في الوضع القرآني هو الذي قد اساط ماما باسرار الکتاب الا ي ردنانقه » و بالتالي 
يكون ٠‏ علم الکتاب » هر الاحاطة التامة باسرار الکتاب ودتائقه لا مجرد العلم الظاھر ي اجزئی: 
على ان كلمة « علم » في استماها القرآني تدل دا ما على هذه الأحاطة التامة تحقيقة الشيء المعلرم.. 


ب الاصل : ثي ,- ت الاصل : ي.- 


وجاد عليه من ١‏ غيب ا حمع''' والوجود ؛ ہ بغیر حساب!۴ 
وهو علم سير الوجود من الحق الى الق » 
وعم طریقه ‏ الذي ت (هو) على اطقائق ث . 
الى ان يمجمعها قد ۳۱ الجبار» و «قدم!۳ الصدق » . 
5 
(۲) فقل : رب" : زدلي علماً ؛ . 
ولا تقصد ف طلبك غاية . 
حول في صورۃ''' ما علمت ؛ 
وتلم ا4 الاہد . 
ولا ترح عن مركز نلك الولاية . 
وامحب الق » ی صور معتقدك 
وعلمك ۹ الانات(۲۹ . 
ولا نطمع ف ي ضبط ما لا " "بتضیط » 
وقل : درب ٠‏ زدیی۲۱۱ | » | 
فان إدامة مز يده عليك » 


1) سيأتي تفير الشارح نفسه لماي الجمع والوجود في شرحه على التجلي رقم ؛ . 

۳) قرآن کرم سررة ۲۱۲/۲ ؛ ۲۷/۲ الخ .. 

۶ «تدم الجبار » اصلها في الحديث الشريف (انظر ابن بطة ك. الشرح رالابانة 
ص لاه ۰ نمن عرلي - وعقیدة أبن حنبل ۲۹/۱ وطبقات الحنابلة ۱ /۱۸4) . « قدم الصدق» 
اصلها ني القرآن الکرم سررة ۱/۰ . سيأنٍ تفسير الشارح نفسه لمذين الکلمتین في تجل رقم 
۹ء فانظره هناك . 

13) سور ۱111/۲۰ . 
۷ الفكرة ثابتة بنصها في التجليات » انظر لی رقم ۳۲ 
۸) من افکار التجلیات الاساسية » انظر تجلی رقم ۰4 + ۰۱۷ ۱۸ » ۹ ۷۰ ۰ 


. ۷٦ 

۳۹( عة الحق مم الآنات في صور ال عتقدات والعام ؛ من افكار التجلیات : انظر 
جل رتم ۷ . 

۰) انظر تمل ینم ۲۱. 

۱) اصل هذه الفكرة في الحديث الشریف : ويا دلیل افاثرین » زدني نيك تحراً ! » 
وانظر جلي رقم ۲۱ . 


ت الاسل : الى . - ث الأصل : اقا 


۹۱ 


عمان اماعیل یی 
هي إدامة التجليات!" ! 
فاذا استشرحت أحوال الوجود 1 
5 وسم الكشف والشهود 8 
لکن على مطالعة تنوع الصور » 
ن ال لى البدو وا حضر . 
أذ بتنوعها للٛق تنتوع اللطائف ؛ 
وبتنوع اللطايف ؛ تتنوع الآعذج + 
وبلنوع الماخدح ؛ تدوع المعارف ؛ 
ونوخ العارف : تننوع التجليات 3 
وبترع التجايات : تستمر لك صحبة” الق 


وشهود ه مع الآنات 77 ۱ 
2 
,۰۳۲ ولصلاقغ علی 72 ادا 7 رش ۳۱۱ النور » 
على ما ادر ۲ 33 لاظهور . 
وخم بتقویم صورته « کال" الصورة » ؛ 


.؟١ انظر تفصيل ذلك في شرحه عل تجل رتم‎ (rr 
سمی زا شهوده من الات 0 اصل الفكرة‎ enn قوله 0 « نکن غل مطالمة تنوع الصرر‎ (r 
ي التجلیات رم ۰ والفتوحات ۶۱ء‎ 

4؟) اصل الفكرة ثابتة في سدیث جار المعروف : ١‏ ... قلت يا رسول الله .... اخبرنی 
عن ارول شيء خلقه اش تعال ! قبل الأشياء. - تال : يا جار : ان الله خلق قبل الإشياه 
نور نبيك ۰ رساله اكد التحفیثات الاحدية ١‏ ص ٩ ٥٥‏ رانظر کتاپ الشر يمه ۳۰-۱ 1 
وان بطة (ك . الشرح والابانة ) ٠٦‏ (نص عری) . من جهة الامحاث الاستشراقیة راجم مقالة 
الامتاذ الكبير ماسنیون في دائرة العارت الاسلامية ( انس الفرني ) ۳ ۱۰۲۸-۱۰۲۷ 
) 001و۸۸۷ عاق Suus‏ پا 

۰۰ اشارة الى الحديث الشریف : و خلق ال آدم على صورته , ۰ الذي هو من اصول 
فکرة « الانات الکامل ٦‏ ۲ الاسلام , راج جم کتاب الشر یمه من ؛ ۳۱٣٣-۳٣‏ ؛ وان بطة 
صن ٠۷‏ (رثص عر اپ والعقيدة ۲۹/١‏ ۱٢ہ‏ /۳۱۳ + وطبقات الحنابلة ۱ بحس ودارة 
المعاروف ( نص فرنسي ) ۰٤‏ - .وه + - راجع ايضاً المیسال البدع عند ابن عرني 
par H. Corbin (‏ يي ار ) ص ۲۰۳ - ۲۰۷ . والصوئيسة المتأخر ون 
معز رن بين صورة الل الي هي أ عة احمدیة ‏ وصورة الال الم ي هي الإنان الكامل ؛ 
وسو رة الرحن 6 الي عشي آدم؛ 7 اسو رة الأرل. ی ی اليد ن ن الاي عك تعینات ۳1 الذات 4 .۰ 
انظر لطائف الأعلام ۱۰۲ د-۰۲ ۱ب . - ۱ 


- ج الاصل : الااخد . سح الاصل : الااشد . اخ الاصل : والصلوۃ 


۹ٛ٢ 


وسيرتفع ي دورنه > عن المعنى المطوي فا › 

هذه اجب المنشورة 

سيدنا محمد ! 

الموصل من أصله الشامل . 

صلة کل محمول وحامل'''. 

وعلى آله وه 

بغية کل طالب 
وغنية کل آمل ! 
© 
(4) وبعد : كان في كتاب و التجلیات » ۰ [388 ئ المنطوي على 

الطالب العلية . المعزو ' إلى المشارب « ا حتمیة ۰۳۳۸ - ما لا تتسلّق الى 
حل أغلاقه الافھام الق . ولا تظفر عطاوي أعلاقه إلا الأذهدان 
السايمة . 


وقد رام م شام برقه أن بری من خلال سحب حر وفه ودتا - 
وکان هو مسن أوجب له بعشرته المرضية على ذمي حقاً - فأوقع قرعة طايه 


على . وأطال أعناق رومه الي . وقد كان له في الکتاب ل ل وقبل » ول 
ساحة فهمه جانب ومقیل . 

فلما رأیت حد" شغفه ماضياً . بجد" طلبه بي التزامی الامر قاضياً . 
أجبت داعيته ؛ ملتزماً وفاء حقه وجزاء صدقہ . فعلتقت له هذه الحاشية 


۳۹( کل هذه الخصائص اي 'مندها الشارح الى النبي عد عليه الصلا: والسلام ؛ 
هي له من حيث هو و انسان كامل ۾ ٤‏ أي م من جهة حقبقته النيبية السامیة وحقيقتة التار خی 
الظاهر: , ونظر يه و الانسان الکامل ۰ هي من اسس المبادئ الصوفية ونذعمم العام گا هي ايشا 
من مادی العقيدة الشيعية , رأجم مقالة الإستاذ الكبير ماسلیون عن الانان الكامل 5 الاسلام 


ألي نشرت في : 287-314 Eranos_jahrbuch (Zürich, 1947), XV, pp.‏ هذا » وقد رجر 
هذه المقالة البارعه الى اللفة الع ية الاستاذ عبد الرحمن بار ي 1 کتابه والانسان الکامل 5 . 
الاسلام 5 (العاهرة ۰ سس ۱۱۲-۷۹) والأب ارم ميثال الايك 5 له الشرق . 
بعنوان : و الائسان الکامل وميزته النشو ية ي الاسلام ہ (ہروت ۱۹۰۸ ص .)۱٥٢-۱٢۹‏ 
5 ايشا مقدمة الد کور عفیي عسل الفصوصن عن ۳۹-۳۴ ونظر يات الاسلامین 5 
اک له ایضاً : له كلة ة اا داب » جانيه نوا" الأول املد الثاني > العدد الأول 
ص ٣٣۔٥۷‏ سنہ -٤‏ مأيو) ۔ 
ام المشهور عند الات أن ع الي الله خم الولاية اشمدیه الام + کا ان سیدنا عيى ١‏ 
عليه ایج وااسلام !هر لر الراك العامة | ار ما يتعلل ا 2 الأولى الفتوحات ۲۹٩ 84/1١‏ : 


4۲/5 +4 0:1111 1300 


۹۳ 


عبان اساعیل محییی 
عليه . وهي ‏ مع كوا لطيفة الحجم ‏ توشك ان تفي بحله ۰ وتحدمى 
بأنامل التحقيق غرائد سمطه المقصودة إليه ؛ وترفم بأيادي البسط والأطناب 
ربتات حجاله » وترشده ما رشح البال فيها من الرغائب الوهبية الى أعذب 
مناله وأجزل نواله . وسميته: ٠‏ 
بکشف الغايات في شرح ما اكتنفت عليه التجليات 


وانی أسأل الله المعونة في تبيين الغترض ؛ وعهيد ما يمي بين ما هو 
القصود لذاته » وبين ما هو المقصود بالعرض . وهو السام ا جیب , وإلي 
وان اصبت الق فیا تحريت » فيه أنحرى وبه أصيب ! 


۹ 


(تأويل التسملة) 


رشح البال » > لكشف ال نال » ورشف الزلال » في قوله. 
- قدس سره في مبدأ! الكتاب وفانحته 


يسم الله الرهن الرحيم 0 

(ه) اعللم ان العالر » با فيه من الحقائق المتطورة في «الحلق 
الحديد »۳۸ » والصور التعبنة لظهوراتما القدرة ء في نشآتہا ب ا ختلفة ء 
وا خصص الوجودية المفصلة ؛ 5 الاجناس والانواع والافراد » محسہہا ف 
طور الانسان : (هو) کتاب جع" الوجود وقرآنه . 

(5) والانسان » با الحقيقته وصورته المتطورة في الرائب التفصیلیة » 
سب رقائقه' '* التصلة بتفصیلها و « تفصیل کل یی ۲۱۱۰۶ ۰ في طور 
العام المقول عليه بے سار يهم آباتنا في الآفاق وش أنفسهم رک : بھی 
کتاب تفصیل ٩۳۱‏ الوجود وفرقانه , 


۳۸( اشارة الى سورة ۷/٣١‏ ؛ ۱۵/۵۰ . ونظرية وا خلق الجديد » من الأفكار الاساسية 
عند ابن عر . انظر التحليل العمیق هذه النظرية في : 
٤1'760 “Arabî, par H. Corbin, pp. 149-154.‏ موی L"Imagination créalrice dans le‏ 

۳۹( الما عا فيه من القائق المتطورة ... کتاب حم الوجود .. ب هذا هو « العا 
الكبير , الذي » هر حلة المکنات » (لطائف الأعلام ۱۱۰) وعند ابن عرلي ع العالم الکییر 
هو الانان الکامل » رذلك لكين الائسان الكامل قد جع كل ما في العام ... » (نفس الصدر 
السابق 1 وائظر ألمقصوص 3 فهرس الوضوعات وا لفصطلحات »> مادة : الانان » العام الاصنر ) 
الانسان الکامل ؛ العالم الكبير ...) . راجم ایضاً روضة التعريف (خطوط اسعد افندي 
۷۰۱ - ۱۹ب) 4 شرح عينية ابن سينا لمناوي. ۱۱-۱۰ ؛ شرح الاسياء ۲۰۲/۷ ۰ 
۳ . (راجم تعلیقات الطنجي على شفاء السائل ص ۱۹ /۵) . وانظر ایشا رسائل اشوان 
الصقا ۳۱/۲ . هذا ۰ والاصل الاغريي الفظة رفكرة , العام الکبیر » هو يفام جيم 
( < کبر) ر 00 ( عام ) راجم philosophie‏ ما Vocabulaire technique et critique de‏ 
Matrocosme, : la‏ 

۰( الرقائق : مفردها رفیقه . ري اسطلاح الصوفية ؛ اذ هي الواسطة اللطيفة الرابطة 
پین شیئین » . وهناك رقیفة الامداد ؛ ورقيقة الى ول »> ورقيقة العررج »> ورقيقة الارتقاء .. 
(راجم لطایف الاعلام ۱۸۵) . 

۱ سورة ۰۱۱۱/۱۲ 

. ۰۳| ٩۱ سور‎ ۲ 

۳) والانان ... کتاب تفصیل الوجود .. » . الانسان هنا هو رمز لانسان الکامل 


| الاصل : مبداء . سب الاصل ؛ تسااآنها . 


۹۵ 


عمان اماعیل محيى 


(۷) فلسخة الجمع والتفصيل » المقروءة تمن وجھن : ٢‏ کتاب 
مرقوم یشهده امقر بون“ » . فهو الکتاب المقول فه :۵ ما فرطنا في 
الكتاب'*' من : شي ءاث > ہا ونس حتتهما » من حیث صورما مطلقاً : «کتات 
مسطور في أرق منشور'* » ؛ ومن حيث حقايقها ء اثابتة في عرصة 
غيلب العلم . :|« كتاب (ه8 ۶] مکنون لا متسه الا الطہرون!۷ء , 

. فالقران منزل » من حيث فرقانيته » بمطابقة تفصيل الوجود‎ (AN 
. فإنه › بآياته ۱ : فصا ) 3 مبين ج أسحواله ( = الوجود) التفصيلية‎ 
9 ومن حیث قرآئیلہ: منزل بمطابقة جمعه( جمع الوجود)حتى يعود تفصيله الج‎ 
إلى «جمعه وقرآبا ۳*۱۰ یل الى سورة منه ؛ لا ۰ پل الى البسملة وهي ادبع‎ 
: کلات الاهية | لا“ > بل الى « بائها » ؛ لاء بل الى « نقطته » القول فيها‎ 
! ولو اردت 8 ت في نقطة باء و بسم الله ؛ سبعین' ۳ وقراً»‎ 

(۹) فا البسملة » منزلة 3 مبتدأ « الكتاب » » ا حبط بالمحيطات . 
کلاتا ار بعة و + مصدرة بالباء وختتمة بال . حروفھاے المد رة" 
والملفوظة ء اٹنا اخ وعشر وله . نقطها » اربعة , حرکاتها » عشرة : ستة مہا 
سفلية واربعة ما پر زخیة . سکونہا أحد عشر : اميت من ذلك سبعة » ول 
ار بعة .- فلعل من هذه المذكورات وغيرها » مما أهمل ذكره + إحاطةً 
كليئة تنطوي اعلی کل ما احتمل الوجود من الاحوال : ظاهر! وباطنً 


(انظر ما تقدم تعلق رقم ۳۰) . وفکرة کون الانسان عالاً او کتاب تفصیل الوجود ۰ اصلها 
۲ القلسفة الأغريقية واللفظ الدال علہا ؛ 000 هي ي اللاتينية Microcosmus‏ 
والاصل الاغريي امز کب مسن حازم ( ع مغير) ومن 66× رو دعام ) تارن 
۰ هذا بالتعليق رتم ۳۹ دبا ۳ جم ايضاً مقالي الد کنور عفيني : دمن اين اي ب بي الدبن بن العر في 


نلسفتد التصوفة ۾ المنشورة 3 مجل كلة الآداب ٤‏ عدد مایو ۱۹۳۳ ص د . و «نظر یات 
الاسلامینن في ہیں عدد ابو ۱۹۳ س ۷۵۰-۳۲ . 
)٤4‏ سورة real‏ 


. ۳۸/۱ سور‎ )٥ 

.۲/ ٩۲ سورة‎ )٦ 

.۲۷۸/ ۰٩ سورة‎ )۷ 

۸) سورة ۱۹۷/5 ١۹۸‏ ۱۲۰+ ۰۵/۱۰ ؛ ۱۲/۹ الخ . قارن هذه بالفتوحات 
°1 

۹) سورة ۱۷/۷۵ . 

۹ قول ملسوب ال علي ؛ کرم اللہ وجپه ! انظر لطایف الاعلام ۹, 


ث الاصل : القرو .- ث الاصل دشي . - ج الاصل ز بتیات . - م الاصل : 
المية . - خ الاصل 


۹۶ 


كتاب کشت الفایات. 

بده! د وغاية” » تنلا وترقباً > نقصاناً وکالا » تفصيلاً وحماً» عطابقة 
ما هو مقول. فيه : ل ما ترطنا في الکتاب !اب من شي و ذ ۱ 

6 نها أنا أشرع | الأ ؛ متلقنياً من نتائج سبق العناية ؛ في نحقيق 
ما اشتملت عليه نقطها › في بنائبا الكشفي وعطيتها الفتوحية الإلقائية ؛ 
متحذلقاً في ماخذد فیض الوجود ؛ لتلقي العطايا الجودية والنوادر القدسية 
والسوانح الخدسية ؛ فیا أحاطت به كلية استیعایبا من الا حوال المد کورة 
بتاويحات تفي بالمقصود . ê.‏ تلبعہ الأخرى » الى ان ينتهي الأمر الى غاية 

. ينبن فیہا مرام السائل » ونترتب علیہا غنية العائل‎ ١ 


٠ النقطة‎ - 


)١١(‏ اع نها » ني المعنى المطلق الکامن في الغيب المطلق'*؛ 

سر أقدس هو نحل سكون مد" الوجود التقلب » بعد ظهوره في أصلاب 
الحدود والقيود والعدد والعدود . (وهي) أصل هو محل سكون د الألف » ؛ 
مع کون حقیقتہا مع" في «الالف۰ ۰ متقلبة” في صلبه » الفايت عن درك 
النطق مرق ؛ منتقلة” في تقلبها الى صلت الا » متولاة مئه. على استیعاب 
واحاطة. » تنتقد له في أنبى خاية انبساطه رتتزله + ومنتقلة أيضاً الى اصلاب 
الحروف: فیا ومتقابة. تقلذب ااواحدہ أولاة في ' "صلب الأئنین ء الذي هو 


03 


سدأذ الكرة 3 ثم يي یق اصلات الاحاد: والعشرانت: والثات والالوف . 


۱۲۱( الألف ؛ نی التحقيق ٠‏ ان" حل" النقطة في فوت کننبها . 
إلباء [4 م لسان حل تفصيلها ؛ وقلم حلي في تشکیلها : بدا س 
بسطها في تنزيلها . 

(1) ونا تجلت الحضرات الأربع''”* ني البسملة . من حيث كلية 


ذيب) سررة ۳۸/۲ . 
٠ه)‏ الغيب المطلق هو غيب اطوية ؛ اي الق بلا تعيين (لطايف الاعلام ,)1١8١‏ 
راجم ما تقدم تعلق م 5. 
١ه‏ الحضرات الاديع هي الغيب الطلق والنيب الضاف والوجود الطلق والوجود الضاث . 
وكيفية جلها في و ربزية » البملة على النحو الآتي : النقطة في البملة هي رمز » للغيب 
للق + والالف فيا م الفایت عن درك اللطق » هو رمز للغيب المضاف : الباء رمز لوجود 
المطلق واخبراً بای حررف البسملة » هي رموز الوجود الضاف . 


د الاصل : بداء . - ذالأصل : ثي . - ر الاصل : مااخذ,.- 
ز الاصل : مبداء. - س الاصل : وبدا 


av 


عمان .ا ماعیل.مہی 
احا تل العلا د بالباء ٤‏ :- واستقا م فيها و الباء.». عن صورته ال معترضة. لاحتضانه 
وحدائیة بالالف؛ وقیامه ۳ ».تعلق (الباء) بالسین ؛ .الذي ذاته. ستاته: . 
الٹاایٹر رق ۽ .وهی سناته بناء ذات الألف احنضن ۴ الياء 4 وبناء 
حقائقه. اثلاث :. أعني. نقطة الاصل البدوءش بها في. خطّه ونقطة الغاية 
ونقطة الفصل بيبا 

:(ك٢)‏ فافوظ و السين ) سب عطانقة مر - 1 التثليث. (وذك) 
لظهور جوا مع تفصیل ذات الألف في حس لطیف. هو منال السمع . 
كا ان و الي » ہو تام آظھر مثاله حس ہو حظ اللي . ۱ 

)١١(‏ فحل تفتح : جوامع تفصلها ١‏ = ذات الألف ) › : من حیث 
كوبا منال السمع » هوام هوا النفس الذي هز ني مصادر النطق مداد المسموعات 
الججمة. . ویحل تفتح تمام أظهر منال حس هو حظ العين » ما هو ي 
الرانب الكونية مداد « الکتاب المسطور » في ١‏ الرق المنشور) . 

1 فینبوع هواء النفن ء الحامل صور حروف, المقولات. اللحمة.» 
7 حضرق ١‏ اسم الاسم » ۷ء الذي له البدئية ص في التسملة التی. هي جوامع: 
التفصنيل ,الكتاني. 3 (صادر). من حقيقة اتم البائیة ضى التي هي ی سویداء 
ال الاتساني. > رل هم المجوامع . . ولذلك: نزلت, ي نقطة 
سوزبداء ط أول افراد.. النوع مات وم ارو الجمة. » الي منها. وجوه 
تفاصيل و مالسا وع , تأليفها. بجوامع اللاسبات  .‏ ' 

42 ویلبوع الماع .الذي هو في الراتب الكونية التفصيلية مداد 
التدوين والتسطير ۰ انما هو من حقيقة نقطة نون الرجن ظ ع الي. هي حقيقة 
حاق” وسط طرفيه الماء ۰ الي منبأ انتشاء النشات ۶ الكونية وما فيها . والرهن غ 

هو التجلي بالیاء لافضاء الرحة العامة ال موم القابلیات . فان الباء هو 
صورة السبب الأول » الموصل لا اليه الحاجةٴشھود'ا ود . ولذلك كان 


و عرش الیجن على ا" الاء ۷ . الذي و جعل فنك كل شيء ع حی(**؛ ۰ 


(ar‏ وهو الفظ الذي به يدل على الاسم الحقين » الذي نو سی حصل عن ود یه 
(لعلايف الأعلام ۸ب) . اذن » هتاك في عرف الصرفية : أ لاسم 3 وامم الاسم » والثالي هو 
ما عرفت ؛ اما“ الأول فهو وما به يعرف ذات ألٹی: ۰ یٹرح مناه . ويفارق الحد والرسم بافراده 
ور کیب (تفس السدر). 
۳۰ اققباش مطلق من, سور٦‏ ۱۱ /۷ وسورة 8/56 . ۱ 

. ۳۰/۲۱ اشارة ال قوله تعال « وجعلنا من لام کل شيه حي ة سورة‎ (o4 


ش الاصل : الپد! .- ص الاصل : الیدانڈ . - ص الاصل : البايته .اط الاسل : 
سويدا . - لل الاصل : الرحان  .‏ ع الاصل : الىشاات , - غ الاصل : والرحمان . 


۹۸ 


رکل شيء ۰ ٹم حي ناطق و مرت اعد عب وسح حمده!" . 
(18). ويلبوع' " المواء وللا جع ؛ من حقیعة تقطي ` یا لحم" ۰ 

وهو بناء حقيقة. سطبة زد ظهوت ی إحاطة : متنزل.. الفجود دنو ؛ يضاف 

الہا بالياء كل شي ء إضافة” حقيفية 1 إذ ألياء بناء هذه الاحاطة اذ كورة , 


(19) فنقطة و الباء » و ١‏ التون » لتخصيصي موم .رحية الیجید؛ وهیا 
في ياء ارح لعمو م تخصيصها + لله ع ولذلك ونر آل علم الأولین: والآخر ين 
بضربه في نقطتين : نقطة بين كتفيها » حيث وجلات برد الأنامل ١‏ و 
ی - وهذا الغلم زعا ينتقد لن جد الكون ماما فی 
غيب إحاطة الباء عن تجلي الحقيقة.. ولذلك قال. العارف : « ليس لکون 
ظهور أصلاً عند نجلي الحقيقة » وإنما ظهورهبالباء لانه و ہا ٩۷۱»‏ السابغ ! 

(۲۰) فهذه النقط الاربع › ۰ المنزلة. بمطابقة الحضرات الاریم!** 
المنة علا › ین حکم كتاب الوجود بجعا في تفصيل رتفصيلاً في جم 
ھ لن كان لد قلب + أو القی السمع وهی شھیلہ؛ا'' | 

() ولا كان والباء :به ظھرٴ ۳ وب اوجد الكرن ا جم » حرج 
علق الصورة:: في کزنه ۆب ٤‏ ظاهر الونجود. مر" نانا" ۱ ا جتمع . فنظر 3 
لظهوره وظهور. حقائقہ اليه ؛ فكاق موقغ نظزة. ظاهر نقطته ؛ التي هي 
تدليه النتهي إلى إحاطة أنبى متنزله » القائم لتحقیق الجلاء ا 


۱٤/١۱۷ اشارة الى قوله تال ۾ وأن من ثيء الا يبرح لہ ... » سور‎ )٥ 

62 توله + وولذلك 1۳ علم الارئن . ۰ الى قوله : بی دیا » اشارة إلى حديك 0 
و رایت ري ... في اسن صورة .. . یم کفه ۰ عل ربل | بين کتي ٤‏ سی رجدت رد 
انامله . ... فعلست غلم الأولين. والآخرين » انظر کتاب الثریعة ص ۸۹۷ » ران ن بلة ٠٦‏ «نص 
عري) . 

۱ ۷) النسن ابت في کتاب « الباء » لان عری.» انظر مخطوط نور عمانية رم ۲۸۰۶ 

الرسالة الرابعة ورفة ۱۹ب , 
6 نقطة و الباء» في « بم » ونقطة « الئون » في « الرحمن » ونقطي « الياء ». في « الرحم » . 

وه) حضرة. النيب المطلق وحضرة الغيب المقيد وحضرة الوجود المطلق رحضرءة الوجيد المقيد؛ 
وانظر ما تقدم تعليق.. رقم ۱ ۱ 

۰) سورة ۳۷/۵۰ . 

۱) قارب هنا بالفتوعات ۱۰۲/۱ وما بمدها رکتاب ۾ الباء ۾ ومقدمة کتاب الم 
لابن عري وكتاب حفيقة القالق لجیل » الجزء الثالث (بخطوط جاج محرد افندي؛ سلمائية 
2 ۹ -۷۴۰), 


ف الامل : الرحان . 


۹۹ 


| عات اساعیل یی ٠‏ 

ونظر الکونه الضادر منه ء في. مد ذاتهء الذي هو ملد" ظل وحدانية و الالف»: 
ستجلاً فيه محل عود حقالقه إليه : بعد تزا عنه وتلفعها بالصور ؛ فکان 
موقع . نظره باطنها » الذي هو بناء تدانیه. المنتهى الى احاطة آنبیی غاياته العلیا؛ 
الي. الا المنتهى. . 

(۲۷).. فاجتمع النظران .في. أنية الى الأعلى" ء القائم في منصة 
الجلاء: والاستجلاء » بتوفیه حك الیمع : ظھرا وبطناء ومطلعاً واحاطة 
واشقالاً » فیا بعد الطلم . فكاث موقع نظره » إذ ذاك » فيه محل نقطة الوصل 
الجامع لنقطتي الظاهرية. وإلياطنية . فلذلاث تتلشت نقطة « الباء» في نفسه 
حکمڈ: وف و الثاء » الذي. هو منتهى تنزله » عيئاً .. 

(۲۳) وهذا التثليث هو تثلیث. النقط ؛ الي هي حقائق الألف القائم . 
وببذا التثليث » كان وسم. الباء موقع « النکاح الاول الساري !0" + وبه 
”ي النکاح باءاً. ق فالباء » بهذا التثلیث النقطي ٠‏ قام بازاء كل شيءك . 
فکانه بقول ؛ في كل شي ءل : بي قام کل شي ء م . وهذا. قول. من قال : 
دما رأيت شیئأن الا ورأنت. الباء. مكتوباً عليه“ » . 

.فالتجقيق الإمعاني » شاهد بدوران فلك الوجود - ظهورًا - على 
تثليث النقطة ؛ الى هي رأس خط قائم الألف الوحداني » المنفصل عن کل 
شىء.ه نی أوليته وفوته . وهذه. التقطة واقعة » قي مداد طور التفصيل ء 
نحت الباء الذي له العمل في نون الرحمن ي ونقطته ء لانبساط رحمة 


؟) والمثل الاعل ». لفظة واردة. في القرآن الکریم 5١/15‏ ؛ ۲۷/۳۰ وي اصطلاح 
الصوفية : و المثل الاعل ».رمز الانسان الكامل . (انظر لطايف الاعلام )1١48‏ . 
. ۳+) النكاح. الساري» في- عرف. الصوفيقة: «.هو التوجه المبي ؛ المشار اليه بقوله تعال 
(ي الحديث القدسي) : وكنت کنراً مخفياً فاحبيت ان اعرف فخلقت ال حلق لأعرف » . فاول 
التكاح. الساري +. هو الوسلة: الحاملة بين الغيب والظهور ... فتلك الوصلة هي اصل النكاح 
الساري ... وحیٹ أن الوحدة هي اول التعينات » اذ لا يعقل وراءها الا الغيب المطلق » كانت 
الوحدة اول. النکاح الساري. في جیع الذراري الي هي تعيئاتها وشژونبا ... » (لطايف. الأعلام 
۲ب ). هلا ؛ وقد خصصى ابن.عر لي لنفس الموضوع٠‏ كتاباً. اسه :. «.التكام الساري في حيم 
الذراري » هو في حيز الفقود ني القت الحاضر . ومع ذلك فقد عالج نفس. الموضوع ایضاً في 
مواطن كثيرة من فتوحاته انظر ۱۳۸/۱ وما بعدها و ۸۷/۳ وما بعدها الخ .. 

4 هذا القول منسوب في الفعوحات :ال الشيخ اي عدین ۱ ۱۰۲ ويي مقدمة كتاب 
و الاء » له ايها , ۱ ۱ ہے کہ" ۱ ا 7 

ق الاصل : پاء"  -.‏ » ل » مء الاصل في . - ن الاصل ی شياء.. 

ھ الاصل : شي . - J‏ الاصل : مہدآء , ب یه الاصل : . الرحات . 


کاب . کشت النايات ` 


الرجانية العامة . وان ونقطته » من حيث 1۳ E‏ بای ونقطته -: 
مدا تطبر كتاب: الؤجود وتذوينه بالقام » قراناً. وفرفاناً + . 5% 0 

فان كان تثليث النقطة بناء ظاهر الوجود وباطنه والجامع بيا فهر 
ظهر به (ابضا) ء ف طور المفعولات »> عالم الرفع 7 بالیل الا ؛ وعالم 
الحفض بالیل الایسر » وعالم السواء بالاستقامة ۳۳۹ e‏ 

)٢٢(‏ فنتهى تقلب النقطة- ۰ الي هي بتثليمها ام كباب انا اما 
الثللاث 7 ۽ نقطة مرکز الاستواء ۰ شی الوسطية الختصة بالانسان 4 الذي 
هو بنقطة سويداء ؛ قلبه نسخة جع العوالم وإليه إعاء تفصیلها . وهو الذي 
ظهر به ايضاً ) في طور 053 الف الیل الأعن والأيسر والسواء › 
وبا يتحرك الى كل »نبا من حروف . 

فنتهى تقلب النقطة في هذا الظهور » ني أصلاب الحروف ؛ نقطة 
الضاد الذي انفرد أفصح من نطق به في الأ كلية بالنقطة الوسطية الغائية ء 
اي فيها جوامع'" الکلم : فنطق. بکل نطق : فيد كل علم ؛ من كل 
روٴیة + » في كل وصف ء بكل حقيقة 1 

(۲۵) وإن كان لیم 1 صورتها اللحطة » فلها تنزلان . زل ف 
صور -حجابية الحروف > بتتوع. تغويحاتما » الى ان ظهرت في صور سحيجابية 
الحررف الحمة . فتفصل فيها تثليث النقط » الي هي أصل انحط ء ما بين 
واحدة وشنتین » من قوق الحروف وین تمتها » الى أن ظهر تلا لق 
1 ۶ والثاء » و «الشين 4 . م انتہت الحروف ؛ بالثرا کیب المنتلفة > 
الى الکلیات » الى الکلام ؛ الى الابات » الى السور ۰ الى الصحف ؛ الى 


۰ العوالم الاحاطية الثلاث هي.: عام ابلبروت بعالم اللکویت رعالم اللك . والدوام 
الاسطية الثلاث هي: عالم الوسط المشعرك بين عالي اللك واللکرت؛ معا الوسط المفترك بين 
عالي اللکوت رای رت > بعالم الوسط المشترك بين عالي الجبر وت والوجوب الطلق (انظر اعلام 
الشهرد مخطوط باد یز رتم ۱ 2 (o1‏ .- 

)٦‏ من خصوصیات النبي محمد» عليه الصلاة والسلام» انه و اعطی جوامم الکلم » انظر 


كتاب الشريعة ص 448 باب و ذکر ما فضل الله عز وجل ؛ به ثبينا من الکرابات على جمیع 
الانياء , ؛ رالفعرحات ۸۷/۲ . - 00 


آ الاصل : يدام و الاصل : + وثرقانا  .‏ ت الاصل : البلث . - ١‏ الاصل : 
سویدا . - ج الاصل : رویه . 


ميان اسماعيل محبی 
الكتب ٠‏ الى 5 الکتاب ۷ ب ال حرط باحبطات + الى وام الکتاب » )۸ 
الى البسملة ». الى و الباء ٤ء‏ الى النقطة : فن النقطة سلسلة القولات | الحمة ! ۔ 
بزل في تثليث نفسها ء آعني الصورة انلطية » وانبساطها عرضاً الى صوز 
حجابية التنطيح » والسطح في تثليئة وانبساطه عمقاً الى صورة حجابیة الجسم 
فی با لسم تنزلات الفعولات المة ؛ الستشعة الحقابی الر وحانیة بحسب 
تسیا بنتهي الجسم الى ابعاده الثلاث خ : الى هى فيه صورة حجابٰ 

تغلنٽ' ا » التي منہا سلسلة. الفعولات كلها . 

(۲۰) ون كان تثليثها في دوامه المطلق » تقلّبت في أصلاب أدور 
الأزل والان"" ولابد ؛. ثم في أصلاب الانات الى « ساعة الجمعة ». 
المشببة و بالنكتة السوداء في''" وجه المرآة ٠‏ ؛ ثم ا ی « الوقت المبجل ». 
وهو آن « لا يسع فيه لصاحبه مع الحق ملك" مقرب ولا ني مرسل" "ھ! 


۷( و الکتاب الخيط با حیطات 5 عام الوحي وألبيان هر القرآن الکر م و أذ هر | لماع 
لاحکام حقایق 0 الكتب والصحف السباو به التقدمة (لطايف الأعلام 1۳ یج 

1۸( « ام الكتاب » لفظة وأردة في القرآن۔ الكريم ۰ وهي هنا تمي. الکتاب الال 
الأصل. 3 الذي له يعر به تخیر ولا تبديل في مقابلة الوحي. ا مزل الذي « مجو أت ما يشا 
كيه « و بثیت ۾ (انظر الاشفار الار بعة لصدر الین الشراز ي ۳ .۰ ومغاتيح اليب ۷ءء 
والبحو ا حیط ۰/۸ .) اما في. عرف الصوفية ز رام الكتاب » رمز به اللوح ا حفوظ » والنفی 
الكلية رالکتاب البن : : اي محل التدو بن والتسطير (انظر لطایف۔ الأعدم ۵۹ء 

۹) ,«الان » وهو اصل الزبان » وهو الوقت (اي) الخال اوسط بين الماغي والمتقبل؟ 
وله الدوام . فان هذا امال هو الظرف المعنري الذي هو محل جميم العلوبات ؛ الي كانت سپا يها 

متعلقة به وکاينة فيه في الحضرة العالية » لطایف الاعلام ۳۲ ۳۷ ۱۸۰-۱۱۸۰ . 

06 اشارة الى حديث انس عن النبي صل الله عليه وسلم : و اتای جر يل ... في كله 

مراة بیضاء وتال : هذه الجمعة .., » (الأحياء » الباپ المامس : فصل الجمعة وآداءها وسئنها. . 
مجلد ١‏ ) رہذا الحديث اشر الشافمي 7 المد والطبراني 5 الأوسعل وان مردو به ف التغير 
(انظر نخريج الوا لا حادیٹ الاسیاء في الوضوع السالف الڈ کر ) - قارن هذا مع الفعوسات 
1۱ء رو نجام جبریل ال لد صل الله عليه وسلم ؛ بيوم الجبعة في صورة: 37 
مجلوة فا لکتة . فقال له : هذا يوم الجمعة» رهذه اللكتة: 6 ساعة' فبا لا يوافقها. عبد سلم ردو 
یصل الا غفر الله له » وانظر ایضاً و التدبيرات الالمية » لابن عري ص ۲۱۰ وزاد الما لابن 
القم. ۱ /۲۹ ۳۰-۲ . 

۸۷۰) اشارة الى الحديث الذي. يتردد ذكره كثيراً لدی الصوفية : وان لپ سم ري تا 
لا يسمي فيه ملك مقرب ولا نبي مرسل » ؛ وني رواية اخری أن لي مع ري وكا لا يسني 
فيه غير ری | . - ۱ 


ح الاصل : نشاآما , - < الاصل : الملث . 


۱۰۲ 


كتاب: “كفت الغابات 


)۷( 1 ما تقرر وتحرر + تكون النقطة البائية » شارب الى ٠‏ 
حقیقة [50 .4] وحدانية حقية ٠»‏ تنطوي. على الحقابق ا حمة .احاطة” . واشتالآ: 
بذرق" نحت في ایض الاربضة الامكانية شجرة:!"" الكون فروعاً 
أصولاً وأوراقاً وأزهارا واتمارًا » في آنر ينطوي على الدهر العظم ؛ الذي 
لا مبدأ د له ولا منتهی إلا الأزل والأبد : فهي « الشجرة الكلية ٠‏ الي مرها : 
وانی انا الله رب العالین۲۳۱ , !: 


(۲۸) فن اصل هذه النقطة »؛ عل صورتباء و الدرة النيضاء )۷۱ 


5۹ و الأرض الأريضة » للویاً : هي الزاهية النظر ۱ 


۲) «الشجرة » یمنون بها في اصطلاحهم الانسان الکامل ؛ الشار اليه في آية اللور . 
رهي الشجرة المباركة الزيتونة الي لا شرقية ولا غربية ؛ لاعنداها بين طرفي الافراط والتفر يط ؛ 
في الاقوال والأفعال والأسوال . - و بطلقون الشجرة على الاساء الالحية ؛ لتشاجرها رتقابلها : 
کالننور رالتقم ۰ والضار والافع > والعطي رالانم . وذکر الشيخ في کتابے ؛ السمی 
و بالممشرات » و انه رأى رسول اللهء صل الله عليه وسلم ! في النام.قال : فقلت له: قول أله و ترقد 
من جرة .. » الخ ء ما هذه الشجرة ؟ نقال ؟ 2 صلى الله عليه وسلم : کی عن نفسه ؛ سبحانه ! 
وفذا نفى عنبا الجهات : الثرب رالشرق ؛ کنایة عن الفرع والأصل . فهو خالق المواد واصلها. 
ولولاه ما كانت مادة ... » (لطايف الأعلام» هوب) هذا » وبيأي كلام الممنف نفسه » 
في شرحه لتجل الشجرة ۰ ما يفسر معى ر الشجرة » وربزیها . انظر ذلك في شرح نجل لتم ۷۳. 


۳ سررة ۰۳۰/۲۸ خاصة بموبى ؛ عليه اللام » إذ آنس النار فأتاها و « نودي 
من شاطی" الوادي الأيمن في البقعة الباركة من الشجرة ان يا موبی الي انا اللہ رب العالین » . 


4 ۷) و الدرة لبیضاء» هى ريز و لعقل الأول ؛ واعا سوه بذلك لکرنه اشد المکنات 
بساطة ونزاهة » فلذلك ہو غير متلون . وهذا جاء في الحديث قوله ؛ صل الله عليه وسلم : « اول 
ما خلق الله درة بيضاء ... وأول ما خلق الله العقل . واول ما علق الله القلم » , وكانت هذه 
الاساء عل مفهوم واسد: وان كان وقوعها عليه باعتبارات مخعلفة ... » (لطايف الأعلام 
۷۰۷ راجم ايضاً تعر يفات الجرجاني ۱۲۰ وكتاب الأر بعين مرتبة ليل ۱4 ومقدمة اب لدون 
۱ . انظر ما مخص نقد المستشرقين للعناصر غير الاسلامية لالحاديث. العقل والدرة الیشاء 
والقلم في .ووہ .مم 317 ,1909 ,70611 Zeitschrift fir Assyriologi, t.‏ 


د الاصل : مبداء . 


عبان ا ماعیل: حیی, 


المودعة. في عرش الاستواءا*". وهي حاق "١7‏ وسط طرفيه الماء" . - 
َڅ النقطات الصورية » الغاسقة ولنورية : کمغرس السدرة!”" ۰ ووتع 
بدت" المعمور ؛ وبيت. العزة!  *‏ والكعبة » ومرا کز الافلاك » والقطبين » 


۷۵ و عرش الاستواء ۽ أصله ف القرآن الكرم : و الرحن على العرش استوى » (سورة مله 
۲١ =‏ /ه) وعو في رمزية للمئؤية : «سرير ذو اركان اربعة ووجره أربعة » هي نوا مه 
الاصلية » الي لو استقل بها لثبت عليه . اذ انه في كل وجه من الوجوه الاربعة » الي له ؛ 
قوائم كثيرة على الراء .. » (فترحات 4۳۱/۳) . ویعرف الجرجاني المرش . و بانه الجسم ا حیط 
بجمیع الاجسام سمي به لارتفاعه او للتشبيه بسر بر اللك في ممكنه عليه عند الحم لنز ول احكام 
تشاله وفدرہ مئه » لا صررة ولا جم مة , ( تعريفات )٠٠١‏ نارن هذا ايضاً مقذمة ابن خلدون 
۷۰ + وبعرش الذات المذكرر تي فصوص الحم ۱۱۱۰/۱ ۲۲۷/۲ ۰ ۲۷۷ (ط. عنيي) 
انظر ایضاً اتسلیق القم للاستاذ لاررست في تحقیقه لکتاب ابن بطة (تر جمة فرنسية سس ۲/۸۸ 
رص ۸٩‏ /۱) . 

. » من معاني و الحاق » اللغوية » المناسبة لهذا المرطن : « الکان التوهم‎ )٦ 

۷۷( و الماء » و و حشرة الماء » : و ... میت هذه الحضرتر بالماء» وعو الم آلرئیق - 
رذاك لکونها برزخاً سائلاً بين اضافة ما في هذه الضرة من القائق ال الق رال الخلق . کا 
يحول الماء » الذي هو النيم الرقيق » بين الناظر وبين ور الشمس . سثلن صل الله عليه وسلم ؛ 
اين كان رینا قبل ان ملق الق ؟ فقال ... و کاٹ 5 عاء ... » (لطايف الاعلام lro‏ 
وفتیحات ۱۲۹/۳ ۰ شفاء الائل (فهرس المصطلحات ؛ الاربعین مرتبة الجيلٍ ۱۰۰۸ ۷۱ 
تمریقات -.)۱۰١‏ 

۷۸) و السدرة » هي سدرة النتهی > الواردة في آلقرآن الکر م ۳ . وف 
اصطلاح الصوفية : « هي القام الذي ينتهي اليه اعمال الخلایق وعلوبهم . وهي البر زخیة الكبر ى » 
لكونبا غاية الغايات وباية المنتهى . رتد یصطلح بالدرة على اية الراتب ...» ( لطایف 
الاعلام ةا ). 

۹) و البيت السور » » لفظة وردت في الفرآن الکر م : ۷۲ . وموقعه لي الماء 
السابعة رتعمره الملائكة بلا انقطاع . هو نی السباء » مثال الکمية في الارض ؛ حیث یطوف بها 
العباد في كل وقت . راجم الآثار النبوية الخاصة بالبيت المسور في تفسير ابن کثبر مغلا جلد 
4 ۷ وغبرہ ايضاً من التفاسير . انطر ايضا الفتوحات ۳۸/۳؛ وحم الأولياء لللرمذي (آخر 
الفصل الثاني » في طبعتنا العدة النشر) . ۱ 

۰ بیت العزة » موقعه في الاء الأرلى ا لتاخة للارض . (انظر ابن كثير 4 ۲۳۹ 
وما بعدھا) . ويرى صاحب لطايف الأعلام بان ہو بيت العزة » هر القلب الذي اعزه الله عن 
ان يل به خاطر بره الى الجنبة السافلة ... » (ورقة وعب) . 


1.۴ 


وصور الذراري » وموقع قبة آرین ۳۱ ۰ .وذر. الميئاق” ۰ وكثيب 
الر ژیة! ٩۳‏ " والحباء! ^ ۱ ونکت سویداء ذ. القاوب .+ ے وصور البوب ؛ 
ونحوها . س حی انیت الى نتم الب و م الى النقطة الغائيسة 5 القلب 
الا قدس ۸۶۱ احمدي ا بالسويداء ر . فاك سائر النقطات > 5 سائر 


١ (۸۱‏ به ارين ٦‏ موقعهأ نحت شط الاستواه » ؛ (فتبيحات ؛ \ (ral‏ دشي ١‏ موم 

7 د اعتدال اللیل والبار » . (فتوحات ۰ ۲ ).- هو شس الظهيرة ريوم اوجيا في 
ضع السی بقبة الأرض : آرین » 0 (لطايف الاعلام ورقة ۱۰ب) اسان 9 مکان 

تمل خط الاعتدال » اليل والبار ابداً على التماوي . - يبرع ارين » اي الام الذي 
2 عل مثل هذه الرتبة مسدلا لا انخحراف فیه ‏ . (شرح الأسرار والشاعد القدبة لان 
سود کین خخطوط الفاتح رقم . .٣ء‏ /۱۱۷۰) += م أرين 4 عل الاعتدال يي الاشیاء . 
رهو نقطة في الأرض يتوي مُعھاءارتفاع القطبين ؛ فلا يأشذ هنالك اليل من نار ی ولا الْبار 

من اليل شيا . وقد نقل عر الى محل الاعندال مطلتاً » ». (لا۔ ۽ شح الزلال في شرح الألفاظ 

المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال ٠‏ مخطوط شېد عل باشأ 1 نم ۰ “Ir‏ -۳ب) ,= 
كل هذه التصوص المتعلقة موقم « قبه رن تشر من كريب -الى اسطورة منعأ الائسانٴ 
الأول » وبتعبير ادق ال الکان الذي نغأ فيه الانان الأول » لدى تلبرره عل وجه الكركب 
الارفي . انظر مقدمة ۱ جي بن. يقظان ۷ لان الطفیل ۔وکتاب و الفلاتحة النبطية ۰ لابن وحشية » 
محطوط حيدية (اسطنبول > > سلماتية) م ۷۱ ۱۳۷۸/۸ وما بعدها رت 

۲) «ذر الیٹاق مز ذویة بي آدم حال احذ ا لمیثاق علہم ٠‏ الوارد 5 القرآن الکر م : 
« واذ اخ ربك من بي آدم من ظهورم ذريتهم واشهدم على انفسهم الست , ربع ؟ قالوا : 
بل ! » (سورة الاعراف = ۱۷۱/۷) وف اصطلاح الصوفية المتاحرن۔ : و الذر تينات الأرواح 
الانسانية في عام الحلق بعد روزم من « الامر ٦‏ . و تكن الأدرج : قبل ذلك عارفة (۷ روح 
الأرواج » الذي هو قطب الاقطاب ؛. فانه عارف بسوابق الأمور ضرا مها في عام الأمر قبل 
الظهرر ني عالم الق » ( كشف الوجو الغر القاشاني ؛ ۲ /٤-ه)‏ :- 

۰) «الكثيب , وهو منك ابیض في جنة عذن . وجنة عدن هي قصبة المنة رقلعها 
وحضرة الملك يخعواصه ‏ لا تدخلها العامة الا محکم الزيارة وجعل في هذا الكثيب منابر واسرة وكراسي 
ومراتب » لان اهل الكثيب ار بع. طوائف : مؤمئون وأولياء وانبياء و زسل ... » ولي الكثيب تقع 
روئية الله عز وجل (انظر فسات ۱۲/۲ .)٦٤٤-٤‏ ۱ 

۶ و ا باء| هو الادة الي فتح الله ہا صور الما وهو“ « العتقاء » (لطایف الاعلام 
۳ ۷ب ) كارن هذا بثفاء السائل (فھوس الصطلحات) ومقدية ابن خلدون ۰۱ وكتاب الار بعين 
مرتبة لجیلي ۸ ٌ) واصطلاحات. الصوفة لابن عر لي والقاشائي . 

۰ « القلب الاقدس » بين تلب ال جنع والوجود » = و قلت القلب » کل هذه الفردات 
يشار سا الى الانان المقيي الذي اهو صورة بر زخية جامعة بين الوجوب رالامکان . ( لطايف 
الاعلام 141) ؟ ومن « قلبه الاقدس » يصل فيض اطق والماد الذي هر سنب پقاء با سری 
الق ال العام كله (نفس الیع) . 


0 ذالاسل : سودا , -ر الاصل : بالسو دا . 


-. عاتن اساعیل عیی 
الينايات الأوساط. و والغابات ‏ برق نسبة. ما دور يقر ومعنوية ٠‏ یر 
کل شي اس ٠‏ نقطة خفیة معنوية » تشمل کل نقطة مہا 
على المع ۰ 
(۲۹) فن اطلع على أسرار هذه العوالم النقطیة : كان مطلعاً على 
أسرار + وحدة الوجود ۳۱" + في مراتبه واحواله واحکامه التفصيلية . بل 


5 ) « وسدة الوجود ب مشكلة الشا کل في التصوف الاسلامي ! لا بد هنا من تغسير بعض 
الالفاظ الغنية الى يصطنمها ممتنقو هذه الفكرة : الوحدة » آلوحدانية » الاحدية ۰ الرجود 
ومراتبه » وحدة الوجوٍ . الوحدة : « یسرون ہا عن تعقل الق له بنفه وادرا که ها من حیث 
تيه . وهذه هی الوحدة الحقيقية الاسية للاعتبارات والاساء والصفات والنسب والاضافات , » 
(لطايف ال 1 )- [الوحدائیۃ] یی با اناد الذات بالاسماء والصفات , ونسی توسد الذات 
پاساها . معی ان لعقق اعاث مفائج اليب , 1 (الي) هی العاني الاطنة لاصول الاساء 
والصفات » تتحد 5 البطن السابم ( الذي در غیب غيب الطرية مہ . عل سبيل (اد تتصور 
في ذهنك) ان مة لفظاً واحدا . کا ل الذات به لان محدث به غه في تفه ؛ شتا ذلك 
اللفظ الوا۔حعد ‏ بل ا حرف الواحد مله - عل مجموع الکلات ا لتمینة من عين الجود : مفیشاً ار 
مفاشاً . (وكذا حك سائر الاسماء والصفات النفية) ... » (نفس المصدر والورقة) - الاحدية: 

« هي اعتبار الذات من حيث لا نسبة بيبا وبين شيء اس ولا بشي ٠‏ الى الذات نسبة اصلدٌ . 
وهذاً الاعتبار ء السبی بالاسدية » تقتضی الذات ال عن العالمين » لانبا » من هذه الحيثية ٠‏ 
لا نة بيا وبين ثي: اماد . وس هذا الوجه » السمی بالأحدية » يقتضي ان لا تدرك الذات 
ولا حاط ہا پوجه من الوجوه ؛ لقوط الاعتبارات عبا بالکلية ... » (نفس الصدر : ۱۲ب). 

الوجود ومرائبه : , هر وجدان ايء نفسه ی نفه او غيره في لفے ار في غره > في محل 
ومرتبة رنحرها . فیک الوجرد عل اتب . الوجود في التعين الأول والرتبة الاولى . هو رجدان 
الذات نفسپا و في نفسها باندراج اعتبار الواحدية فيا ... الوجود 5 التعين الثاني والمرتبة الثانية . 
ژوهر) عبارة عن وجدان الذات عا من يث ظهورها رظهرر صورها ؛ الماة بظاهر اسم 
الرمن ؛ رظهور سور تناما > الما بالاساء الاطية, عع وحدة عيبا رسعة افاەه لكر 
النسبية الا : فله وحدۂ حقیقیة وكثرة نبة . الوجود الظاهر في الراتب الكونية ؛ هو ظهوره 
في مرتبة الارواح والمثال والحس ؛ المی كل تعين مها من الوجود خلقاً وغيرأ لا محالة . » 
(نغس الصدر : 5لااب) هذا + وری داود القيصري » في مقدمة شرحه عل لاس 
و الوجود. ؛ من حيث هو هو ؛ غير الوجود انمارجي رالاهي » اذ کل سا نوع من أ واعه من 
حیث هو هو ؛ اي : لا بشرط شي ۰۶ غير مقید بالاطلاق والتفیید ؛ ولا هو کل ولا زي 
ولا عام ولا خاص ؛ ولا واحد بالوحدة الزايدة على ذاته ؛ ولا کثیر . بل یلزبه هذه الاشياء بحسب 
مرا ومقاماته 4 المبه عدبا بقوله (مقام) : « نع الارحات ذو العرش ۰ فيصير طلا وبقیداً 
وكلياً وجزئیاً وعاماً وخاصاً وواحدأً وكثيراً ؛ من غير حصول' التغیر في ذاته وحقیقت> » . 
رز وحدة الوجود :ِا یعی, (جذا) عم انقسام (الوجرد) الى الوا جب والمکن . وذاك أن رود 0 
عند هذه الطائفةء ليس ما يقهمه ار باب الملوم النظرية > من المتكلمين والفلاسفة . فان اکم 


ز الاصل : الوددا . ى الاصل : شي . 


ا عم رب واحدة ان يع ما کب الق 20 
الأعلى » بتقدیر المدبر الفصل © في لوح القضاء۳" إحالاً : وني لوح 


0 


القمدر ۸٩۱‏ تفصیلگ : انما کب من و نقطة النين'“ » الي و مركز 


یعتقد أن الوجود عرض . بل الوجود » الذي ظنوا عرضيته » هو ما به تحقق حقیقة کل موجود ؛ 
وذلك لا يصع ان يكرن امرأ غير الق » مز شأنه ! وأيضاً » انه لما كان الذات » الموصوفة 
بالوحدۂ ) ١‏ الباران : احدها » اعتبار واحدیبا واحاطها: وشوطا للاساء وا لقایق - وهي الضرة 
الي تسى مرنبة الجسم والوجود ... - ؛ وانہباء اعتبار الها هي عبن تلك المقايق» ۳ اشعملت 
علا واحاطت ہا لا غرها + رکان الوجود اصل تلك الحقایق واظهرها حكياً المذارك : فکان 
الوجود عين الذت ؛ بهذا المعى . » ( لطایف الاعلام ۱۷۸١ب)‏ . - وانظر نقد فكرة وحدة _ 
الوجود عند ابن نيمية في رمالته الشهيرة : ٠‏ الحجي النقلية والمقلية فیا يناي الاسلام س پسیع 
الجهمبة والصوفية کا لو والاتحاد ووحدة الوجود ... » (طيع دار المثار بمصر من غير تاريخ ) : 

ہنا وشير من عرض لنظرية رحدة الوجود من التشرقین وشرحها بتعمق واصالة الاستاذ الكبير 


کر بان ي کتاپه : : Ibn ‘Arabî, Flammarion,‏ 1ا erdatrice dans le Soufisme‏ 7 ما 
éditeur (Paris) 1958.‏ 


(av‏ « القلم الأعلى » : و هو الحفل الأول سر ي بالقلم الاعل من جهة كونه واسطة بين 
الق ي ایصال العلوم والعارف الى ميم اليلق ع الا الى ذلك بقوله. (ني الحديث القدسي) : 
کب علسي في خلي ». وبقوله : اتب ما هر كائز» .» (لطایف الأعلام 114) أنظر 
ما" نقدم تعليق رف ۸ .۰ 

۸ «لوح القضاء, . اللوح : ,هو محل الندوين والتسیطر الؤجل الى حد سعلوم » 
(لطائف الاعلام 14( . والقضاء : و عبارة عر عن حم اللہ ف الاشياء عل ما اعطته لسوت 
ما هو عليه في نفها» (نفس الصدر : ۱)۰ب) . وانظر ايفاً تبریفات الجرجاني ١+.‏ 
والاربعين مرتبة الجيل ۵ ممقدمة ابن خلدون ٩۷۱‏ . 

۹) ,لوح القدر » . مب القدر : نوقیت عا هي عليه الاشیاء في عجبا من غير مزید » 
(لطايف الاعلام ٠1١ب)‏ . « ولوح القدر : اي لوح النفس الناطقة الكلية » الي يفصل نہا 
كليات (لرح القضاء الذي هر) اوح الارل ( > لوح العقل) و (ما) بسن باسبابها هر السی 
باللوح ا حفوظ » (تعريفات الجرجاي °{ . - هذا » و وفسرت الفلاسفة القشاء بانه عبارة 
عن وجود يع الموجودات ني العام العقلي مجتمة ویحملة على سبیل الابداع , قالوا : والقذر » عبارة 
عن وجرد الوحودات ؛ الي ی المواد الخارجية » من حيث وجودها فيه مفصلة + واحداً بعد واحد» 
(لطايف الاعلام) : ۱4۰ب) . هذا » اما ما خص اطائب الكلامي والعقائدي ف سألي 
القضاء رالقدر ولو حسما فيراجم : ابن حنبل : عقيدة ۷/۱ ؛ الاجري 3 كعاب الشر يف oY‏ 
- ۱۹۰ کتاب النة. ۱۳۱-۱۰۸ . کتاب ا لامم ۱۸۸-۱۱۹ + طبقات النابلة ۲ | 
۳ ۰ ¢ ان ر بطة (ك. الشرح والابانة) | orca)‏ (نص عرف) ؛ اند ہ٣‏ ۔- 
۹ الغية ۱ ۰۷٩-۷۳‏ . وانظر _ أيشاً : 
Laoust, ‘Essai sur Jbn 70108۷۰70, 165-167; ۷۷, Montgomery Watt, Free will and‏ 
predestination in early Islam ; EI (2° ¢d.), 1, 210-211 (art, Agjal), 418 - 429 (art.‏ 

Allah); 15 (11° éd.); 644 (art. Qadr). 

۰) ونقطة النون ۾ راجم ما تقدم تعليق رقم ۱۱ ؟ وانظر ایضاً الاتقان السپويلي, ۲۰۳/۲ 

(۷0818۰١ Gaudefroy-Demombynes, Mahomet, 338. : وما بعدھا , راجع‎ 


۱ عثان اسماعيل بحیی 

كرة الوجود ون كل نقطة مها ».من حيث کونہا حاق” وسطها ۰ علم ما في 
جمیمها!"  .‏ فافهم نجوى ذي نفس ؛ أتاك من نور المدى بقبس ! 

۱ - الباء(؟* - 


(۳۰) في صدارته وقيامه بناء «ألف الذات!۳* ۰ : الذي ص لا 
بتعلّق بشي ۶ "۳ قیامه ووحدائیتہ المطلقة . وحیت كان الاطلای «الألفي» » 
في قبامه الذالي ۰ غير مناف لتعلقه. ما بطن ف فيه من وجه وظهوره بەء نعین | 
لكلية الظهور ١‏ بالباء 4 المنبسط مه . المتعين ني الرتبة الثانية بالأولية . 

فبحقة قندار ما خلق . وبعدله لق ما ندار . فاقتضى عدله التکافو 
5 عدده ؛ فصار الواححد ۰ من عدده الائنن : مصدر اتساط [68 .۲۲ 
الوجود المفاض على الاعيان الغيبية . وصار الآخر مصدر انبساطه على الأعيان 
الشهادية ؛ ونقطته : الموتر شتشمها . مجمع ما بطن من الحقايق الغيبية . 


۱) انظر یم ہا یتعلق عباححث « القطة » من الوسية الصوفية الباطنية کتاب حفيعة 
الحقايق. لبد الكرج یل الزلف من ثلاثين كتاباً (حسب تصر يمه في طبة الکتاب ص ۰( 
حیٹ خصص الكتاب الأول (المقدمة) بالنقطة وساه : ر كتاب النقطة » ردنغ مبأحث 
الکثاب على عشرة ابواب ؛ رهي : )١‏ حقيقة النقطة + ۲) التجلي الالمي من حيث النقطة ؛ 
۳( مراتب النمطة + 4) بطون النقطة وشو وبا ؛ ه) ظهور النقعلة ومقشياا + )٦‏ التقطة 
البيضاء والنقطة السوداء ( = النقطة الغاسقة والنقطة النررية ) ؟ ۷) توحد النقطة رتٹنیتہا وتثلها.؛ 
۸( افم النقطة وكيف ز ید ہا قوة ا حروف رتنقص + ۹) الاساء (الالية) احتصة بالئقطة 
وأوفاق تلك الاساء + ۱۰) اليفق الختص بالنفطة . - هذا ریوجد لکتاب حفيقة القایق 
محطوط في اسطنبول محتوي فقط عل الأسزاء الثلاثة منه : کتاب النقطة و کتاب الالف ؛ وکتاب 
الباء (مكتبة اسعد افتدي = حاجي محسود افندي ؛ سلمانية رفم ۲4۵۹) . يراجم ايضأ مقدمة 
كعاب ( الباء واسراره » ومقدية کتاب و العظمۂ » لابن عر اي وكذلك الفتوعات " ۱ - -٭۱۱ء 

۲( 7 الہاء 1 إل قال الشہخ راس عر ی) ی کتابه السی بالباء 0 اہم يشير رن بالباء الى 
ا الوجودات » وهو في المرتبة الثانية من الوجود + وبه قامت الموات والأرض وما بينها ؛ 

فحم الق حیم 7 القرائية بالباء 5 رہم الله حی ی (سورة) 0 راءة » , قال الشيخ اہومدین؛ 
رضي بی ا عنمل يت. شيا الا ورایت و الباء » مکتوباً عليه . يعي ٫‏ لي قام کل ثيء » . 
وقال الشبل. : 5 : 9- الي تحت الباء » . يعي كا تدل النقطة على و الباء » وتميزها عن والعاءس 
وو الثاء ب يشير ذلك» كذلك ادل انا على السبپ الذي عنه وجدت. ..ربه ظهرت وبه بطنت 4 . 
(لطایت الاعلام ۷ب) . هذا ) والنس الذي یذ كره ه عن ابن عر هو ثابت فعلاً في مقدمة 
کتابه والاء واسراره » - شي , من التصرف , و یعَارن مم هذا مقدمة كتاب العظمة لان عر تيه 
ایضاً والفتوعات ۱۱( ل. 

۳ التعبير لابن عر لي + فتیحات ۱۵/۱ : 

ر الف الذات تنزهت بت 


ص الامل : الي . - ف الاصل : شى . 


كتاب کشت لفابات ‏ . اا 


5 ف الصور الشهادية ٠‏ فسری حکم عدله ف الازواج › وحم 
عه ي الافراد ؛ فقام بعدله ما تغین في مراتب الازواخ من العدودات » 
وقام. يجمعه ما تعین في مراتب الأفراد منہا . فهو مد وجودي » انبسط عرضاً 
لظهرر الحقايق الحقیة ووجود الحقايق الافكانية اللحلقية . إذ في مده العرضى 
حق ما ترجح ظهوره. ووجوده.؛ وی الد- الطولي الألتی ؛ الذي لا بدا 3 
له ني الأزل ولا غاية له في الأبد » حق. کل ذلك مع ما بقي 1 ؤر صرافة 
لوجوب والامكان ‏ أزلاً وأبدا .من غير مرجح لظهوره ووجوده . 

(۳۱) فلا انحصر الوسع الباني على ما يظهر ویوجد اختص بالد" 
العرضي : فان العرض 507 وأقل من الطول مقدارا . 

وحيث كان حكر الوجودء في قيامه الطلق الذاني ؛ بالنسبة. الى شؤاونه ظ 
الباطنة والظاهرة والكامنة في صرافة احدية جمعه » والبارزة اظهور عنہا على 
السواء .- حص الألف ۰ الذي هو بناؤه ۶ » بالقبام طول وصار : احكمه 
بالنسة الى سائر ا حروف على السواء. . 

وحيث کان الفجود » في امتداده عرضاً » في ثاني مرتبة. قيامه 
الطلق ظهر الباس الذي هو بناء ۶ امتداده العرضي ع ٤‏ اي مرتبة الالف 
الذي هو بناء قيامه المطلق ي المجاء . ' 

(۳۷) ولا كان للألف التغليث.؛ بتثلیث نقطة » تكرر الد العرضی 
تلایا واننشر على الاثنين منہا نقطه الثلاث . « فالیاء» منہا واحدة سفلية > 
فانه بناء السدب الأول القاضي بتنزل الوجود الذي دل علق سواثیته «الألفب». 

و « للتاء : نتان من فوق .فاته بناع انتباء السبب « الاي يزلا الى أدناه 3 
فا انتهى تنزله الى ادناه عاد تسبيبه ترقا" إلى اعلاه:« ۶ کالذنب الذي , 
هو سبب سقوط المذنب ف مهواة الاك ء اذا نی ال الغاية عاد 
ترقيً الى التوبة المنجية منها ذ.» . فتفوقت عليه نقطتان وت بننتء لتشعرا بتغزل 
السبب وترقيه الى الغاية . ولذلك صار التبيان في کشف الأمور أغنى 7 7 
البيان  .‏ وك وهذان الد انك ؛ حل تفريق نقط و« الالف ». 

ووللثاء ۾ » الثلانة ! : فانہ بناء م جمع السببین وربا فھو اسم 
ما أفادته دائزة الاسباب - وباطناً» تلا وترقياً . ألا ترى ان سببية ا حسنة 

ط الاصل : مداء, - ظ الاصل : شوونه . -.ء. الاصل : نناءء . - غ الاصل : بأ . 


وف-ؤ» هذه الجملة مکتوبة عل الامش مخط الناسخ الأصلي  .‏ 8 الاصل : اغيا 
و 5 - ؟ والاصل : وهذین المد , ب J‏ الاصل : اللثة , - [ الاصل : بنا , 


۱۰۹ 


مان اماعیل محبىي. 

س باطتاً ‏ وظاه را ۳۳ - لا انت الى الغاية > آعرت المثوبة الي هي [65 )] 
مونم « شا » ؟ وكذبلك السيئة آعرت اه 

(۳۳): فحیت, . کان والبام ) ). الذي بشار ب به الى الوحود العام 
المنبسط ني, الكون » دليلاً على تقبده. بتعين الوجود. الأول الامکاني » الذي 
هو السبب الأول في الامجاد كان و الباء.». سيا لما له الحاجة : كدلوله . 

- وحیث کان مدلوله » في كونه السبن- الأول ء أصلا شاماگ تفرع 
منه الأسبابها والمسيبات الحمة صدق ١‏ الباء » ؛ الدال عليه ؛ على كل شی ء 
تفرع منه : مسیاً عن سیب » أو سبب الوجود سبا٘ إذ لا شيء من 
المسببات الا وقد صدق عليه أنه سبب. لكذا . ولا شك ان الأوائل » في 
سلسلة. الأسباب > سيب للاواخر . فالسيبية هي و الباء » المكتوب عل !+۹ 
كل شيء : . 

وحیث كان السبب الأول » ني اشتّاله الذاتي » مسترعباً لا تفصل مله 
- ویتفصل الى الأبد ‏ وبه انبسط لیجود العام عليه ؛ ومنه. کانت. فلحة 
: ظهوره » قال من قال : : و ۱ بالباء » ظهر' “٭ الوجود ۱ . ومن هنا سام وباق 
اللخلوق! ٩۳‏ به ۷ . : 
(۳٤) 0‏ و «الباء» 2 ي الحقيقة مدأد الكثرة زوجا. 5 . فلا توسجد 
" الثلائقمه » الي هي مبدأ ٢‏ الأفرادا' ء الا بوجود د الباء٤‏ فيه . 

فهو للظرفية : بملاحظة استيعاب « السبب الأول ؛ واشتاله على جميع 
ما هو بصدد التفصيل . وللالصاق.: بملاحظة اقتران الوجود العام ومروره 
بالتعينات الحكمية لا بجادھا . وللاستعانة. : بتوقف وجود کون ما علا 
في. التقدير الأزلي : كاظهار الواحد وجرد الثلاث ب" » ممساعدة الائین 


. ۹۲ أشارة الى قول اني مدين ۰ المتقدم في التعليق رقم‎ )٤ 

6 اقول لابن عدبي وهو ثابت في الفتیحات ۱ء ومع شي؛ من التصرف في دقدمة 
كعاب و الباء وآسرارہ » , 

. » القول لابن عربي وهو ثابت مع ثيه من التصرف في مقدمة کتاب و الباء واسراره‎ )٦ 

هذا ؛ واول من اصطنع کلمة « الق اخلوق به» الصونی الائدلسي ابن برجان: ا تو عام 
٦ء‏ للهجرة انظر الفتیحات. ۳۔/ ۷۷ ۔ 

۷) النص لابن عرني » انظر نصوص ام مقدمة الفمن رقم ۲۷ (فص حكمة فردية 
۳ کلمة محمدیة), : ۱ وأول الافراد الثلاثة , , 


ا الاصل : شي .- ه الاصل : رال اد الاصل : بدا , ل ي الإصل : اللة 
۲۱ الاصل : عبداء  ,‏ ب؟ الاصل : 


کی 


لا دیل لكلات ۱۳۳۷۵ . وتببيض + علاجظة ھور اوو 
العام و البالي » في تعن يقوم. بحق مظهریته ؛ من بعض الوجوو( . 
- الآلفه - 
- الم ر بين « الباء » و و السين » وام 

:)۳٥۵٥(‏ هذا «الألف » 2 ا حقيقة رهز وصل » » لکن تاه 
و الا » لکوتا اميت وسقوط محرکما بالدرج 

ولا كان « الألف ؛ من یدق سکیا مین مه تا تك 
دم تقیل ي سکونھ شوونه ٹ٢‏ المكنونة حركة الضهور واثر الامجاد » قام 
عنه ( الباء » قیام مثا ل يتفصل من موم صفاته ؛ لقيامه - اعني « الألف 
الفائت » - ٹوا سابع . بطق قبامه کنبا وينظهره فیا تفصل من عيوم 
انساطه وجود | . فاستبطن , الباء ٠‏ بقيامه مقام حفة » هي العام بالکل : 
الخمزة : لتكون اظاهر له » و (یکون هو اباطن ا : وهي مع کونبا حد" 
فقوت 7 18 الف » + وبك a‏ أتخاطقة. + وظاهر تعيئه الذاني 
المنطوي على شوونه ۰ج ء کون ای + سكونة ہے 7 تقر في تحقیق الطلوب 
قيام «الباء » : : إذلا صورة لها نی سلسلة ا حروضرقاً > کا لا ظهور لأحدية 
حقیقتہا في عين الكثرة ». من حیت. کا کرد فان تكن ٠‏ لقيام والألف»» 
القائمة حقفته. بالكل ». وبا سابغا. و لاسما عند تحقمها. بالفويت في سقوط 
حرکتبا بالدرج + فانہا بسقوط الخركة مفقودة . 

۷ قرآن کرم سورة ۸/۱۰ ` 

60 العاني اللنوية الي ذ کرھا الشارح لاه في ۳ *لقام راجم اسلا 5 معاجم اللئة 
(لان المرب ؛ مثلاً) .و کتب الشحو (مني اللبیب) ؛ اما الانکار الغيية رالشاسفیه فراجع عظانہا 
في. موسوعة الیل الکبری و حقیقة الحقائق م ۰ .باه ٠‏ الذي خحصصه لياحت و الياء » ؛ وعساه 
ام كتاب الباء 3 . وهذه ۾ هي فصوله کا هي ثابتة في صدر الكتاب المذ کور . ۔ . 

)١‏ حقيقة الباء وتجليات: الحق. بها من غير حليل (r. ٢‏ .مرتية الباء وما يناسا في العام 
الکبیر ... ۲). عدد الباء وبساييلها .... 4) الاعاء (الالحية). الظاهرة فيا والاسماء الباطنة 
وما . تلك الاساء. من التجلیات وما ۳۹ الانسان .نبا ج-- 4 طبيعة الباء ٠‏ ومك مش .من درحات 
الحرارة. والبر ودة .... 6 ما للاء من الاطوار والعوا/ ہا ۷) م .ينامب الباء. من الملائكة 
القر بين .. 1 ۴ ۳ , حصوصی الاء ومومها' وا کلفها الله په مل العبادات.: ۳ 4( م یناسب 
الہاہ من الائسان. ظاهراً. وباطناً و ۶ ذكر .صورة الباء دك العالم. ولغ تسشر تلك الصورة 
الر وحائية ونا تکون النتيجة اذاء شرت . (مخطوط اسعدت.افندي ». سلانیه: رف t04.‏ وا 
٠‏ ) ..- ركذلك ابن عر خصص لنفس. ا موضوع. کتاباہ ستقلآ سا و ك. الياء واسراره.» 


1 الاصل : مي . - ك۲ لاس + سوه چا الاسل : یداہ وت سس 


۱۹۹ 


عان اساعیل محبی 

(۳۰) . فلا ظهرت مكنونات سکون الالف ومتتودعات فوته ؛ تما 
وتفصيلاً » با و لباء ». المتنزل » المشعر بتنزله حرکته ونفطته السفلية : ظهرت عل 
ثلاثة خ۲ امحاء : حو يختص با ہو حظ السمع ونمو مختص عا هو حظ 
العين ؛ ونحو مختص عا هو حظ الفواد . 

ما ظهرت مہا « بالباء » على النحو الأول » فهو حروف كتابه المنطوق؛ 
التي بناء مجموعها في تفس الانسان « السين » . فا «لسين » بناء كلية حس 
لطيف هو منال الس . ولذلك قال ا حقی الحرالي!** : الیم هو 5 
ما بنتهی البه الظهور ف الاعبان ۵ و ( السی کو م ما ينتهي اليه الظهور 
ف الاساع ۱۱ .س اتصال ( الباء » بادلسین» ‏ أولآٌ : لتصدر ما ہو 
حرشل السمع 0 في موم الاجاد ۰ 

وها ظهرت مبا ؛ به على النحو الثاني 3 (فهي ) حروف کتابه المرقوم 
والسطور ؛ الي بناء مجموعھا في نفس 3 الرهن و٣‏ ۱ آدم » ف نمس 
الائنان J‏ الم » : فارليم) عمام أظهر مئال جس هو حظ العين . سس فام 
« کتاب الباء » اما تفضل الى « السین » عا ي سلسلة المقولاات ۾ وال دا 

۹ الحرالي » فخر الدين ابو عبداش اد بن امسن بن احد؛ توي عام ۷ ۸ انظر 


تر مته في عنوان الدراية للغير يي ۰6 ونفح الطیب للمقري ۸4/۱ . 
۰) ل بتیس لا تحفيق هذه الرواية رلعل النصى ثابت في کتاب الحرالي : « فتاح 


: .لباب القفل لفهم الکتاب المأزل » مخطوط الاسکندر ية (بلدیة) ۱۲۱/۰۲۱۱۸ والاسکرر یال 


۲/۹۹۰ 
1۰۱( ۱ نفس الرحن » ٢‏ رین به ) عند الصوئية 3 لخلق وحن الق الى الظھور الثابت 
5 الحديث القدسي ۽ و کلت كر ا فاسییت ان اعرف فعلعت املق وتحرفذت الهم فعرفو لي» 


( فتوحات. ۲ وما بعدها 4 و يعرف صاحب لطایف الاعلام 0 نفس الرحن » 1 ما يأل : 
بر هو حشرة المبالي رهو التعين الثاني... ي بذلك من جهة ان النفس امر وحدائی كامن في باطن 
العتفس ؛ میت مله الى ظاهره » سال لصور الاي الحاصلة عن اختلاف صور روز 
وظهرره ؛ بسب اشتللافت ما يقم اعياده عليه من المراتب الي تسمی ف الحارج حارج » وفي 
المنافذ والقارنات : من الصدر «واتللق وانجرة والسان والشفة والاسنان ۰ وغبر ذلك من القوابل 
الي لا مدخل في تقدر الخارج. » محیث يمير التفس الواسد » لاجل ذلك » نتيا حر ون 
وکلات شبیزلۃ مختلفة في صورها . نکذا التعبن الا : هر اول ما يتميز ويئبعث من الباطن» 
الذي هر اع الأول : فسمي بر بالئفس الرحان » لاجل ذلك . نان تعدد الوجود الواحد واختلاف 
صورہ اما محسل عن اغتلاف القرابل 5 الي هي 0 الاعیان الثابتة 5 واحكامها واحوا الما التعلقة , 
ولان , الاساء » اما حمل ا التفس ( > التنفس) من كرب بطو الفیوب بظهورها في طضرة 
الارتسام رالتفصیل والتمييز 05 (لطایف الاعلام ا وربه ألااب). - انظر شرح نظر یه 
و نفس الرحن ۾ في كتاب الستشرق الكيير کربان عند ابن عر في : Imagination crtalriee‏ ]1 
dans le Sofisme d'Jbn ‘Arabi, par B. Corbin, pp. 86-104, 137-161‏ 


خ الاصل : له . - د؟ الامل ؛ الرحان . 


۱۹۱۲ 


في سلسلة الفعولات › 7 البہما ۳۲ « الباء » وتطوره الكلي ؛ 2 


5 داسم الاسم 0 ۰ 

فارلاء» بنقطته نسخه جامعة » وه آلف» الدرج كذلك ؛ ووالسين» 
ودالي ۸ معأ كذلك .- ثم انتهى هذا التنزل «البائي الى دالیم + ۰ وهو 
حرف دور ي : ينعطف آخره على وله - وكذلك « نون السين »۱۳۳۱ - ا 
ينعطف التجلی « البالي ) من منتھی هله الدائرة إ إلى اصله ع فتم بذلك 

وما ظهرت مہا . به على النحو الثالث هر معاي حروف كتابه المذ كورة 

في النحوين 5 3 وما اختص ہہ من الأسرار الوجودية ؛إذ 2ت شأن 
لواد ان يدركها . إما تعقلاً او كشفاً او شهود! : حعاً وتفصيلا . 

(۳۷) ولا كان و الألف ۷ ذات اسر وف اسمحمة الي هي > وما 
يتألف منها : حل السمع ار الین 3 بستاته ۱۱ 3 الثلدث 5 المشعرة 
بائلیت « اإنقطات ال بناءہ ر" 3 7 0 السین 0 سا کا لبطابق الدال 
المدلول سکونا : غير ان سکون المدلول ميت 4 وسکون الدال حي . 

781 0۲ المصود م دلالة الدال ظهرر المدلول ووضرحه ) فاو ا 
سکون 1 السين 4 ما 2 لاجتمع ۲ (ي) الدال والمدلول سا کنا موت : 
فلم بتحفق ہیں بالدلالة . 

البائية » في التنزل ا مع انعطافها علي . مقتضى دور لو ی 
مرتبة « اسم الاسم ۳۸ ای ہنا - س لي تنته الى الغاية بل لا بد لعملها 
في التنزل والظهور من تنزلات : منہا تنزلها الى مرتبة الاسم القائم مقام المسمى . 
وهكذا حكم تعر يقه . ۱ 


1°( هناك م الام اخفييي » ووھو مسى اللفظ ء ار عين المسي و وجردہ الحقيي » 
اما ۾ انم الاسم » و فهذا اللفظ لدال على الاسم اطقیی » (لطايف الاعلام ۸ب) ,س 

 )٣‏ النون » ایضاً حرف دوري : يتعطف آخرہ عل أوله . والأحرف الدورية هي 
الميم والواو والئوت . وقد عفد لها ابن عراي عثا ستقلا في جزء سماه و کتاب الم رالرار والنرنم . 

۱۰4( سنات » مفردها ستة وراد ہا هنا راس و الين » الصنيرة از رويب الصغيرة : 


۱۰ انظر ما تقدم تعلیق ننم ۲ سے 


۵ الاصل :اللك . - ر۲ الاصل : بتأه. - ز٢‏ الاصل : احتمم . 
س ۲ الاصل ؛ مبذاء‌ها . 


۱۳ 


عبان اساعیل محییٴ 

(۳۹) وقد. طالب ز-الاء ا وألف الدرج » تبلا وظهو را 2 مرتبه. ۳ 
الاسم » » لا يثار شفعه بباطن له السوائية الحا كة. بعدا على ما ظهر من 
و الحيطة. البائبة ». على اثنین + كالغيب. والشهادة » والأعلى والأسفل » 
والجمع «التفصيل ء «الثور والظلمة > ونحوشما . ولا تنم «الاحاطة البائية» 
الا بالثالث الموتر شفعها > اذا التثلیث!٭'' شعار الباطن والظاهر والجامع . 
فہذہ الثلاث شض" ء تمت الاحاطة: ومت . 

(40) ووألف الدرج » طلب ہ السين » ليخرج ذشائر تثليث نقطه ء 
في تثليث ذات «السين » من کون الفوت و ہ سکون » الوت  .‏ وطلب 
١‏ السين » ا الم » ؛ وذلاف کطلب الثي ء نفسه , إذ « ال » » في كونه 
حرفا دورياً > اربعة وميات ۸ : «.ميان» بطرد أسمه » و و مان ) بعكس 
اسه ؛ والقائم من الجموع عدداً ماية وستون'"''ھ . فالماية هي غاية مبلغ 
« الم » » فان اربعین ؛ عا تضمن من العفود : مایة!۲ ڑے فا بي 
من ا جموع ستون » وهو مطلوب « السين» من ۱ الميم ٦۷‏ . 

)٤١(‏ فادلباء » في و بسے » ؛ ديوان الاحاطة والاشغال ؛ وله العمل 
في ديوان الاحصاء : فان الوجود'''! العام المنبسط في الكون » ( الذي هو ) 
ف اطرتبة. التانی ۱۳۸۱ من الغيب الطلق » مشتمل على جیع ما هو بصدد 
التفصيل الى لا غاية . 


)٠‏ ظاهرة التثليث ؛ عند بعض الصرفية » عامة في عالم ا حروف والعدد والمنطق والوجود؛ 
انظر كتاب الفصوص لابن عرب ٠‏ الفص رقم ۱۱ و ۲۷ ؛ ور حان الاشواق » له ایضاً صفحة 
۲ (ط. بيروت) والفتوحات ۱۷۱/۳ ؛ وكتاب مفاتيح الغيوب ونعمبر القلرب في تلليث 
الحبوب يد حجازي الجيزي مخطوط دار الكتب المصرية » س ۸ء م تصوف , س 

۹ اقيمة العددية حرف الم هي دو 

۰ المقود ار «المقامات » الي تضيبا العدد ارہمون هي : ۱۱۱4۲۰۳۰۰ 
فالمجموع : ٠٠١‏ و الي هي مبلغ غاية اليم » . - ۱ 

- . 1۰ القيمة العددية خرف ہ السين» هي‎ ٠٠١ 

۷) و الوجود العام : هو اسم الوجود باعتبار اثیساطه على المکنات ؛ وبهذا الاعتبار 
یی صورة حمعية القايق ... ويسمى ايضاً ذا الاعتبار پالتجل الساري » (لطايف الاعلام 
۸٦‏ ب). بت > 

٠١8‏ ). مراتب الغیب » او الراتب الكلية هي سته : مرتبه اليب المغیب نی مرسه 
الغیب الأول » مرتبة الغیب المطلق « وهو التعين الثاني ... سي بذلك لغيبة كل شيء كوب فيه 
عن نشه وعن مثله ,.. » + مرتبة الأرواح 4 مرتبة عام الثال + مرتبة. عالم الاجساد » الرتبه 
الجامية ... وذلك هو سسعققيقة الاتسان الحقيي الکامل ,.. ۾ (لطايف الاعلام (1er‏ يراجم 


ش٢‏ الاصل : اللث . 


۱۷۹۴ 


کتاپ. كفن التایات 


(4۳) وه للم » فيه هو ديوان الاحصاء ». فان قسم الوجود الماية 
- بتامها ب مناهية إليہ : فإن اربعين » کا ذکر آنفاً » يتضمن ماية . 
فآدم - عليه السلام ۱ - في منتبی دور الايحاد الموازي رتبة « الي » 
في «بسم »۰ واجد عين الوجود في « الاسماء» المعروضة بحسيها . وحمد 
- صلی الله عليه (وسلم) ! - في منتهی سیر الوجود ؛ الموازي رتبه « میم » 
١‏ الرحم ٤ء‏ واجد ١‏ الأسماء » ف عين. السمی محسبه , 5 
 )4۳(‏ بل آدم واجد «الاساء» عن المسمى الغايب . اذ لا حکم 
طلافته الا في غيبة المستخلف عنه . وحمد ۔- صلی الله علية | - واجد" 
المسمى مع الاسماء ه الجمة : ولذلك كانت وطأته!؟١٠‏ ورمیه! ۱۱ وبیهنه!۱۱۱ 
للحق المتجلى له » جلاء! واستجلاء . وهذا الم ؛ مت ب ضلى الله 
عليه ( سم ) | - (ە8 ئ «بالرژوت ص" ارج" » وهو اليك 
فيه فی . اه 
ريحم بين رحمانين کر بين بستائین 
فقل للحاذق النحر ر ان السر في هذین ۲۱۱ ۵ | 


ایضاً شرح اصطلاحات الصوفية للقاشاني مادة : الراتب الكلية . هذا » وينبني ان لا يخلط 
بين الراتب الكلية وبين الحالي الكلية (الي هي خسة لا ستة ... ) وبين العرام الكلية ؛ الي هي 
ايشا خة لا ستة ! (انظر أصطلاحات القاشانٍ وطراز الور نسخة باريز الاهلية رقم 4۸٠‏ . 

۶۹ أشارة ال آية ۹ من سورة ۷۴ ء وآیة ۱٢١‏ من سورة ٩‏ . 

۰) اشارة الى آية ۱۰ من سورة 4۸ .- 

-. ۰۸ اشارة ال آية ۱۷ من سورة‎ )١1١ 

١‏ ) هذه الأبيات الثلاثة واردة نچ کتاب ٭:الدخل الى القصد الاسی ني الاشارات...» 
لابن عري؛ انظر مخطوط محیی افندي رقم ۱۲۳/۲۲۹۹ ؛ وفي كتاب و الافادة لمن اراد الاستفادة» 
لشيخ الأكبر ايضأء انظر مخطوط القاتح رتم 1۹٩/۰۳۲۲‏ .- رجاء في كتاب « نسخة 
الاكوان في معرفة الانسان » للشيخ الا كر ما يلي : ورد على سڑال من الغجم ء تالقغل همه 
عل كثير من الئاس ... نس الؤال : دم بين رحائین .... (ال آخر الاپیات الغلاثة) ؛ 
وهذا يدل على ان الأبيات لغير ابن عزي . انظر مخطوط اسعد افندي ؛ رقم 1/171 ٣٣ب‏ 
(آخر الکتاب ورقه ب( هلا » رقد و ردت هله الابيات رما 1 كتاب ۾ منتهى البیان 
في كشف نتایج الامتنان ... » لؤلف جهو ؛ مُطوط باریز رقم ۱۱۸۹/4۸۰۱.- 

۲) اشارة الى آية ۱۲۸ من سورة العوبة (ے ۱۱).- 


ص؟ الامل : بالروف . - فى؟ الاصل : + شمر . 


مات اساميل محیی, 
«فالرحيم » يكونه بين الرحمانية المطلقة الذاتية ء وبين الرحمانية' الاحاطية 
الصفاتية »> رهو) كبر ینثیء ط" بقوته الذاتية کال ظهور الیمعین › 
لمیر عنهما «بالبستانین » . ورهو ایضا) کتلمید يستدعي منبما؛ بالسنة 
ما في قابليته الأولى » مدد الوجود جلاء ا واستجلاء" : ليتحقق بذلك » من 
" فاحته القول علیها : « كنت تیا ۰۰۱۳۱ ومن خافته القول عليها : «لاني 
بعدي؛(٭۱ء ‏ حظ عموم الكون من الوجود . 

: «فللرحي » » في بينونة الجمعينء الاخذ والعطاء مطلقاً‎ )٤٤( 
وجوداً وظهورا . وسر هذا الإعاء. بين «رهن » ظ۳ البسملة وبين « الرهن‎ 
عم القرآن:۱۳ ۱ء --فافھم ! فان نور الوضوح من منصّة جلاء الروح‎ 
تنفس بأنفس اجناس الفتوح ؛ ودام فيض ديمها للجنان » حى ظهرت‎ 
! ینابیعها منه الى القلم واللسان(٭''‎ 


)١18‏ حديث : و أكنت نبياً وآدم بين الررح وافسد » انظر تخر جه وروایاته يي کتاب 
الشريعة للاجري 6-4۱ 1۲ . وه ة قدم محمد » صلى الله عليه ود > او بتمير أدق تدم 
و حقيقته الذاتية »۰ کا يدل علها هذا الحدیثٹ الشر یف وامثاله - یقول با اهل السنة والجاعة» 
راجم ابن بطة (ك. الشرح والابانق) ص ۰۰ (النص العرني) . ولکن بدون شرح غيبي طا؛ 
هذا الشرح نجده عند الصوفية وعند الشيعة... راجم کتاب الکالات الاطية الجیل (مخعوط) وربالة 
التحقيقات الاحدية ني حاية القيقة احمدية لاحد بن اساعیل بن زین العابدين الب زجي (ط. 
القاهرة ۱۳۲۰ ھ) ۰ راجم ایضاً مقالة الاستاذ الستشرق الكبير ماسنيون في دائرة المارت 
الفرفسية (ط. فرئسية ) EI, 111, 1027-1028, (sou Nir Muhammad)‏ . 

٠١‏ ) انظر الأحاديث الخاصة مخ محمد للانبياء ینا في کتاب الشريعة للاجري 
5م 6۷-4 ] , 


۵۰) سورة مه (الرجن) / ۲-۱ . 


)٦‏ انظر تفصیل البادسث الخاصة رمزية « الالف » من الوجهة الباطنية في « کتاب 
الألف » لعبد الکرم .ا یل . وها هي فصوله : )١‏ حقيقة الالف وسر یانہ في سائر الرون ؛ 
۲ عرتبة الألف. وما يبناسبه من العام الكبير 4 - (r‏ عدد الألف. و بسائطه += 6) الاسهام 
الظاهرة والباطنة في الألف 4 - ه) طبيعة الألف؛ - )٦‏ اطوار الألف ؛ - ۷) ما بناسب 
الالف من اللائكة القرین + - ۸) خصوسية الألف وحموبيته + - 4) ما یناسب هذا 
الحرف عن الانسان... ؛ - ۱۰) صورة الألف في العام العلوي ... - هذا واین عرضي 
قد خصص رسالة صثيرة لمبْاحث الالف ساها : و کاپ الالف وهو كتاب الاحدیة » مطبوع 
في حدر باد ضمن جموعة « رسائل ابن العر » . : 


ط٢‏ الاصل : شي . - ظ٢‏ الاصلٴ: رحان . 


۱۹۴ 


كتاب كشف الفایات 


۔ الله - 


» اعم ان الاہم کل" تجل " ظهر من غيب الوجود وتز عنه‎ )٤٤( 
اي تيز وظهور کان . فهو علامة على مسماه » ليعرف بسہہا . واللفظ‎ 
الدال” على الظاهر المتميز » الدال" على المسمى (هو) اسم الاسم . «فالاسم‎ 
لله » هو الظاهر التمیز عن الق باعتبار تعينه في. شأن غ" كلي ء ؟‎ 
فيه على شونه ۴" القابلة منه أحكامه وآثاره . ومذا الشأن ف" الکلی (هو)‎ 
. حقيقة جامعة » هي كيفية تعينه  تعالى | - في علمه پنفسه‎ 

)٤٤(‏ واللحوظ في التسمية « بالله» » الوجود مع المرتبة ؛ و«بالرحمن»» 
لوجود من حیث انبساطه على العموم ؛ وہ بالرحم » » من حيثية انقسام 
الوجود حسب مخصیص الاستعدادات. هذا نص كلام اهل التحقیق!''' ۸ . 

» بعمله . في « الا . الاسم » الى غاية‎ ٠ الباء‎ ١ ولا انتھی تنزل‎ )٤۷( 
انعطفت في العنی الى اوها » ظهر بعمله ايضاً في « الاسم ؛ الذي قام مقام‎ 
الستی ۰ حیث كان انبساط الرجود العام الاي » قاضبآ بظهور عموم‎ 
الي هي المنؤل الحامع‎ ١ ) السملة‎ ١ الاطية , فحصل سراية عمله ف نظ‎ 
والمدون المحيط با حبطات حيعاً » كال الاتصال بين «الاسم» ودا‎ 
الاسم » ؛ بل بين الي » و «اللام ۱ . نان الم » » هذا الاتصال » طلب‎ 
> مقامه في مستوی سك «اللام » » الذي هو نظیر مسافة ملك الظهور‎ 
. ونظير مواقم تفصیل الوجود ؛ أجناساً وانواعاً وأصنافاً وافراد'! ۰ غیباً وشهادة‎ 
فان و الم » هو بناء كال الصورة › الي هي مطلوب عوم الاهية ي منتهی‎ 
اللام » . فهذا‎ ١ مسافة ملك الظهور ؛ [«8 یم أو قل : في منتهى سلك‎ 


٩‏ ہو اذا اخذت حقیقة الرجود بشرط ثيء ۰ فاما ان تؤخذ بشرط جیع الأشياء 
اللازية ما : کلیها وجزئيتها ؛ السماۃ بالأساء والصفات : (هذه) هی الرتبة الالهية » الماة 
عندهر بالواحدیة رمقام الجميم ... واذا اخذت (حفيقة الوجود) بشرط كليات الأشياء » تسى 
مرتبة اسم الرجن ؛ رب العقل الأول ؛ المسسى بلوح القضاء وام الکتاب والقلم الأعل ... 

واذا اخذت (حقیقة الوجود) بشرط أن تکون. الكليات فہا جزئيات منفصلة ثابته » من 
غير احتجاہہا عن كلياتها : فهي مرتبة الاسم الرحم ؛ رب النفس الكلية ؛ المپاة عندهم بلوح 
القدر ۰ رهو اللوم ا حظوظ » والکتاب المبين .... » (كشاف اصطلاحات القنون نانوي 
۱ ).- 


ع" الاصل : شان.- غ٢‏ الاسل شورنه . - ف" الاصل : الان . 


عثان اعاعیل بجحیی ٠ ٠‏ 


المنتهى» الختص بکمال الصورة » مقام هو مطلوب « الم » من « اللام» 
وتخرجه ! 

(4۸) «و«الحمزة». الدارجة مي اتصال « الى ) و داللام٤‏ ؛ هي 
شاهد الحق باعتبار تعينه ‏ أولاً ‏ في شأته ف الكلي » المامع +0 5 
الجمة . وقد اخفيت بالدرج » لتعود ل؟ ‏ محفائها وسقوط حركتها ‏ 
فوا الا صلي وانقطاعها عن واللام ) » المشعر بتفصيل ما قدر وجوده ف 
مسافة ملك الظهور . وذلك لتحقيق سر : « كان الله وليس معه شي ء! ۲ 
مع ظهوره في کل ما ظهر ویر وتعد د . - ولذلك اتصل و الألف » باوللام» 
لفظاً بعده » لیترتب على السر المذكور ص : «ولان كما كان ۱ ۱۸۱ 

)٤٤(‏ و«اللام » بناء ملك الظهور مطلقا . وهو حد فاصل ؛ پستجمع 
ف مستوى سلكه التطورات « الألفية ١‏ النفسية » 5 صور ا حروف الحمة. 
ويشعر ايضاً بتطورات الوجود في مسافة ملك الظهور . جعاً وتفصيلا . 

۱ و«اللام ۲ ء لامان : مدغم ومدغم فيه . فان ملك الظهور » الذي هر 
مساق التتزلات « البائية ١‏ ۰ غيب وشهادة . والغيب مدغز “قي الشهادة . 
اذ لا نقوم. الصور الا محقائقها الباطنة > فکما ان الشهادةت» بصورها 
معرفة ‏ وموضحة المستبصر عن احوال الحقائق الغيبية وحکامها » فكذلك 
الثقائق معرفة وموضحة سا الوجودية الستجنة فا . والأسرار الوجودة 
شاهدة بظهور الحقيقة المطلقة › ٤‏ اختفائہا بتعینات الاسرار الوجودبة 
والحقائق الغيدية والصور الشهادية . 

. وقد رك « اللام » بالحركة السوائية الفتحیة » لیشعر بان القيومية الظاهرة 
ف ملك الظهور « اللامي » » القائمة بعدها السموات والأرض » انا هي من 
معدن فوت ابحمع والوجود : فان الحركة السوائية ة مادة « الالف » » الذي 
له قيومية الخروف الم . 


۷) اشارة ال حدیث : و كان اللہ ولا شيء معه » وهو مرو ي في حیح النجار ي ( باب 
التوحید وبده الخلق » ولي مسند ابن بل )٦۴١۱/۲‏ . - وهو احد مسائل الحكم الترمذي لي 
کتابه خم الأرلیاء ۔ (انظر الفتوحات ۵۱/۲ وكذلك الجواب الستقم : نسخة بیازید نم 
۸۰ ب).- ۱ 

۸) هذه الزيادة ليست من صلب ا حدیث التقدم بل هي مدرجة فيه (فتوحات -/ 
كه ). ١‏ ۰ 


3 الامل : شاله. - ۲۵ الاصل : للشوون , - ل الاصل : ليعود . 


۱۹۸ 


کاب کشف النابات 

يلا كان «اللام » في مستوى مد" «الألف » الشفسي ء بين حدي 
«الممزة» و «الم ۰۰ كان من مستوى د اللام » الى حد دا مزة؛ من 
معارج الغيب ؛ ومته الى حد « الم » من مدارج الشهادة . ولذلك صار 
« الام بوسطيته الحامعة » وسادة ظهور «الالف » . الذي له أحدبة 
الجمع ف موقع و الالتفاف» و « التعانق » | 000 

(١ه)‏ فاذا ظهر ( الألف » ۰ من معدن مد" الوجود ؛ في القوة المنطقبة 
على و الام » » بالتقدم والحكم » تعینت باجتاعهما تطورات الوجود في 
الأعبان الوحودية ف مسافة الظهور وتحققت . 

رل ظهر «اللام؛ ۰ بانضغاط التجلي الكلاني بين نقطي 
می- ۳ بين ارس والذنب » بی القوة النطقية ؛ على الالف بالتقدم 
ولیک ؛ كان التفانها لاذهاب التطو ات ([98]] الوجودية وطيها 
مطلقاً ٠‏ وإليه زا الحقق!۱۹ء حيث قال ن 
تعانق ١ا‏ لالف ؟ العلام و۱ الام » مثل: این فالاعوام أحلام 
إلتفت الساق بالساق التي عظمت قجاتني * منیا في اللف إعلام 
ان الفواد و" اذا معناه عائقه بدا له فيه إيحجاد وإعدام! 

فلا كان للاسم (الله) » بتضخيمه وتضعیف «لامه » وحرکه بالحركة 
العلوية » ظهورٌ لا بدانیه الحقاء » عنصم عن « التنکیر » . ولذلاث من تحقق 
بعبوديثه  (‏ بعبودية الله ) » لزمته: الشهرة . وحيث اخلی و الالے 4 عن 
لتشعيف بالتضخي ۰ ل بعصم عن ذلك . فالتحفق بعوديته (- بعبودية 
الإله) ؛ قد يكون ظاهر" وقد يكون خاملاً . مجهولا لا يبأ ي" به۸۱۲ ! 

۸) والجوزهر عند اهل الميثة هو العقدةء اي عقدة اراس والذنب ... ويطلق ايآ 
على مثل القمر . سمي به اذ على محيطه نقطة مسماة بالجوزهر ... وتال عبد العلي البرجندي في حاشية 
ا جني » نی باب حركات الأفلاك : الجوزهر » بغير اضافة» بطلق على مثل القمر ؛ و بالاضافة» 
يطلق عل العقدة » ( كشات اصطلاحات الفون للپانوي ۲۰۲/۱ ۰ ط. كلكته ۱۸۱۲ . 
هذا » ولفظة جوزهر معربة اما عن كوزهر وهر طرف ألحية ؛ واما عن جوز چهر » اي صورة 
الجوز انظر المرجع ذاته 5٠١/1١‏ وداثرة المعارف الاسلامية (نص فرنسي) ٠١٠١/1١‏ ومفتاح 
العلوم لسکا ي )1895 (ed. von Vloten, Leyde,‏ عن ۲۲۰ , 

۹) هو ابن عرني رهذه الابيات التالية ثابتة ني الفتوعات : 70/١‏ . 


6۰ انظر ایضاً کتاب «البادلةة لان عر » مبحث : « عبدألله م واعبد الاله » 
وانظر ابضاً الفتوحات ۰ ۱۹۷-۱۹٩/٤‏ , 


م الاصل : الحو . - ن؟ الاصل : + عر . - ۲۸ الاصل : فحالي . - 
و" الاصل : الفراد , - الاصل : ي۲ ياء , 


عبان ا ماعیل بحہی 

راه) فأحدية الاسم » الي هي مدلول « ألفه ؛ المتصل » قاطعة” 
تعلّمه بالکون ؛ فسماه »> من هذا الوجه :. اول لا يقبل الثاني » مطل لا 
يقبل التقیید » وواحد لا يقبل .الكثرة . فهو اسم " قاطع نسب الشركة في تسمية 
الخلق به : ےر او باطل . 

وحیث كانت التسمية به » باعتبار تعين مسماه » بالشأن ا" الكلي 
الجامع ء الذي بعض وجوهه موم الالهية ؛ القاضية بوجود امأليعات وظهورها 
رجعت ( الا ماء » السائلة » بألسنة الممحاضرة > وجود مظاهرها من الأعيان 
الامكانية الى حضرته العلیا وحيطته الوسعی . وهکذا الاعیان لد لہا ظهور 
الاسماء لوجودها . فن هذه الحضرة إجابة السائلین ب" : ألا تری ان العائل 
والسقيم » اذا سألا الکفاية والشفاء من حضني «الكاني » و«الشائي» » 
ليست قبلة سو الم ت" إلا و اللہ ١؟‏ فبقول (احدها) عند ابتهاله اليه : 
يا الله ! والمقصود بل کره J‏ الكاي» وه الشاي 4 , 

(؟ه) ا (الأ)لف المتصل باللام » الذي هو محل تفصيل ما 
ظهر وكيز جن كل ما بطن ؛ فشاهد بصحة هذه احاضرة الاسعائية ؛ وبتعاق 
الاسم و ال بانشاء الكون على مقتضى السوال الاسمائي ؛ بألسنتها المعلرية 
عند ا محاضرة . فان نحقيق الاجابة ) ائما هو باقتران الوجود والمرتبة أولاً 
ولیس ذلك: .إلا بالتجلي اقتص, الا سیم و الله » : والاقترانات التفصماية 3 

بين الوجود وا مراتب ؛ ۲ لا غابة » 7 هي منتشئة من الافتران الأول فيه . 

فانفصال و الالف » من و الام » ألا ء واتصاله به ثانیاےء هو بناء 
انطلاق الاسم في انحصارہ واحصاره في انطلاقه . فهو : في رتبته العليا 
الجمعاء ۲۵ » باطن مستبين » متصل في انفصاله . منفصل في اتصاله . 

(9ه) واما اتصال «الماء » بادللام» ‏ رقا فشعر بان الظهورات 
التفصيلية « اللامية» ء بعد 95 1 انهائپا ج" الى غاية تفتضي كال 
الصورة ؛ | تنتهي إلى غیت ۳ 12 عن احاطته الوسعی « هاء » الاسم . 
وهو باطن مغيب في الظاهر الشهود ؛ کجوامم احوال الوجود وأحكامه الاجلة 
الى الأبد . 

ولذلك ينقلب ف مبتدأ ج٣‏ دولة «هاء) الاسم وهو ظهور أشراط ختام 

ا" الامل : بالشان , - ب" الاصل : السوالن , - ث٣‏ الاصل : سواظم 

ث٣‏ الامل : الحممى gim.‏ الاصل : انہاھا کت الاصل : انباء , 
خ٢‏ الاصل : مبتدا . 


۱۳۰ 


کتاب كشف الفایات 

مر العاجل - ما في قبضة کون الحؤية وطیہا الات : ظاهرا جلياً . 
۳ فيه :وم تبلی السراثر ھا مد . فيطرأ ٥ء‏ إذ ذالے علی نظ 
الآن سواد الفاء » وعلی الباطن الان شعشعة كمال الوضوح ولظهور : 
طريان اللبل على النبار والنهار على الليل . ألا تری غيب و امماء + - آجلا _ 
كيف ینقسم على الدارين + انقسام « الجاع » 5 الکلات علی القوسین ؟ 

)٥٤(‏ فدولة «هاء » الاسم ؛ انما تحفظ با ویة الطلقة » الكامنة 
في الكون العاجل » أصول لالم الحمس عليه . وهي الغيبان : المطلق والمضاف ؛ 
والحسان : المطلق والمضاف + والجامع احیط "١‏ با حمیع ٠‏ ولا حكم لعدده 
في الکون الاجل . فان الكشف المطلق ېدي فيه الكثرة بلا عدد » ویظهر 
في كل شيء کل شيء ذگ حى بظهر کل فرد » من افراد شوون ر" 
جموع الأمر كله ؛ بصورة الججميع ووصفه وحكمه : بث بضاهي کل 
شأن ز" من ۱۲۲ الشوون س" الشأن ش٣‏ الكلي اس الذي به به تسمی 
انلق بلاس اق . را 

وا ما ؛ بكونه حرفا احاطياً » دارت أحدية الا سم بالتجلي من 
نفسهة الى نفسها + وبحركته السفلية من نفسها الى الغير ٠‏ ولك اتصل في 
التلفظ با«لراء ». المشعر بانقسام عالم. . الظهور الرحماني بالكون العلوي 77 
فللغلوي » من الرحمة الرمانية > الدرجات ١‏ اما ؛ واسفلی مہا ہا » الدركات 


الاب . 


- . ۹/۸٩ سورة رم‎ ٠ 

۱) لنستمع ال تعریف هذه العوالم اس الكلية » کا ذ کرها صاحب و طراژ ا حور ..» : 
و الغيب المطلق (هو) الشتمل عل المعاني احجردة واقایق. الالية من الاماء والصفات » و (الحقايق) 
الامكانية من الاعیان الثابتة في العلم الامي . و(اما) الحس الطلق (فهر) الشتمل على الصور 
الشهادية القاضية بام الظهور والاعلان ... والیب الضاف (هو). الشتمل على الروح الاعظر» 
الحائز في هیمنته كافة الارواج سای في عرصة الوجود بالامر العل. والحس الضات (هو) 
الشتمل عل الصور الثالية ء سوام كانت صور انلقایق الالمية از الامكانية ... (والمام الكلي) 
الما (هو) الرسط الجامع بين الغيبين والحسين (وهو) ا ختص بالرتبة الاتائية» . - مخطوط 
ہار ز الاحلة رقم ۸ (مادة العوالم اس الكلة) . ۳ 

۲) «الشؤون ۰ ويقال : الشژون الذاتية » ويعنون ا اعتبارات الواحدية الندرجة 
فا ني المرتبة الأولى وهي الي تظهر في المرتبة الثانية وما تحنها من المراتب بصور القایق المتنوعة » 
(لطايف الاعلام ۹۸ب) , - 


د؟ الاصل : فيطراء . - ٣‏ الاصل : شي . -ار” الاصل : شن,.- ف" شان . 
س" ۴ : الاصل : الشون .- ش٣‏ الاصل : الغان . 


عمّان اسماعيل حیی 


(ده) ولا كان عدد حريف الاسم : بعد اسقاط حروفه المكررة . 
ستة وثلاثين الاسم . بتجليه على الدھرے ان بکون منه ١‏ لرفع 
الدرجات »۲۲۳۱ ۰ في کل دور سنوي . ثلاعاية وستون دورا يميا : طبق 
عدد « الرفیع ». و يكون عشر ذلك مطمح تجليه الوحداني ‏ القائم بتفصیل 
مراتب التوحید : وهو ستة من شوال وشهر رمضان ۰ « الذي انزل فيها؛؟١‏ 
القران » » الشتمل على ستة وثلاثين آية » توضح مراتب التوحید! ۲۳ : 
طبق عددہ الذ كور ۳ 

(ده) فنا توحيد الهوية » كقوله تعالى : «هالله لا اله إلا هو کا" 
ومنها توحيد « انا ٠‏ » كقرله تعالى : «وانني انا اللہ لا اله ولا ۲۳۱۱ وه . 
ومنها توحيد «انت » ۰ كقوله تعالى : #وفنادي في الظلات"' أن لا اله 
إلا انت وسا توحید الاسم [108 ۲] نفسه » کقوله ( تعال ) : © انهم 
كانوا ؛ اذا قيل لے ۱۳ : لا اله الا الله » يستكيرون 46 . ومنہا توحید 
الصلة » كقوله (تعالى) : بلإقال : آمنت أنه لا إله إلا الذي آمنت!''' به 
.بن اسرائيل 4 . 

(۷۸) و «الألف» الذي هو فائحة الاسم ؛ مع اقتضائه ص" في 
أوليته کال الانقطاع عن غیره» اذ ولا نسبة بين الذات والسوي إلا العناية 
ولا زمان الا الازل :۱۳ ۰ كان - من حيث معنى يرجع باعتبار منه الى 
ظهوراته في مصادر النطق - يطلب « اللام » طلب الذات المطلقة شأناً ض" 
كلياً فيه افراد جوع الامر كله . ولذلك جع « اللام » في اسه حرق 
مبتدأ ط" سلسلة المصادر ومنتهاها » ليكون ما بینہما مستواہ. کا حاز 


oft سورة م‎ )٣ 

. ۱۸٥/۲ سورة رقم‎ )٤ 

. ٤١١-٤٠٥/۲ م) انظر تعداد ورئیب هذه المراتب حميعها في الفتوحات‎ ١ 

. ۱/۳ سورة رقم ۲۵۵۰/۲ ؟‎ )٥ 

۱۳۹( سورة رم ۰۰ء 

۷) سورة رتم ۸۷/۲۱ . 

۸) سورة 2 ۷ 

۸) سورة رتم ۰۹۰/۱۰ 

۰ التص لصاحب و محاسن ا حالس » : ان العریف ؛ وهو ثابت في مقدمة و محاسن 
احالس » . وشارحنا قد تصرف في النقل قليلاً . 


ص۴ الاصل ۽ أمضاءه ات ضس" الاصل : اا سے ط٣‏ الاصل 0 مبندا . 


۱۳ 


كعاب کدف الغايات 
rs UE‏ 
الغأن ل" الكلي » النته عليه فی کاله الوسطى . كال. فائحة الظهور ء 
القول عليها : و كنت نیم۲۳ » وكال خاتمته » المقول عليها : دلا 
ن ی۳۲۷ بعد ي 1 » لیختص به حاق وسط الكيالين > المقول عليه من وجه: 
( اونیت جوا rı‏ الكل » ٤‏ وسن وجه آخر : و بعلت لام مکارم!'؟' 
الاحلاق » وهاليوم أ كلت لكم دینک !"46۳ . 

)٥۸(‏ وطلب « اللام » الظاهر ١‏ اللام » الدغ فيه طلب الشيء ع" 
نفسه ؛ ولکن بصفة تقابل صفة ظهوره . کا طلبت الشهادة غ" الملكية 
غيب الملكوت الام فیہا ع" ء لتنبعث الاثار والاحکام الوجودية من الحقائق 
الباطنة الى الصور القابلة ها . 

وطلب و اللام ‏ « الالف » التصل به - تلفظاً - لی « اللام » > 
في تقدمه عليه » حکمہ في تأخره عنه : باذهاب الوضوعات الوجودية ؛ 
وبتعيلها يتحققها » گا حكم الاسم بالشيئة ف" ء في الحو والاثبات : 
پامحو الله ما" بشاء! ۳۹ ویثبت 46 . سے 

رهم وطلب و الألفُ » داماء) طلب الشيء 3" حاطته العلیا > 
ذإن ألو رة المطلقة ع الي هی باطن « ا ماء » ۰ الا النتهي مع اختفا ہا ۳۵ 
في لبس الانيات ظاهرا . وكال ظهور «ألف » الذات » في حجاب 
واقس" الرمن ۰۰۳۵ في العولم. اتلس" ء النبه عليها من قبل 
والدال علیہا من الاسم عدد دالماء ) . فافهم ! وحاول من سوانح الكرم ¢ 


-. ۱۱۴۳ انظر ما تقدم تعليق رتم‎ )١۱ 

۲ انظر ما تقدم تعليق نم ٤ے--‏ 

۳۳( حدیث و أوثیت (او أعطيت) جوامع الک » ثابت في « باب نضائل النبي و کراماته » 
راجم کتاب الشر يعة للاجري 1۹۹-4۹۸ , وانظر ما تقدم تعلیق رم 1 

۰۸ حديث مروي في الموطأ (تنویر الحواك ۲ /۲۱۱) والقاصد السنة ۵۱ ؛ وهو 
ثابت في الأحياء وشرحه ( شرح ۷ ) وكنوز القائق المناوي وكشف الغا ۲۱۱/۱ 
( عن الطنجى في تحقيقه لکتاب شفاء الائل) . - 

-. 1/6 سورة مم‎ )٥ 

۰1۱/۱۳ سورة شم‎ )٦ 

۷) ائظر ما تقدم تعليق رقم ۱١۱۰ء‏ - 

۱۳۸( انظر ما تقدم تعليق رقم ۱,:- 

ظط٢‏ الاصل ؛ الثان . - ع٣‏ الاصل : الي , - 2 وضع الناسخ رقي ۲ تحت لفغل 
و الشهادة » و٠«‏ فبا » نيدل على أن الشمبر في « نباء یمود على الشهادة . - ف٢‏ الاصل : 
بالشیه  ,‏ ق" الاصل : الثي4. ۳ الاصل : استماها . - ل" الاصل: الرحان . 


۱۳۳ 


عمان اسماعيل بحیی. 


في حيطة هذا الاسم الشريف ء نقد مسا لا يجهل ولا يعلم وحاصل كل 


۱۳۹ ( 


معرب سعجم | 


- الرهن ل 


)٠٠(‏ لكل اسم الاهي وجهة" في اطلاق وجوده ؛ هو فيا مطلق في 
تقبده » مفید نی الا . ۸ لتفس الرحمن» ل" سكون” و ف وجهته المطلقة » 
وسکون" في انساطه باطئاً على موم القابليات. 

] 100[ » ي «رمن ع" البسملة ۾‎ ٠ فسكون و الالف وللام‎ )٩۱( 
. حالة اندراجها ؛ بناءۂ سکون اللفس في ا حالتبن‎ 

وإنما ظهرت الحركة العلوبة مع التضعيف في رائه ۵" التداً « به » 
لتشعر ببسط الرمة الوجودية ریگ باطناً وظا هرا - على کل ما تطور 
به وظهر مد النفس الرحالي . فان ١‏ الراء » ی نفس و" الانسان لتطوير 
تگرر ف مستوی سلك «اللام » ۰ التطور بصور ا حروف الي هي صفير 
تقاطعه و" ۲ اشخار ج . ولذلك نخرج « الراء » ؛ من مصدر النطق ؛ مكرراً . 
فهو ظاهر :الام ٠‏ » من حيث کونہ عبر عن تطور سواہ بصور اروت 

را ولا كان 7 النفس ؛ من مستوى « اللام » ) على قسمين : 
قسم يلي ميتدأ ي" امتداده؛ وقسم يلي منتہاہ ؛ فالأول معارج الترقي والٹانی 
یو له ۱۳۹۱ ۾ التردي ؛ - فقسم الرجة. الماية الرحمانية » في في القسم الأول > 
درجات" مابة ؛ وف الثاني ؛ در کات ماية : فشمول حبطة ر الراء ) على 
القسمین : بتکرره » جمع من العدد مايتين . 

ذو الالف » الفائت في و الرهن » ۰ لعموم الرحمة واطلاقها . و « اللام » 
الساكن ؛ سلسلة الحكمة باطناً . و( الراء ٠‏ ؛ لس انتظام الأطوار الا کوان 
حسب اقتضاء الحكمة ظاهرًا . فافهم ! 


۱۳۹( حن ان يقارن مم هذا الجزء الصغبر الذي خصصه ابن عرف لكلمة و ال وسماء : 
و كتاب الجلالة وهو كلمة الله » طبع في حيدرباد ۷ مم لجموعة سائل ابن ¿ العرلي . 


۱ , وهی هنا حفرة الملال‎ ٤ أدراك ؛ مفردھا درل ود راه‎ (A14 

۸ الاصل : رحان . ٣‏ الاصل :. راءه . - ۲۵ الاصل: المبتدا . - و" وضع اللاسخ 
رفي ۲ تحت كلمة و نفس » وكلبة «تقاطعه, ليشعر أن الضمبر في رتقاطعه» یمود على و نفس 
الانسان » . - ي؟ الاصل : مبتدا. 


۲٢۴ 


گاب کف الغايات 
(۷) وأما م الحاء » » فهو عماد الخيطة الرحانية وحامل سر « ا حی 
القيوم ۷ فيها . فان بسط الرحة المطلقة الرحمانية. » على القابليات الكائئة » 
انا یتوقف أولا على نفخ الروس'!؟! الاعظ._ امتناناً ‏ في. قابلية!؟؟! 
الميجود الأول > الظاهر بکاله الجمعي الاحالي في. حاق. سط العاء . - 
(4) وسر هذا الماد في الروح التفوخ ف القابل الأول الحياة 
التي هي کالہ الأول » وني الحياة. الروح الذي به قیامھا . وظهور هذا السر 
من الموجود الأول؛ باعتبار انطباعه في الصورۃ!''' الأولى الطبيعية العرشية الي 
هي مستوی! ١*4‏ الرحمن “١ .٠‏ ولكن في عماد قام من مركز محيط العرش الى 
فوقيته المسياة ؛ من وجه ؛ بالمستوى الاعل ٥٤١١۱‏ . 
فهذا الماد هو مسری الروح واحياة والقيومية . وهو ساق" حامل ء 


۰ اسان ا یان واردان في آية ٥٢‏ من سور: ٢‏ وی آية ۱۱۱ من سورة. ۲۰ , 

111( « الر رح الاعظم 3 يعي به العقل الأول و یال له : القلم الاعل . وذلك ؛ لان 
العقل الأول له ثلاثة وجوه معنوية كلية . فالوجه الأول آخذه الوجود والعلم مجملڈ بلا واسطة .. . 
من حضرة موجده . فباعتبار هذا الوجه یسی بالعقل الأول : لأله اول من عقل عن ريه » واہل 
قابل لفینس رجوده . والوجه الثاني هو تفصيله لما اخذہ مجلا في اللوح ا حفوظ محم اکب 
علمي في حلي » ۾ واکتب ما غو كائن » . ويسمى بهذا الوجه بالقلم الاعل .۰ والوجه الثالث » 
كونه حاملاً حك التجلي الأول ونوباً الى مظهريته في نفسه لغلبة حك الوحدة والبساطة عليه. 
و بهذا الاعتبار ہو حقيقة الروح الاعئم. احبدي وثوره؛ لكوئه جامعاً میم التجلیات الالمية 
مہا والکونية ومنشا جمیم ارواح الكايناتن . (لطایف الاعلام 186) . قارن هذا مع تعريفات 
الجرجاني ١١١‏ وكتاب الاربمین مرتبة للجيلي ۱۸ ؛ رفصوص ا حم ۲۰۷/۲ وبا بعدها ) 
۰ وبا بعدها (قسم التعلیقات) وکتاب الانسان للشيخ الجلدكي » طوط بار بز الاهلية رقم 
mor ۰۵‏ . ۱ 

0۹3 « قابلة الوجود الأول » او القابلية الارل ) هى أصل الاصيل ( و ری الوحدۃ 
الي هي اصل کل قابلية وفاعلية » (لطايف الاعلام ۱۲۱) . کا هي ایشا » اعي القابليسة 
الأرل » و التعين الأول » ( نفس المصدر ۱۳۸ 6 : والتعن الأول و يعنونا به الوحدة الى 
انتشت عا الاحدية والواحدیة وهي اول رتب الذات واول اعتبارانبا وهي القابلية الأولى ؛ لكون 
نسبة الظھور وإلكون الا على الواء . ویعبر بالتعین الأول عن النسبة العلمية الذاتية باعتبار 
تميزها عن الذات الامتياز النسي لا الحقيي ... » (نفس المصدر ١٤٥۱-٤٤ب)‏ . 

۳) « الصورة الأرلى ؛ يعي ما , التعين الثاني ... (الذي هو) ارول قابل للكثرة » 
الي هي صور وظلال للاعتبارات المتدرجة £ الوحدة لا (لطایب الاعلام ای اب) 8 

4 ) « مستوى الرحن » «المستوى الاعل » رمز با الى قلب الائسات القيى » تلب 
الانسان الكامل لان هذا القلب هو الذي وسح الق » (لطايف الاعلام ۱۳۸) ۹٣ب‏ ؛ رواب 
وانظر ما يأني تج رقم ٣‏ (تجلي الاستواء) . 


ا الاصل : الرحان ۔ 


۱۵ 


عبان اسماعيل محبی 


في. طور تنزل الوجود الرحماني » أعباء و الي القيوم »۳۱ ؛ وي طور ترقيه ؛ 
أسران و ذي المعارج »۷ . وهو المقول عليه: يوم يكشف عن ساق):۱*۲۱. 

فته تنبسط الروح والحياة الى اقطار الكون وأنحائه . ب؟ ‏ فالصورة 
العدلیة » القائمة. بحنوق مظهرية هذا الروح والحياة والقيومية » صورة" انسانية 
نشأت تامن طينة!"؟! ھ نقطة ‏ الكعبة ٠‏ » الي هي في أديم الارض محاذية 
مركز حیط العرش ولنقطة فوقيته» المعبر عنها [11 ]] بالستوی. وهذه الصورة 
الي هي محط أعباء الحياة والقيومية » في طور التنزل الغائي » هي التي خلقت 
في كل الوجوه وأعدها : « على صورة الرعن ۱۸۱ , 

' هلا اتصل الساق » من الحيثية الفوقیة » بالمستوى العرشى الذي‎ )٦٥( 
هو أول الاجرام الطبيعية » المشتملة على الحرارة والبرودة والرطوبة «اليبوسة ؛‎ 
ومن الحيثية التحتية ۰ بنقطة « الكعبة » ا حاذیة مركز العنصريات ؛ الي منه‎ 
الارہم ؛ أحذ «الحاء» » ا حمول پسره على الساق؛‎ ٠٠ انفتق «الأسطقسات‎ 
. من العدد عانية‎ 


. ۱٠١ انظر ما تقدم تعليق رقم‎ )٥ 

. ۲/۷۰ انظر سورة‎ )٦ 

۷) انظر سورة ۲/۱۸ . ۱ 

۷ الطین او الطينة هي « قابلية تعینت في المرتبة الأولية النيبية لقبول التجلي الأولى 
الاحدى ؛ المشتمل على مفاتيح الغيب والامهات الاصلة الالمية الأول ؛ وما تحت احاطها من 
التجليات الاسائه المنفصلة ال لا غاية » رتفرعت مہا القابليات السامتة للتجليات الاصلیۃ 
المتبوعة » والفرعیة التابعة کلیانها لكلياتها ؛ وجزئياتها. لجزئياتها » الى ما لا غاية » . (مخطوط 
اللوامع الشرقة... فسخة باريز رقم 148٠1١‏ /۱۱۰۱) .- هذا وانظر الابحاث المتملقة بالطينة في : 
XLV), Le Caire, 1942, p. 171, 340;‏ .ظ.11.1) 111 Ibn Hayyûn, val.‏ 37601 — 

— Beitrag zur Islamischen Atomenleher, Berlin, 1936, p. 39; 

— Sa'adya, Commentateur du وہل‎ de la Création », Paris, 1960, .م‎ 33. 

۱۸( اشارة الى حدیث وعلق الله آدم عل صو رته» ؛ و في رراية أخرى : و. . ,فان ابن آدم 
خلق على صورة الرهن ۾ . - راجع الروایات امختلفة لهذا الحديث الشریف في کتاب «الشر يعةه 
ص ۳۱۸-۲۱۸ ؟ ولي و سحيفة هام بن منبه » رقم 8ه . ولي البخاري ۱/۷۹ ؛ رس 
٥ػ٥‏ .+ ر « كتاب الشرح والابانة ص ۵۷ ؛ و و عقيدة ابن حنبل م ۲۹/۱ ؛ ۲۳۱۳/۰ 
واه طبقات الجتابلة» ۱ ۲۱۲ . - هذا 4 ویوجد في «سفر التكوين » من اسفار المهيد 
العتيق نص. مائل ماما هذا الحديث الشر یف + ۲۱/۱ . 

: اسطقس لفظة بونانية کا لت می الأسل , وسميت العناصر الاريمة‎ )١٣۹۰. 
الام والتراب واطواء والئار أسطقسات. لامها اصيلٍ المركبات الي ھی الیوانات والنہاتات رالعادن.‎ 
أنظر کشاف اصطلاسات الفنون للبانري ۱ء ط, کلکته ۱۸۹۱۲ وانظر ایفاً تمر پفات‎ 


باالاصل : وا حا . - ت الاصل : نساءث . 


۱۳۶ 


کتاب. کشت. ألغايات 


وحبث امند الساق من مستوی العرش » الذي هو محل انطباع لوح 
القضاء ومستوى الرجن وجمم الأركان الاربع! ۳ الطبيعية » على الکرسی ؛ 
الذي هو محل انطباع لوح القدر ومستوی الرحم ووقع تفصيل کل شيء ۽ 
ما ظهر من الاعتدالات الطبيعية القائمة من اركانها الازیع ؛ وسرى 
العرش في الكرسي رکم الكرسي في العرش + بكون, أحدهما سقف. الجنة 
والآخر أرضها» صارت الانية « الحائية” » الروحية" » الحياتية عدد” 
ابوابها » وصارت دار ها مقولاً فا : 4 (و )ان الدار (الأنحرةم٠٠‏ لحي الحيوان ##.. 

وحیٹ امتد" ساق العرش على السموات السبع ۰ وسری سر الحاء ۷ 
بروحه وحياته فها » > تكرر و الحاء » في داواي ۰۰ التي هي من صدور 
الکتاب السهاوي ؛ سبع لع مرات("۲ , 

وقد امتد" الساق” » الحامل” بسر ا لحاء٤‏ مادة” الحياة والقيومية » الى 
ان صار متہاہ مرتبة الانسان الا كل الفرد ۰ الظاهر بصورته من طينة 
« الكعبة » ؛ فان مرتبته » في الراتب الكلية » الالحية والكونية  »‏ ثامنة” . 
وهذه المراتب الکلیة۱ ۱۳ : هي الإلميات والامریات والطبیعیات والعنصر باث 
والعادن والتبات وألحيوان. والانسان . 


لمرجاني مادة و اسطتس . - هذا ؛ وقد تج « كتاب الاسطقات „ لاقليدس ن القرن الثالث 
لمجري على ايدي مير جين وو اید بی یہد چو ہیں 
ثابت بن قرة » انظر « تاريخ الحكاءى لقفطي ص ٦٦‏ (ط, ليبيه ۱۹۲۸) ؛ وانظر ا 
(349 .م Krauss, bir n Hay (index,‏ .۳ وسائل الكندي الفلسفية ؟/مه . 
(نشر ابو ريده القاهرة ۱۹۰). ۱ 

۰) الاركان الاربع الطبيبية هي الحرارة والبر ردة والرطوبة راليبرية ؛ أما الا رکان 
الاربع المٹصر ية نہي النار واطواء وا ماء والتراب + انظر رسائل الكندي الفلسفية » ۲ 6 

۲4/۲۹٩ سورة‎ )١ 

۲) هي سورة غافر (4۰) ؛ وفصلت )1١(‏ ؛ والشورى (45) ؛ والزعرف )٣٤(‏ ؛ 
والدخان (44) ؛ رالجاثية (40) ؛ والاحقاف (15). 

۳ المراتب الكلية المانية لد كورة هنا هي مراتب اطوار الوسود من حیٹ هي متسفقة 
في الوجود ابتداء من الوجود الامي سی الوجود الاثاني . وعل هذا » يحب ان مرها عن المراتب 
الست الكلية الي يذكرها صاحب لطايف الاعلام: )١‏ مرتبة غيب الغيب؛- ۲) عرتبة الغیب 
الطلق ) ۳( مرتبة الارواح )٤‏ مرتية عا الثال : + (e‏ مرتبه عام الأجساد ؛ (٦‏ المرتبة 
الاععة وهي حقیقة الانسان الکامل. (ورقة ۱۰۳ب) ۳ نظر القاشاي » الراتب : ۱) مرتبة 
الڈاٹ الاحدية ؛ (r‏ مرتبة اشرة الواسدية ؛ (r‏ مرتة الارواح الحردة ؛ 4( ومركبة 
التفوس ... وهي عام ا شال والملكوت ؛ ه) وسرتبة عالم اللك رهو عام الشهادة ؛ )٦‏ ررتبة 

الكرن الجامع وهو الانسان الکامل (شرح اصطلاحات الضوفیة مادة المراتب الكلية ) . 


۳۳۷۲ 


عبان اساعيل یی 


(15) ہحیث كان الكرسي 7 الذي هو ارض الجنة ؛ مل سلطنة 
الحياة والروح. وآثارهما. التفصيلية : اللي هي سر والحاء » ۽ کان 1 مراتب 
تنزل الوجود ثامناً . وذلك من العقل الكل ؛ الى النفس الكلية » الى الحيولى١ ١94‏ 
الكل ء الى الطبيعة الكلية ٠‏ الى ال حم الكل » الى الشكل؛** » الى العرش» 
الى الكرسي. ‏ وكذلك باعتبار ترق الوجود في الراتب السماوية : فن سماء 
القمر - التي هي للسموات كالمركز ‏ الى الثاتية ؛ الى الثالثة » الى الرابعة > 
الى اتلاسة » الى السادسة » الى السابعة » الى الكرسي . 

)٦۷(‏ يقد سکن الحاء» ني «الرمن » سكون حي ۰ لبشعر بخفاء 
الروح » الذي منه [ط11 ۶] مادة الحياة وبعی القيومية فيا ظهر وتطور ي 
معارج التري وأدراك الترد ي . 

)1۸( با كان مخرج ١‏ الم » منقطم النفسس وعم خصايص الما 
الخرجیة وانبی منزل ١‏ الالف ٠‏ » ألحق «عاء» الرحمن ليشعر بکال انبساط 
الرحمة العامة الرحمانية » في اللطيفة الروحية ؛ ا حتجبة با حقیقة الاسرافيلية > 
القاصدة بنفخها ایصال مد نفس الرجن ث' الى « ميم » مركز الصورة 
العامة ) من ! میم 4 حیطها : فان محيطها 01 قرنها . فائم ! 

(59) وا خلص من البيان الاوضح ؛ ان و الم ۱ء ك5 منقطع النفس ؛ 
بناء انبساط الرحمة ظاهراً على عالم ال حفض, كالياء من دا لمات(" ٴ'الثلاث ج!ء 
وعالم السواء , - ولذلك كانت مفردات عالم الحفض ۰ کعدد و الياء؛ مع 


۲ ,هر الکل » اصلها الاغريي 7ن رهي الادة الأملية ار المادة الأرل > 

Asin PALACIOS J جوز‎ Masarra پر‎ sı escuela, د‎ ۱٦٦/١ انظر « رسائل الکندي الفلغية‎ 
Madrid, 1946, .م‎ 81 

6 الشكل هنا يقابل همم ای الط المحيط الذي هو بيط و سم رہاية 
لجسم (انظر فلوطرخس ؛ في الآراء الطبيعية » تر حة فسطا بن لوقا نشر عبد الرحن بدوي صن 
114¥( . 

)٦‏ لعل الصواب : فم قرنه = اي ٹم فرن الصور الذي ينفخ فيه اسرافیل : أن محيط 
الصورة العامة (الي هي ریز لالسان الکامل ‏ عمد) هو فم قرن صور اسرافيل » الوسل اللباة 
لكل حي . 

۱۰۷( و المات العلدث » هي الممات الشابعة 1 السملة ؛ ہم الرحن ؛ الرحم 5 
اسم ( جيل ۾ , 


ر٤‏ الاصل : الرحان  ,‏ ج٤‏ الاصلاللٹ , - 


۱۳۸ 


كتاب كشف الغایات 
عدد مراته » سعة عشر . لان سخ الطبيعة له اركان أربع نزيبة » كالرارة 
والر ودة والرطو بة والسوسة ؛ وارکان اديع عنصرية ؛ کالنار والطواء وا ماء والتراب ؛ 
وا خلوق من الاربع الأول ؛ العرش” والکرسی » وها غاد انطباع لدي 
القضاء والقدر + وانخليق من الاربع الثانية » السموات السبع ۰ وهي سمال 
انطباع لوح ا حو والاثبات : فا جموع سبعة عشر . 

(۷۰) «فالياء» » بعدده وعدد مراتبه ‏ بمطابقة هذه الغرداث ۔- 
سبعة عشر . اذ عدده عشرة » وله في مرتبته ومراتب الجيم وال والسين 
والشین والعین والغین » سبعة . ولذلك يكرر اليم - - بمضاهاته إيأه ‏ في 
الصدور النزلة سبعة عشر مرة : : لكل عين ؛ في تمام صورته ۰ ۱ مم ۷ . 

(۷۱) فانبساط الرمة الرحمانية ریکون) أولا على الاركان الاربع الطبیعیة: 
في الصورة ا حبطة العرشية ؛ اللعطف أولها على آخرها وآحرھا على وا ؛ 
م على الكريبي ا بط على عموم الحصتص الوجودية ؛ ثم على ا حبطات 
۳ ا خلوقة من الاركان الارر بع العنصرية ؛ ثم على المركبات » المنحصرة 

ن الال“ اثلاث :ثم علي القبليات الانسانية ‏ ثم على الفاعة منبا 

قوق کال الوجود ؛ حعاً وتفصيلا ؛ ۳ على قابلية غائية » يدور فك" 

کافا خأحعاً في تفصيل » وتفصيلاً في قي جمم > من نفسها على نفسها ؛ 

حيث تجد فيا كل شيء دا بل تمد في كل شيء دا کل" شيء دا 
فافه ! 

(۷۲) فهذه القابلية الغائية ( الي هي ) ی منہی مساق الرحمة العامة 

لوجودیة > هي رحمة ة الكافة وصلة” القابلیات ا حمۃ وا والوصلة” الرافعة كثرة الجمهور. 

(۷۳) « فالجمعية الميمية » هي الجمعبة بعد (ہ12 6] « التفصیل الألفي » 
بصور الحروف ؛ ي النتفس الانسانی ؛ + كجمعية الانسان ؛ بعد تفصيل 
شوون ذ' أحدية الجمع » في صور آعیان النفس الرحاني . 

ولا كانت «حعية الم » بعدية > خلت احاطته عن الجمعية قبل 
التفصيل ؛ فاتصل ١‏ الألف » به تتميماً وتکمیاڈ لاحاطته . فان « جمعية الألف» 
تبلیة : فان صلاحباته انما تفصل بعد ظهوره بصور الروف : کا أن" 
صلاحيات ‏ نفس الرحن ٠‏ د' انما تظهر في تطوره في الراتب التفصيلية 
بصور الأكوان . 


خ* الامل : كاله. - دأ الاصل : ثي . - ذءٌ الاصل : شرون , - ر؟ الاصل : 
الرحان . 


۱۳۹ 


مان اسماعيل یی 

ولا حصلت « للميم ۷ ؛ جمعته الأحاطة ف أدلى الراتب › قطبيةَ 
عام الحفض : في کونہا مقيدة ˆ باه لياء» اختص بالکون الأسفل - ويقتضى 
منزلة القاطلب ؛ في كاله الجتمئعي الاحاطي ء سوائية لا تحصر في ميل 
وقید وعلامة » کتطبية « الاو » ) الرافعة بقيامها سام ميل الآیمن 
والأيسر ‏ فأبدت قطبية” ہ الم في الاحاطة الرحائية » أولا : بانتصابه 
بالفتحة اي هي مادة سوائيته > (التی) لا تقبل الانحصار في ؛ وثائياً » 
بنقل « ألقه » المتتصل به ؛ من فوته وسكونه الميت » المثاي له في كونه 
قطباً لدائرة منتبى الظهور » إلى مبكون حي يناسب مقامه ظهورا . 

(۷( ما و النون »؛ فقد جعل في «الرمن» دام کتاب الفصادات 
الرحيمية > الملخصصة ہا لخصص الوجودیة ؛ ولذلك له بالحفضة )2 
لیشمر ذلك بتنزل الرحمة الرحمانية الى حيطة رحيمية » تقبل التحصیص 
والتتخصيص إلى لا غاية . 0 

واتصل « النون » باولراء» + حاملاً سر حرف التعریف باطناً »> ليظهر 

تطوير « الراء؛ مفصلا ما بطن في سواد لحاله جمعاً . فان « النون ‏ 

اہ نص دائرة » تشعر نقطته الوسطية پنصف آخر معقول ؛ به تم 
الدائرة : فیکون اللصف المعقول غا ؛ والنصف ا حجسوس > شهادة" . ولكن 
تفصبل ما في قوسه ؛ لا ظهور له في سواد إجماله الا بقلم تطوير « الراء ٤‏ 
القاضي بتخصيص الخصص وتقبیدھا » على حكم المراتب ؛ في الدرجات 
ا ماية والدرکات: کات ای 

ره فالتجلي الیجودی الرمائی » بمقتضی حيطة (النون» ۰ إن 
دار على فلك الباطن والظاهر ء وتطور على مقتضی حيطة 1 الراء ) حقايق 
الصور وصور الحقايق ؛ حتى إذا ظهر في قوس الظاهر عين من حروف 

نفس الرمن رأ مع حرف. من حروف نفس الانسان ‏ قابله من قوس 

الباطن اسم من اممائه 8 »الى ان انيت سلسلة” وجودہ ء الط الى أنبى 
منزلة > مراتبها الكلية على عدد حروف النفس الانساني » وهو 
عانية وعشرون. [12۳ ]٤‏ . 

(YY‏ فا ظهر ولا 3 من حروف نفس الرمن س! » في مید ش؟ 
قوس الظاهر الرحماني » الموجود” الأول » المسمى بالعقل: الكل والقلم الاعلى 
ولرح القضاء وحضرة التدبير والتفصيل : بنسبة ١‏ الهمزة» في أول مخارج 


ز؛ الاصل : اساب . - س؟ الاصل: الرخان .تب ش؟ الاصل : مبداء. 


۱۳۰ 


کتاب کشف الفاپات 


تفس الانسان ؛ فقابله» من قوس الباطن الرماني » الامم و البدیم ۳۳ .# 
ثم للفس الكلية » السياة باللوح ا حفوظ ولوح القدر » ثائياً : بنسبة دالماءم 
5 نفس الانساني ابل قوس الباطن؛ الاسم و الباعث ۱٥۹)‏ سے 
ثم الطبيعة الكلية » ثالثاً : بنسبة « العین » في تفس الانسان ؛ فقابله » من. 
قوس الباطن » الاسم و الباظن ٹیڈ ثم ابا السمی بالهيول' : بنسبة 
( اسلیاء ) ی نفس الانسان؛ فقابله» من قوس الباطن > الاسم 1 لين 
- ثم الشكل : بس و اشخاءہ في نفس الانسان + نقایله ‏ من قوس الباطن ؛ 
الاسم" و الظاہر "٠‏ . - ثم الجسم الكلي : بنسبة و الفین» في نفس 
الانسان ؛ فقابله» من قوس الباطن » الاسم .و امک ,۲۳۱ . - مم العرش : 
بنسية « القااف » ف نفس الاسان ؛ فقاہله » من قوس باط الاسم 
| اط ۱۷۱ , - ۶ م کرس : ےس 2 نفس الانسان ؛ 
فقابله » من قوس اباط سم والشكور ۱۳۸ .- ثم الأطلس ؛ 
ہلسبة ( ا 1 کی ی ان اله من یں 87ھ 
«الني :#37331 ثم المنازل : بلسية ( الشين » 5 نفس الانسان ؛ فقابله > من 
قوس الباطن » ام المفتدر ۲۳۲۱ , - ثم سماء الكيوان : بنسبة و الیاء ) 


۸) « توجه هذا الاسم على ايحاد العقل الأرل رعل ایجاد الهمزة وبراتيها یعل اعجاد 
الشرطین من المنازل » (تويعات © ۲ . 

ذه١)‏ و توحه هذا الا سم عل اماد ارح احفوظ وعلى ایجاد اطاء وهاء الکنایات وعل 
امجاد البطين من النازل (نتیعاگ ۶۲ء 

)٠‏ «توجه هذا الاسم على ايحاد الطبيعة وعل ابجاد العين وعل ايحاد الثر يا من امنازل 

(فتوحات ۱۴۰/۲). 

51 ) « توجه هذا الاسم على ابجاد الجيفر الحبائي وعلى اعجاد ألياء وعلى اجاد الدران سن 
المنازل (نتوعات ۲ /4۳۱) . 

۲) ھ ترجه هذا الاسم على ايجاد الجسم الكل وعل امجاد الغين یعل ایجاد رأس الجوناء 

من المنازل (فتوحات ۲ Kerr)‏ 

) « توجه هذا الاسم عل ایجاد الشكل (الكل) رمل ایجاد الفاء وعل اجاد السية 
من ا نازل (فتوحات ۰۲ء 

4 « توجه هذا الاسم على ايحاد العرش رعل ابجاد القاف ومل ايحاد الذراع من التازل 
(فتوحات ۲ /4۳۱) . 

)٥‏ توجه هذا الاسم عل اجاد الکریی رعل ا جاد الکاف رعل ابجاد النثرة من المنازل 
۱ ( فعوحات trv/Y‏ ). 

5) « توجه هذا الاسم على ایجاد الفلك ال طلس وعل اجاد ام وعل انجاد الطرف من 
المنازل (فتوعات ۲ /4۳۷) . 

۷) « توجه هذا الاسم عل اتجاد ذلك المنازل وعل ایجاد الشين وعلى انجاد جمة الژمد 
من المنازل (نتیحات /440) . 


۳۱ 


عبان ا ماعیل محیی 


في تفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » والرب 080 .س مم میا 
الشتري : بلسبة « الضاد » في نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن » 
(الاسم) « العلیم )۱۷۹۱  .‏ ثم سماء الریخ : : بنسبة «اللام ٠‏ في نفس 
الانسان ؛ فقابله» من قوس الباطن ؛ « القامر ۱ ا ۔ 2 ساء الشمس : 

بنسبة « النون ٠‏ ر ٤‏ نفس الانسان ؛ فقابله > من قوس ابا 1 « النور ۲۲۱۱۵ . 

ام سماء الزهرة : بنسبة « الراء ٤‏ في نفس الانسان ؛ فقابله ؛ من قوس 
الباطن » «الصور) A‏ ثم سماء عتطارد؛ باس «الطاء» في نفس الانسان. 
فقابله › من قوس اط دالحمی؛ اف سرام القمر ؛ بنسبة «الدال» 
٤‏ نفس الانسان 4 فقابله ء من قوس الباطن > الین ب . - 2 
الاثر : بنسبة ١‏ التاء » 5 نفس الانسان ؛ ؛ فقابله » من قوس الباطن › 
« الفقابض ۱۲۹۲  ,‏ ۶ ثم الحواء ء : بلسبة « الزاء ) من نفس الانسان ؟ فقابله » 

من قوس ان امیر ۱۳۵۷ لم ا ماء : بنسبة « السين » في نفس 
الانسان ؛ فقابار ۽ من قوس دق میں نٹ 3 اب بلسبة 


جج توسه هذا الا سم على امجاد الماء الأول والبيت المعمور والندرة (واسکٹہا) ۱ راهیم 
(وخلق) يوم السبت 2000 حرف الیاء والرتان وکیوان ( [ قوسا ات ۲ (tirî‏ 

۹) (توجه هذا الاسم على ا اد الماء الثانية وخانها ديوم المسيس و( سکن ) 
موبي وحرف الفاد والصرفة من امازل (فتوحات ۲ ٤ ٤‏ 

۰) وتوجه هذا الاسم على اجاد السماء الٹالثة وخانسها ويوء الثلاثاء ز(مسکن ) هرون 

وحرف اللام والعوأ من المنازل (فتوحات ۲ /ه4!4) . 

۷۱) «توجه هذا الاسم عل ا جاد الماء الرابعة ويوم الأحد وسكي ادریس وحرف 
البون والماك من المنازل (فتوحات ۲ /412) . 

6)۰( «توسجه هذا الاہم عل امجاد المیاه الحاسة دیرم الجبعة وسکن پوسف رحرف الراء 
والغفر من الدازل (نتوحات ۲ /۰ ) . 

۱۷۲( توجه مذا الاسم عل امجاد الےاء الادسة رک وکہا عطارد وئلکها يرم الاربعاء 5 
منزلة الزبانا واسکن نها عیسی (فتوحات ۲ |۱0۰) . 

۳) توجه هذا الاسم على اتحاد السیاء الدنيا وک وکہا القمر ونلکه یوم الإثنين 1 مزلة 
الا کلیل واسکن نبا آدم (فتوحات ۱ءء 

)١ 4‏ توجه هذا الا سم عل اعجاد با يظهر 5 الاثر من ذوات الاذناب والاحتراقات وله 

من النازل. منزلة القلب (فتیحات -. (t٠‏ . 

۱۷۵( توجه هذا الاسم على اعجاد ما يظهر في رک ن اطواء وله من المنازل مئزلة الغولة 
(فتوحات ۲ |۰۰ 4) . 

) توجه هذا الاسم على اعجاد ما يظهر في ركن الماء وله من المنازل مازلة شم (فتوعات 
۲ءء 

۷) توجه هذا الاسم على اتحاد ما يظهر 5 الارض وله من النازل متزلة البلدة (فتیسعات 
۷۲ئ)ء 


۱۳۲ 


کتاب کٹشف الغايات 


ثم المعدن : بنسبة ۷ الظاء ‏ في نفس الانسان ؛ ؛ فقابله ٠‏ من قوس الباطن 
« العزیز ,۱۷۸ . - 3 بات : بنسبة و الثاء » في نفس الانسان ؛ فقابله » 
من قوس الباطن ٠‏ « الرزاق »۱۳۱ . ل ثم الحيوان : بنسبة « الذال ‏ [*13 6] 
ف نفس الانمان ؛ فقابله »> من قوس الباطن ء « اذل سسجت 
الملك : بنسبة ہ الفاء ٠‏ في نفس الانسان ؛ فقابله » من قوس الباطن ؛ 
« القوي ۲۱۲۱ . ثم الجن : بلسية ‏ هه في تس الانسان ؛ فقابله » من 
قوس الان ١‏ و ۷ مم الانسان : بنسبة ١‏ الى ؛ 5 نفس 
الانسان + فقابله : من قوس الباطن . « الجامع ۳ م المرتبة : 
بنسبة « الواو » في نف نفس الانسان ؛ فقابلے ۰ من قوس ۰7 00 رفیع 
رجات ٠‏ ا  .‏ وقد وقد تا الاو 4 في هذا الترتيب ۰ عن ۱ الم » ليكون 
بناء المرتية فتصح الاخربة + ي تريب الاعيان للانسان ۱۸۶ و" الواو » عند 


البعضش کے ام بات 


۸) ترجه هذا الاسم على امجاد المعادن وله من النازل سعد الذابح (نتوحات ۲ .)٩۱۰/‏ 
۹) ترجه هذا الاسم على ایجاد النبات وله من ا نازل سعد بل (فتوحات ۲ ,)]٦٢/‏ 
۱۸۰( توجه هذا الاسم على اتجاد اليوان وله من المنازل سعد المرد (ترحات٢۲/٤۹٦).‏ 
۱) توجه هذا الام على انجاد اللائكة وله من النازل سعد الاخبية (نتوحات ۲ )٦٦٤/‏ . 
۲) توجه هذا الاسم على امجاد الجن وله من النازل القدم من الدالی (فتوحات۲ /1۹7) . 

۳) توجه هذا الاسم على ایجاد الانسان وله من النازل الفرع المؤخر (فتوحات۲ ))٦۸/‏ . 
۰۶ ترجه هذا الاسم على تعيين الراتب لا على انجادها لانها نسب لا تتصف بالوجود.. 
من التازل القدرة الرشا » وهو البل الذي لفرع و وده صورتہ 1 ام 

رات ۲ ۱۱۹-۷) . 


عا 
3 


)٥‏ راجم الشرح المطول لكل هذه المباحث في الفتوحات ۱۷۸-۲۱/۲ , هذا 
و عکن احال ما تقدم عند الشارح وعند أبن عرف 1 الفتوحات عذين الرعين : )١‏ جدول 
تجلیات « نفس الرحن » في « قوي الباطن رالظاهز من الدائرة الوجودية ؛ ۲) دالرة تجليات 
نفس الرجن في عالي الابداع والامكان . 


۳۳ 


چہ يہ ہہ ن نی چ صم 


۱۳۴ 


مان اسماعيل بحیی 


جدول تجلیات نفس الرهن في قوي الباطن والظاهر 


لق الباطن 
الد المقل الأول 
الاک اللوح ا حفوظ 
الباعلن الطبيعة الكلية 
الثلاهر الجسم الكل 
الحکم الشكل ۱ 
ا حيط العرش 
الشكور الكرسي 
ال الفلك الأطلس 
ار فلك المنازل 
الرب الماء الاول 
العليم الماء الثانية 
القاهر السماء الغالثة 
النور الساء الرابعة_ 
المصور الما الخامسة 
ا سی السماء السادسة 
الەن السباء السابعة 
القايض الأثير 
الى المواء 
ات للا 
ائمیت ٠‏ التراب 
العز نز امعادن 
۱ 1 النبات 
کر ایران 
القوى الملائكة 
اليف ابلن 
الجامع الانسان 
رفيع الدرجات تين الراتب 


التبیں الطاهر 


الحمزة 
اهاء 
المين 
الحاء 
الغين 
اام 
القاف 
الکاف 


الشرطان 
البطين 

الثريا 
الدبران 

راس اجو زاء 
النحية 

الذراع . 
النثرة 


العوا العلاثاء 
الأحد 
الجمعة 
الأر بعاء 
الا كليل الاثنين آدم 
القلب 

الشولة 

النعایم 

البلدۃ 


سعد الذابح 
سعد ر 

سعد السعود 
سعد الأخخبية 
المقدم من الدال 
الفرع الزخر 


الا 


عمان اساعيل عیی 

(۷۷) و «الالت » و « اللام 5 ٠‏ الرمن » ص؛ء لما کانا زائدین 
سقطا عند اتصال (المحاء » با و لراء ) ي الدرج : لطلب الذات الالهية 
نفسه ) من حیث الرجمانية والرحيمية . ولذلك اتصل « لاء » با و لراء » اتصال 
الهوية » الي هي الباطن المجمع الواحداني ۰ بالظاهر التطور المفصل ؛ 
واتصل « النون » با « لراء » اتصال المداد بقلم التدوین والتسطير . 

(۷۸) وقد طلب «الالف > في «الرحمن وص؛ »> ولامه » بالنسة 
الذ کورة في ال جلالة . وطلب « اللام و « الراء » » فان مستوی سلكه امن 
مبدئه فی إلى غايته » موتح تطوير ١‏ الراء ٤‏ : فستوی سلکه محل فتح 
التطويرات « الرائية » » وجهة” حعها ؛ ولذلك کان سلك الام من 

عواه الى البداً » ط موقم الدرجات الایة ؛ وال الغاية » موقم الدركات 
الماية . 

(۷۹) وقد طلب و الراك » « الجاع » طلب الصور المشخصة » حب 
جذب چبلاہاء مادة" الحياة من الروح المنفوخ فيها . فان حصول کال 
کل شیء ظ؛ ء اما عن بسر أو عسر : فا و اء » بناء حصوله عن يسر ع 
کالروح : فإن حصول كال الحياة له لذاته ؛ وا لحاء؛ بناء حصوله عن 
عسر؛ کالب ع' وا برۃ : فإن استخراجه (< اللحباء) (نما يكون عن جهد 
مشق ؛..وتمام. الحبرة » عن التزام الاختبار والامتحان . 

(۸۰) وقد طلب. ۱ الجاع . و الم 1 طلب الروح آدنی الصور 2 تام 
ظهوره فیها . فانبا إنھا تکون له کتحط الرحال؛ کالانسان في أدنى الرانب 
الوجودية . فإن الروح ؛ مع ظهوره في الصور ا حمة ؛ انما بظهر في الصورة 
الاتسانية أ كل الظهور . ولذلك أُوتِيت ( الصورة الانسانية ) من القوى النطقية 
والتسخير جوامعها ؛ فان نطق كل شیء غ' وتسخيره » بحسب قوة حياته ؛ 
وقوة حياته ؛ بحسب ظهور الروح فيه . 

 )۸۱( ۰‏ وحيث طلب - صلی الله عليه (وسلم  )!‏ تأبيد روح القدس 
بالامر الالمي ؛ جعل شعارہ : وحم ۲ . - وطلب و الم ۱ . بوساطةوالآالف» 
« انين » » طلب. قطب. الایسر القطب الأيمن بسر النصائف ۰ بوساطة 
القطب اللتامع [130 .لام بينهها » في لبس الوأد فأر؟) ء الدال على 
قطبية الفرد الجامع في ولاية العلم والأبد » على استواء لا زاحه الیل القاسر .. 

ص الاصل : الرجان . ص الاصل: ميداءه. ط؛ الاصل : البداء,. ظا الاصل 

شی . - ع٤‏ الاصل : کالباء , - غا الاصل : شي , - ف الاصل : الراد , 


۱۳۶ 


۱ ۷ 0 a 
ق النون مشعر بزل الوجود. العام الرهایي الى. محل موم التخصيص‎  ضفحو‎ 
والتخصيص الرحيمي . 3*»- فافهم ! ان كنت من أهله ؛ واشرب هنيئاً‎ 

ما هم لك من وابل القهم وطللله ! 


.- الرحم ۳۳ 

(AY)‏ اعلم ان الحضرة الرحيمية ؛ الي ها تمت «البسملة » : ويملمها 
ت كتاب الوجود ء النطوي على سوره وآباته وكلاته وحروفه جيعاً ٠‏ لما 
سکونان : سكون باعتبار .قوت الحقيقة. الذاتية الرحيمية تي مظاهر الأعيان : 
مع ظهورها فيها ؛ فان الق - تعالى  !‏ من حيث کوننه موصوفاً بالرحدة 
ولتجريد ولالومية » غير مدرك في مظاهره حقيقة” وعيناً » بل الدرله 
منه - تعالى ! - ف أعباتها الیجودبةء حکنمه لا عینة ؛ ‏ وسكون” باعتبار 
استہلاك الأعبان الخصصة ؛ في التجلي الرحيمي ؛ لتلقي فيض الوجود وحصصيه ٠‏ 
بالكلية » ميث تخفى انيات تلك الاعيان » في الوجود الظاهر بها وفيها ) 
على مقتضى ١:‏ كنت له معا و بصراً وید ۲۳۳۱ ولكن بظھر حكمها فيه › 
کا خفيت حقيقة الق في السكون الأول وظهر حکمها فيه . 

(۸۳) فاولألف ؛ و«اللام + . بسکونم| الميت في « الرحم ء ٤‏ بناء 
سكونيه ؛ وسكون مظاهره ء بکونہا شوونه گ'الذاتیة » في ا حقیقة سكونه . 

(84). وما دالراء» : فهو بناء تطور تجلي «الرحيم» تخصيصاً 
وتخصيصاً ل“. وتضعيفه بناء م'موقع الدرجات الاية والدركات الماية في مسافة 
انبساط الوجود » على مقتضی التطویر . - وفتحته مفتساح غيب الجمع 
والوجود » الفاتح آبواب القيض الوجودي ؛ النصب على التطورات الکونیة؛ 
المتخصص” مسا : باطناً وظاهرا ‏ خلقاً وإبداعاً . 

(۸۵) ووالحاء ) بعده 0 بناء اختصاص كل صورة في مسافة التطوير 
پروح الحیاۃ وحياة الروح وسر القيومية . - ولاختصاص ‏ الكرسي » بالتجلي 

0۰.۰ اشارة الى الحديث القدسي آلعر وف : و ... فاذا احبیته كنت “عه الذي یسمم ؟‎ (1۸١ 
انظر روايات هذا الحديث ا ختلفة ي الجواب الكاني لابن الق س ۵۳-۲4۹ ( ط. القساهرة‎ 
. (4٦ 

وق4؟- ق؛ » شطب اناسخ على هذه الجملة بالقلم الاحر رأزدف كلمة. «سکرد» في أوطا 
وحرف 01 الى » في آخرها بين السطور رت ال الامل :شووله. ب ل٤‏ كتب الئاس الاصلي 
حرف لاح ۽ تحت كلمة و وتحصیصاً لیدل القارئ. على وجوب قراءة هذه الکلمة بالحاء لا 
بالقاء , م٩‏ الاصل : بت . 


۷ 


عبان ا ماعیل محیی 

الرحيمي 3 صار « الكرسي ؛ مورد الصورة الطبيعية التفصيلية › ومقسم 
الأبواب الهائية الخنانية » وحل ٠‏ الاستحالات المستحسنة سے اہ 
عن شوب الفساد ؛ إلى لا غاية . -- وحركته السفلية بناء نزلة « الروح 

الحامل سر القيومية العامة » الى « ياء » الاضافة في الكون ا 0 
الأعيان الوجودية وأحمعها » وهو الانسان » الأ كل > الفرد ؛ الو - في 
مقسم القيومية العامة ل ([14 ] « بالروف 3 " الرحم » ۸۷۱ . ولذلك يضاف 
« بالیاء » الى حقبقته المنفردة » في حضرة ة ام والوجود » بالاحاطة والاشیال »> 
كل شیء * اضافة حقيقية:فاله أصل شامل تفرع منه كل شيء. «- 
فاذا سقط وياء» الاضافة من هذا الانسان » بتحققه بسواد الفقر المطلق ؛ 
يلزمه الفقد الكلى بفناء وياء » الاضافة فيه » وفناء. نسبته ايضاً الى كل 
شی ھی تعقیق توحيد العين » الذي هو عين « الظاهر والباطن ٢‏ . فهو 
حالتثذ ؛ بقیامه حکما لا عبناً 5 ل ١‏ ياء ) الاضافة: برحة الكافة مستبہن 
وه بالمؤمنين روف دا رحبم ! ۲۲۲.۰ وحیث بکون قيامه » في ذلك ا حل : 
حكما لا عيئاً : برجع حكر الاضافة خالصاً الى عين الحق : فبتبین - 
اذذاك ‏ سر ولن الملك الیوم ۶+ , 

)۸٦(‏ ولا كان ا حاء ٤ء‏ الذي هو بناء روح الحياة ء القائم بقيومية 
الكافة: من حيث عدد اسه طلب و الباء ؛٤‏ طلبٗ الشیء نفسهء كانت 
کلب تطو تطورات الروح الاعظم ؛ الذي منه اشتعال القابلیات الحمة بالأنوار 
الوجودية + حسب معالم ظهوراتث, الكلية ء صرق" نطق ہا الكتاب : العمل 
پاحیطات . وتطوراتها الكلية › معبر عا بالأسماء العشرة وهي : 

روح القدس ؛ كا قال تعالى : : «وأيدناه بروح القدس 16 ** . والروح 
الامين > کا قال :مؤنزل به الروح الامين على قلبك#ه''''. وروح اللہ 
ما قال :انما السیم: : عیسی بن مریم » رسول الله وکلمته وروح من 


وړوج الأمر » كما قال :ين بسألونك يعن الروح ٠‏ فا 5 ل : الروح من 
(AY‏ سورة ۱۳۸/۹ و ۱ ال و رف الرحم 0 رومان بطلقه| القران عل الرسول خحبد 4 
عليه الصلاة والسلا 


۱۱/۰ سررة‎ (NAA 

۹) سريرة ۲ ۲۰۳۰۸۷ , 

14۰( سررہ ۱۳/۲۰ . 

۱) سور ۱۷۹/4 . 

۵ الامل : بالروف . - هذ الاصل : فى ,- وأ الاصل : روف . 
ي“ الاصل : للونك . 


۱۳۸ 


كتاب كشف الغايات 


امر ري" . وروح الإلقاء > کا قال : #رفیع الدرجات ۰ ذو العرش ؛ 
بلقي الروح من امرہ على من بشاء من عباده ها" . وروح الوحی » کا 
قال : مخ کذاك أوحينا اليك روحاً من أمرنائه!*"'. وروح التمثيل ؛ کا قال : 
و فأرسلنا الیہا روحنا فتمثل لها بشراً سوبا چا'''. وروح الانشاء ‏ کا قال : 
بوم انشأناه خلقاً آخر ۳۳۹6 . وروح التنزل » کا قال :جل تنزل الملائكة 
الروح فیہا'''' # وروح الاضافة «بالیاء ٤ء‏ کا قال : و ونفخت فيه 
من روي ٠۸‏ #. 

(۸۷) فاو لياء» المتصل با ولي » » هو بنا تعمم سر القيومية ء 
الظاهر من الانسان الا کل الموصوف با و لرحيم ۷ » الخلوق ١‏ ثي احسن 
تقوم »۲۹۱ ؛ حيث ظهر به د الحدال »۲۱۱ الذي به قاست السماوات 
والأرض » وبه صلحت القابلیات لقبول فيض الوجود . فان آنواع العالم > 
طب عدد «الياء و > عشرة : لأنه اما جوهر او عرض ؛ والعرض تسعة 
انواع ۲۳۱۱۰ عاشرها الجوهر . فانقسام عدد القيومية من « الانسان » الظاهر 
با و لعدل » » طبق عدد و الیاء » » يم أنوع العالم ۔ ولذلك انتفل هذا 
و الانسان ٤ء‏ من النشأة ا" العاجلة إلى الاجلة» عن تسعة نسوة [14 .1] 


۲۳) سورة ۱۷ ۸۰ . 

14( سورة ۱۵/۰ . 

4ذا) سورة ۰۲/۱۲ . 

۰ سورة ۱3/۱۹ , 

5) سورة ۱4/۲۳ . 

. ٤/۹۷ سورة‎ )۷ 

۸) سورة ۲۹/۱۱۰ ؛ ۷۲/۳۸ . 

. ٤/۹٥ سورة‎ )۹ 

( «العدل ؛ ريغال : الق احلوق به وغو عبارة عن اول محلرق خلقه ال تعال ۾ 
(لطایف الاعلام ٦‏ وهر العثل الأول 3 قي مظهر من مظاهره او 5 عل من اعماله ( کتاب 
المايل لابن عرى ؛ المالة العاشرة والحادية عشر) . 

۱ وهي الکم والكيف والاضافة والأين والحين  (‏ المّى) والوشع راللك والفعل والانفعال. 
رغذہ الانواع الم ؛ الي هي اقسام « العمرضس اسم الجوهر هي المعروفة في علم المنطق با مقولات 
العشر (انظر کتاب اقسام العلوم العقلية لان سینا مبحث : ا معاتي المفردة الذاتية س.).۔- ھا 
والقولات عند انود هي ستة : الجيهر ؛ الكيفية » الفعل ( = یفعل ) ۰ العام » افاص ؛ 
التجمم . وعند الفيلوف الالماني كانت : الک › الكيف ؛ الاضافة » الحالة (انظر ماسلیون : 
تاریخ الاصطلاحات الفلفية ۱۲۰۱۱ - وهذا الكتاب لا زال خطوطاً) . 


© الاصل: التسارة . 


۱۳۹ 


عهان اساعیل یی 


كانت نفسه عاشرهن » وهو جوھرا؟'' : من باب د الرجال قترامون على 
النساء )۲۳۳۱ 
(۸۸) فا ه لتسعة » ۰ صور أنواع الأعراض > القاعة بالحيه ۱ 

وهم و روح الجوهر « القائم بنفسه ء القم ! لغيره » . ألا تری أن « الیاء » طلب 
والمم »؛ الذي به عام ١‏ البسملة » ام و رح » فيبا؟ فان کال ظهور 
الانسان ؛ الموصوف به : والعالم الذي قام دل ٤‏ في الصورة الحسية الظاهرة 
في متہی تنزل لوجود ء من الأأركان الاربع الطبيعية . فاذا ضربت الانواع 
العشر العالي + ف الارکان الار بع الطبيعية ۰ قام من ذلك « 32 ٣ء‏ الذي 
هو بناء صور العالم ؛ ومام صور الانسان » ا مها تنزلك الوجوداٴ“''. 


)۸4^( ولا كان 0 للع 1 الاحاطة والاشمال ام" ی من ہی 


(ال نز لات الخرفية ؛ حيثث صا: ر مخرجه" منقطع امتداد الفس دس وللانسان 3 


۲) هذا التعلیل او التبر ر الباطي لز واج النبي بتع ناء لا محلو حقاً من مهارة ودقة, . 

. ۳۲/٩ سو‎ ) ۳ 

4) الجرهر ۰ اصلها الفاربي : كوهر وبعناه مت اللڑلؤ. واصل التخصيص الفلسي 
يوناب : مایژه ( و باللاتيي : Substantia‏ ) وله حدود ثلاث . عله الطبیعیین ؛: ہو 
المنصر الأول او الجزء الذي لا يتجزأ . وعد الفلاسفة : عو ما ایس في موفوع » > بل قائم في 
نفه . وعند المتكلمين : هو ما لیس في محل . (راجع معيار العنوم للغزالي ۱۷۷ ١‏ وما بعد 
الطيعة لابن رشد ۷ > والار پمین لرازي ۰۳۵۱ 1 الا صعللاحات الفلفية اسلیون ١١‏ ! 
ومنعلق الغفاء لان سينا ؛ مادة جوھر ف نپرس الصطلحات) . 

e‏ °( مرائب الوجود او تنزلاتہ هي ارہمون مرتبة أو معؤلة شي تقابل الفيمة العددية خرف 
« الم » . وها هو تعدادها کا ذ کرھا الیل في کتابه مراتب الوجود + - 

)١‏ النيب المطلق . - )٢‏ التجلي الأول (الاحدین) , - ۳) الواحدية , - )٤‏ الظلهور 
الصرف , - ه) الوجود الاري . - )٦‏ اربوبية -. ۷) الملكية . - م) الاساء والصفات 
النفية . - )٩‏ حشرة الاسماء الجلالية. - ۱۰) حضرة الاسا: اطمالية. - )١١‏ حضرة 
الاسماء الفعلية . - ۱۲) عام الامکان , - ۱۳) العقل الأرل . - ۱۵) الروح الاعظر . - 
۵۶ العرش  ,‏ ۱5) الکرسی )١٠١  .‏ عام الارواح العلوية . - ۱۸) الطبيعة الجردة . - 
١9‏ ) الیو , - ۲۰) المباء , -۲۱) الجيهر الفرد, د ۲۲) المركبات , ب ۲۳) الفلك 
الاطلي. - 4 فلك الجرزاء . - وع) فلك الائلاله , - ۲۹) س اہ زحل. .سے ۲۷) سام 
اشر يي . - (TA‏ حا المريخ . - ۹ اء الشمس . - ۳۰) شام الزھرة.- ۳۱) عا 
عطارد , ے ۲۱) اء القمر , - ۲۳) فلك الأثير . - ۳٩‏ الكرة الموالية  .‏ وم) الكرة 
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۷۱۴۰ 


كتاب کشت النابات 


النبه عليه » الاحاظة” والاشمال والمام 3 ي منمیی سلسلة الوجود ؛ حیٹ 
کت به النبوة والرسالة مكار م" الاق وكلت به الديانة والشرعة ' 
والصورة » قام في امه من « السملة ؛ » الي هي ام كتاب البادی والبواطن 
والغايات الظواهر ؛ ثلاثة” ت“ وميات) :ا ميم ۲ من متہی امم الامم) (> آدم) : 
مشعرا بانتہاء و الاسماء ) فيه ؛ راميما حاق وسط الاحاطة الرجائة: 
مشعرا بقيامة رحمة الكافة عليه عليه وکال ظهورها به 4 و « مم » مٹہی دائرة 
الرحيمية : مشعرا بدوران فلك التحصیص ت“ والتخصیص والتدبير والتفصيل 
على حقیفته مع « الحاء » » الذي هو الثوب السابغ غ لروحه الاعظم » کی عالم 
القول - ولا الدال » من تربيع ١‏ الحم ٠‏ » الذي هو رسفه الخاص » 
او من تربيع حضرات ١‏ البسملة ؛ ابي هي »> بتجليها وتنزها وندلہاء منتهية”"» 
الى عين موصوف بار لیحم » ؛ مقصور ف التدبیر واتفصیل › مه - 
بالستة الاشارة - حقانقها وأحوالها جملة وتفصيلاً » في آیات « أم” كتاب و: 
وله و باء ١‏ وآخره « ميم ١‏ . 

(۹۰) ولولا مخافة التطويل » > لهدت لك ما يفهمك کیة حقائفہ 
القامة بذاته » وكيفية أحواله السنية الراجحة في قسطاس کال الوجود ؛ وكونه 
من أكرم الطوائف راشرفهم ؛ زكونه من طبنة نقطة ارضية منبا داحیّت 
اقطارها » وهي صارت آمنتها  .‏ ومواد" هذا ایی نما حمل من مطاوی 
ما في احاطات ہ ألف البسملة ٤‏ و «لامه ٠‏ و «ميمه » . ومن سلك شجوز 
التحقيق وجد في ٥‏ نفطة بائہادث'ما احتملت حبطة الظهور ین 
حمعاً وتفصیلا . - فافهم ! [*15 ] رتعقّل ما قرع ممعك؛ وعن موقم الاشارة 
لا تغفل ! 

ومذا آخر ما أورد ؛ في معاني و البسملة و ولطائف اشاراتها » من اسوانج 
الغيدية واللوائعم الفتحية » المقتسة. من الاشراقات الاشرافية . - وهذا مدا 3 
الشروع في شرح الحطبة وحل رموزها وفتح أبواب کنوزها » حسّب 
التبسیر : کا یہب ويعطي من هو لكل فضل جدير'"" . 


)٦‏ مقدمة ابن سود کين عل املا التجليات تحتوي. على ذكر بعض الناسبات التارعلیة 
الخاصة بکتاب التجليات نفه رأينا اثبانہا بالنس الكامل في هذه التعلیقات : و اد لله الذي 


من ' عل عباده الذين. اصطفى معرفة مراتب" التجليات . وجعلھم على بصيرة منه في یع الحالات ٠‏ 


ب* الاصل 2000 وضع الناسخ ج الاصل حرف وح ٠‏ نحت کلمة التحصیص ليدل 
القاری على لزوم قراءة هذه اللفئلة بالحاء لا پالاء . ث* الاصل : : باءها راچ الاصل : : عبدا, 


۱ 


عبان ا ماعیل يحيى 


باه و الئور » وهو | المنفر للظم والجهالات . فاعرفيم به - سبحائہ - من ميزت عنده 
۳ العجلي عل توابل النشآت . وبا حكمه اذا ادی مطلق النفس ؛ أو خصص قوة من قوى 
الذات , فيعلمون بنور الله ان التجل » اعي الوارد الامي؛ اذا كان عل رد اللفس القابلة 
لجل پاسدیها ۽ کان الفنا(ء) حا کا عل یم القوی الدرکات . نیکون الدد اماصل »> بعد 
الرجوغ » معا ہجردات . وان كان عل ره ادرکت التجليات الملكورئيات ؛ وخرق 
نورها ملكوت الارض والسوات ؛ وکشف السر في ارراح الناسبات » رما يرجبه ذلك التناسب 
من الإلف بین الذوات . 


۾ وان كان جل على القرة انناطقة » فاضت بانواع ا حامد على فاطر الارض والسموات . 
ونطق القلب بالاسم الاعظم » نطقأ خارقاً لعادات . وذلك عندما يدرك نفه بنفه ؛ في موطن 
تقدس عن الآفات . وان كان التجلي على القوة البصرية ؛ من حضرة الاسم الظاھر + تعلق الادراك 
بالأئوار اللامعات ۰ والحالي الظاعرات ؛ ورؤية رجه الق في م المکنات , 


» وان خصص ۰ سبحانه ! بتجليه القوة المعيۂة > من حضرة اللسن ؛ تعلق الادراك بفنون 
ا خاطہات . ووربث حالة و الشجرة الوسوية » ؛ لکن من حضرة وجرده لا من شارج الجهات , 
ور ما ارتقى في قراءته ال الماع الارام من اع آسائید التلقيات . ردون ذلك › المحادثة والمكالمة 

من الا رواح العالیات > والتملي باع تطريب دو ران الأفلاك ؛ وما تعطيه من بدیع اللات . 
وقد جا عن الثبي ؛ صل الله عليه وسم + ان من امي محدثین ومكلمين » ۰ وي ذلك تيه لاهل 
الفہم لعلیث الاشارات 


عفان كان التجلی عل القلب ء الراد بقوله » تعالى : وان في ذلك لذ كرى لمن کان له 
تلب » - (۲۱/۲۹ + ۲۷/۰۰) نانه يدرك تقلب قله مم الشوون ۰ في كل زین فرد » وهر 
من اثرف لفات احمدپات . ومن هذه الضرة قال عليه ا الصلاة والسلام لصاحبه : » أتذ کر 
يوم و یوم" ۰ يثير يثير الى الرائیق الأرل الابقات ! - رعن التسقق بادراك تقلب القلب 
الشزون ٠‏ ينبعث الور اي ف كل آن أن باسكا الاستدادات واقتضائها [الاصل : 
واقتضاھا ] الذاي بفقرها اللبوني بانواع التیزلات , رحضرة الود لامنم عندها للعطايا رالمبات . 
وعمبا كان امطاب بقوله تال : و« وأما الائل زلا تبر » ۰/٩۳(‏ 0 لیفیده السخلق [الاصل : 
التجل] با کل الصفات . 

» فسبحان من منح عباده المارفین به سرفة حقایق التجلي ! وفتح علیہم منازلة [الاصل 
نا ذلر ] احكام التدالي والتدلي . وذلك عندما حققهم باداء الفرایض والتقرب بالنوافل .ل 
راشهدم » سبحانه ! مر السل والعامل . حى حصل م » هذا (الاملل : بعد) الشهرد ؛ اكر ي 
من کل علة ر إعلموا) علم اليقين بانه و لا حول رلا قوة الا با » . وسين ملآ هم مه وم بعرم 
طرنة عين مله . واخبں ٠‏ عز وجل ! أله و سمعهم [6[ /] وبصرهم » وحميم تواھم , رھذا 
مخصیص م يطلقه على غيرم ؛ ول خصص به سراهم , وليس لي قؤہم ۰ بعد التحقق ہذہ المرتبة» 
ان يشهدوا سراه » ار روا في الكونين إلا اياء ! 


و فاز بذاك «الذين يدعون رہم بالفداه, (سویةه /؟هوسورة 8/1١8‏ ؟): و(هر) اعتباره عام 
رجردم ؛ ور بالعشي » : وهو مرتية انکاجم وخودم . ہا بر یدود م بتوجه الإستعداد الذالي 
« وجهه» ۰ ویسر ون في غيب ضير هی هو هو [الاصل میرم والتصحیح ثابت في نخة 
رلین] لهم بين ظلمة رتور ية وضور (الاصل : بين ظلمة وحضور › والتصحيح ثابت 
ف نسخي برلين وفيينا) . تاها ۲ جلاله وهاموا . » كلا اضاء خم فى مشوا فيه وإذا أظلم علہم تأموأ» , 
(سورة ۲)ء. 


۱۳۲ 


کتاب کشف الغايات 


( له فوم ری 5 حا عبرا 
, فلامع البرق لا ان بدا هم 
وما لام ثم انطوى عنا بسرعته 
؛ شير لا صير لبذ كرات اجعہا 
»الا ری لمعه لا بدا زین 
» رلو يدم منه مجل لعيون لا 
» هذا مثا وتقريب تيزل عن 
١‏ يوسي ال سبسات الوجه حاصلہ 


حنوا الى البارق العلوي سين سرا 
آرمی ال طيب وصل باللوى غبرا 
الا لیغھم عن اهل الحمى خبرا 
عل درام تجل بمحق الارا 
فردأ يكاد سناه يذهب البصرا 
كانتء لعمرك» تدري بعدہ النظرا 
محقيقة عر بعناها الذي استدرا 
طوف لقلب رأى الآيات فاد گرا» . 


وما ۾ يتذ کر الا من ينيب » (سورة ٠٠۰‏ /۱۳) الى , القريب الحيب ۾ , جعلنا اللہ متهم 
ولا عدل بنا عہم » منه وفضله ! 

ا وصل الله على تبلة ا حالی الالهية » الذي منه فاضت التجليات على كل مستجل من البر ية؛ 
وعل آله رحبه ؛ وسلم تل ! 

» وبعد : ائه لما اهت مراتب التجليات لٹیخنا وإمامنا أي عبدالله محمد بن على بن محمد بن 
احد بن البر ؛ الطائی الحاتمي ثم الاندلسي ؛ رضي الله عنه في زمانه » رنازها حميعها ذوقاً وشهوداً 
بنور يقينه وابمانہ ؛ وعلم ان اشرف مراتب الرجال إناضة الكبال » فلذاك المع لأرلي الابسار 
نها بقبس وتنفس من حضرة الم والوجود بأطيب نفس » تشويقا لقلوب الطالبين وتببا لم 
أولي العزم > من ا مریدین للمذاقات الملية . ووفمھم عن التقيد بالقوة الوهبة » الذين يحدون 
« من عن » یمیلہم « نفس الرحن » ويتجيبون لداعي ال حضرة الجنان . وعی شیخنا » قدس 
الله سره ! ما تتفی به عن الاذن الامی , کتاب التجليات » . رأودعه من العارف اللدئية 
وا حقایق الالمية وما هو كهيئة [الاصل : کهیه] المكنون ۾ . لا ينكره الا أهل الفرة باه » 
الحجربرن . وأنفاس اهل الله تعالى ! - لكالها ‏ تتبسط عل الفريقين » وبظهر اثرها في 
الضدين ؛ لكونه ( ما تنفس به الشيخ ) قا في نفسه » ولا يقبله الا من هو من جنه : وقد 
احبر الل ؛ مبحانه ! عن كلانه الثور المبين أنه و يضل به كثيرأ رجدي به كثيراً ربا يضل 
به الا الفاسقين » (سورة ۲ /۲۰) ! 

» ولا وقف بعض من كنت أظته خليلاً > وانه بالموافقة والیفا(ه) لي كفيلاً » على هذا 
الکتاب الممى « بالتجليات » ؛ ورأى ما فيه من متابعة (الاصل : متابعات » ونسخة فيينا : 
مبايعات ) اسرار الأولياء لشیخنا في الشاهد الملكوئيات ؛ وألہم قد أقروا بسبقه : وان [28 .1] 
تقدموا ني الزمان ؛ وبايعوه عل المرتبة » الي خصه ہا الرعن ؛ قال : أكاد أةمم بال ! ان 
هذا ظلم وعدوان وزور وجتان ودعوى بغبر رهان ! فلا كان بعد ذلك ؛ رأيت هذا المنكر في 
المنام وهو يبالغ في سب النبي؛ عليه السلام | بفواحش لا يم ذا امان [الاصل : ذي] ان 
يذكرها ہلان : او رقها ببنان . فعلمت ان المذكرر قد أو بقته زلته وأحاطت به خطیثته . 
وكان ذلك سنة عشرة وسماية محلب . وكان شيخنا » رضي الله عله غایباً . 

۾ ولا قدم بعد مدة ؛ اعلمته ما ذكره ذلك الحايب . ولاعثنائی بالفضية ؛ قصدت تحقیق 
الألة [الاصل : المسيلة ] مع الشيخ » عم ما عندي فيا من علم اليقين . وظهرت بسورة 
محاقق ليظهر مزيد من الوضوح والتبيين . 

۾ فقلت ؛ يا سيدي : قد ثبت علد العارفن ان الإنسات اموذج صغير من العام الكبير , 
وان لكل موجود من المکنات » في لخة وجود العبد » رقيقة منبعثة عن أصل هو لما حقيقة . 
فاذا اخذ صاحب الجسعية يقبل عل رقيقة ما ٭ من رقايق نفه ؛ فاا تر وحن بذلك. التوجه احاص 
حى تکون مدركة لحه . فاذا اخذ الحي [رلین : ا ہر وحن] لتلك الرقيقة يناظرها بي حقيفة 


۱۳۳ 


عیان اسماعيل بحیی 

الإهية » ار سألة (الاصل : مسئلة) علمية - كا جری لسيدي مع من اجتمع بهم في كشفه» 
ربين ما جرى من أعترافهم له بوصفه - أو ليس من المقطوع به ان الذي قامت به تلك الركايق 
ہو ا الاصل الكل وی له الفر غ لحرن : مهو ۳ کا و لرب امید » ؛ ری 5 لته رده 
كالعبيد ؟ فليس لا » ما يہ به » مدد إلا من القائه الٰہا ولا حياة الا من اقباله ا حاص 
علها . فهى ؛ لمذا الارتباط » قبا نجیب به > قهورة لا قاهرة وتحصورة لا حاصرة : 
نكيف يقتفي الانصاف ان بحم ؛ عا ظهر من هذه الرقيفة الجزئية الوئقة : على من هو لما 
حقيقة كلية مطلقه [الامل :ا وهذه الز ہادۂ ثابتة ف لخة رلین] ۲ وکیا بقع عل 
حفایقھم با حكمنا به على ما قام في نخة وجودنا من رقايقهم ؟ 


ہ وسلوم ايضاً > أن لنا » في وجود كل انان مہم یمن غيرهر ؛ رفایق روحائیة + وان 
ما [الاصل : لم ء وكذا نسختا رلين وفیینا] عنم (الاصل : علينا + برلین ونیینا : علہا) 
سلطلة وربائية . وسکنهم على ما قام بهم من رقايقنا ۽ کا عو الامر عند فا حکننا به عل 
عقایقنا . فهم يناقضوننا [الاصل : يناقضونا] في الأحكام ويبقى الأمر موا [الاصل : 
مرؤرف] عل نظر ا حقق العلام ! رتد أقر [الاصل:اقروا] المنصفون من أهل هذه الطريق ان 
سيدي الانام لي زبانه » عمدة [ ني الاصل ولي نسخة لین وهي ثابئة في نسخة فیینا] لأهل 
التحقيق , و بالل التوفيق ! 

» فلا مم شیخنا » قدس الله روحہ ! مي هذا الطاب اعجبه . وفال : والله ؛ ما نصرت ! 
رلقد اتيت بالصواب . لکن يا ولدي اما الشأن كله في معرفة أحکام الواطن رالضرات . ولي 
التحقیق بذاك تتفاوت مراتب اهل الولايات . رالذي حررته ۰ يا ولدي ١‏ في أمر الرقايق الجرئية . 
القائمة [الاصل : القاعن » وكذا ني نسخي رلين وفيبنا] با حقایق الانسانية ۽ وكون الک 
اما هو الكل على اعلز یب [الاصل : الجزءي] ۰ فهذا حق في موطته اماس به : وهي المفرة 
النفية وبا يعطيه حم النشأۃ الجامعة الانسانیة , 

و والاي ذكرناه في « كتاب التجليات» ٠‏ مما جرى بيا وبين [20 ۲] اسرار القوم ٠‏ 
اما کان 1 حضرة حقية ومشاهدء قدسية [الاصل : ومشاهد قدسية] ٦‏ نجرد فہا سر ي وسر من 
کوٹفت به في حضرة الحق . الي لا تقبل إلا مجرد التحقيق والصدق . ولو فدرنا اجاعنا محم 
ئي عالم الحس بالأجساد » لا نقص الأمر ما اشرت به عم ولا زاد . رالعاملة ؛ پا ولدي : 
مع القام و على كل نفس ما كبت (سورة :)۴٥/۱٢‏ فیا يعمل او يقال : وهر سبحانه ! - 
وعد لان كل تايل ۾ : عدل" أو مال ! 

م وقد أوضعنا السر في ذلك في « الفتح المي والالقاء القدسي » في معرفة مزل القطب والامامين 
بغير شك ولامین » . وذلك + ان النة الالحية جرت في القطب » اذا ولي القام + ان بقام في 
مجلس من و مجالس القربة والتمكين » ؛ وینصب له تخت عظم ٠‏ لو نظر الكلق الى اله لطاشت 
عفوفم ؛ فيقعد عليه . ویقف الامامان : الذان ند جعلها الله له : بين يديه » و مد القطب 
يده السبايعة الالمية والاستخلاف . وتزر [الاصل : یژبر] الأرواح من اللايكة رابلن رالبشر 
مبایت : راحداً بعد واسد ؛ ,فائه جل جناب الق ان پکون مصدراً لکل وارد وان رد عليه 
ألا راحد بعد واحد ! » 


۾ وكل روم يبايعه» في ذلك القام » يأل القطب عن مألة من المسائل . يجيه أمام 
الحاضر بن لیعرفوا مازلته من الم ۲ تبعرنون ١‏ 5 ذلك الوقت ١‏ أي اسم الاغي الختص به . ولا 
يبايعه الا الأرواح المطهرة المقربة . ولا پساله من الارواح البايمة » من الملايكة رابلن والبشن ؛ 
1 ارواح الاقطاب ؛ الذين درجوا خاصة . ومكذا سال كل قطب مبايع في زمانه . - فتحقم 


وات رل الترفيق ! 


۱۳۳ 


ثم بهد الشيخ ذلك كله بأحسن مهاد ؛ بحيث ۸ يبق ني المألة (الاصل : المله] 
دخل الا لماحب عناد . ولو لم بؤبر شيخنا » قدس الله روحه ! بنصح عاد الله - لا ابدی 

هذه الأسرار » الى تتحق الصونٍ في خزاين الغيرة عن الأغيار . لكنه » ني ذلك » مود أمانة» 
ال و أهل القرب رالأمانة » 

۾ ولا تحققت في ذلك باليقين ۰ وشرح الله صدري بنوره المبين » حن الله عندي مزال 
ي شرح هذا الکتاب واہداء نفایسه لاخواتي في اللہ > تما ي من و أو الالباب » .فرفبت الى 
شيخنا ۰ تدس الہ روحہ | في شرح هذا « العلم المسويير» الاي هو كهيئة الکنون » . فن" 
علي" بشرحه) ونادني جواهر فتسه . فلا حصلت في حرزي » وكانت من اعز ما في كازي » 
احببت ان تکسل بالاتفاق ۰ علا عل وصية الق . قال الله تعالى » وهو الرورف الرحم : 
(لن تنالوا البر ی تنفقرا ما تحبون وما تتفقوا من شيء فان اللہ به عليم ) (4۲/۲) و بختلف 
الانفاق باختلاف الأرزاق : فنه الرزق الحي » وهر غذاء الاشباح ؛ رمئه الرزق الروحاني » 
وهر غذاء الأرواح . والل تعالى ینفع به المؤهلين لقبوله > بمنے وفضله وطوله » وهو حسبنا ونم 
الوكيل . ولا حول ولا قوة الا بالله العلي العظم . » 


۱۳۵ 


عبان أساعيل بحیی. 
( شرح خطبة التجلیات ) 


۳4۸ ۸(۶ و ا حمد للك کم ! العقل رامخ ۱۷۱ في عالم راز‎ )۸٩۱( 
۳۰ ۱۱) بوساطة لے الفكر الشامخ ۸ ود کر شاه الباذخ‎ 0 


المقصود هنا ساك معی رسوح المقل آلا : (أي) أنه من ف وجه زهو 
راخ ) ف أي موطن ¢ ومعی کیہ ۴ all‏ زد ہج پا س 2 ای 
ختصیهی تحکیمہ 1 بعا م المازخ ۷ - وتعايقيه ١‏ بوساطة اکر السامخ ع ود کر 
ا حجد البافخ » ؛ ثم معنی شوخ الفكر » ومعى الد کر اد + ثم ثم نحقيق 
۷) العقل الراسخ هو العقل الأول الذي وهو اول جوهر قبل الوجود من ربه » واول 
« من عقل عنه وقبل فيض وجوده » (لطايف الأعلام ۱۲۲ب) راجم الفتوحات ٦۱٢١١٢۹۲/١‏ 
۲ وعقلة الستوفز ۲-۵۱ وکتاب السایل رتم ۱۱۰۱۰ کون ۸ ۱۸۰۵ 
واسطلاحات الصوفة لابن عر لي (ىادة عفل) . سے اما فص استمال هذه الكلمة قبل ابن عر ی 
پاج دیوان ا لاج (ط. ۱۳۱ رقم )٦٦٦٦٦١‏ واخبار اللاج (ط. ثانیة. کیک ۰م ۳۳ 
) وررایات الاح ۹ وطواسين ا لاج إ-ه )٠١-(‏ والتعرف الكلاباذي ٠:...‏ 

۸) عال بان . « البرزخ : الحاجز ما بين الشیئین . وهو يفا مله به 
والآخرة » قبل الحشر : من وقت الموت ال البعث ... » ( لسانت العرب مافقا نزن )+ وفي 
مصطلح ااسونیة « هو الما الشهود بين عالم المعاني المحردة وألاجساد المادية ادات عند 
| الضوفية. تتجسد ما يناسا اذا وصلت اليه.. وهو الحيال التفصل ... ويعير 
المثال 6 اعني الما الحاجز بین الاجسام الكثيفة وعالم :الازواح ارد 7 ٠‏ راخ لقظة رزخ 
معرب عن بر زن ونطقت به العرب قديماً وجاء في القرآن اکر (احد یوہف. جا تعلیقات 
عل لمح الطیب ۱۰0-۱۰4/۷ ط. الباني لحلبي » تحقيق ال کتور رناعي) + راجم ایض 
الكالات الالحية في الصفات الحمدية جيل ۰ لوط باريز الاهلية رقم ا ٣۷ب‏ 
واصطلاحات الصونية القاشالي ماد ر دلخ » ودائرة المعارف الاملامية (ط. فرنية) مسادة 
« رزخ » ؟ راجم ایسا تعریفات | برجافي ۳۰ والار بعين مرتبة الجيلٍ ۲۱۰۹ ولطائف الاعلام 
و رقات ۲ب پاب . - هذا ۽ وقد جاء في مخطوط مکتبة اصفهان خزائه مينوسيان رقم ۱ ۸ 

٠‏ ب رسالة منوا : « تسخة کتاب کتبه الشيخ سعد الدين اموي الى الشيخ حي الدین بن 

العرلي » ما بلي : ... ان الشیخ قد ذ كر في كتابه المسبى بكتاب التجليات : امد لله الحم 
العقل الراسخ في 1 البرازخ » - وقد نعلم بعلم ا حروف ان الرسوخ ليس من حروف العقل » 
وليس في البرزخ شيء من تجلیات الالرمية أصلاً . بل فما ثيء من تجليات الربوبية » . - وقد 
امكني الأطلاع عل صو رة ية هذا اخلوط بوساعلة الاد هر ي کر بان » فله ۰ ۳ ی افضل الشکر 
وا كرمه ! 

۰۶) 'الفكر وال کر هما اداتا تحكيم العقل في العوإلم البرزغیة . اما الفکر نهو اسعخراج 
المتلالب امجهولة من المبادي ااملومة عن طریق البرەنة والاستدلال . بیا. ان الذ کر ہو استجلاہ 
الطالب في فسحة 7 الشهود وعق الرجدان . 


n are me‏ سساو جا ا 


| المح : 1 ,- ب پواستلة HK‏ . 


١ع‎ 


کتاب کشف الفایاث 
معی وا حمد ) على وجه تفر ی عراف التحفيق ؛ ‏ ثم تعيينه بأنه أي 
نوع من انواع ا ثحامد ؟ 

(4۲( اع" ان" «رسوخ العقل ؛ لبائه في حاق وسّط الجمع الأحدي 
الكالي الانساني . الرافم عنه الیل بالحركة الى الأطراف ؛ والتقيك مها بالكليةع 
بتجوهره عن شوائت. التجاذب ؛ عند نله روح أحدية المع الڑھي! “كك 
مدر الحاذاة , فله > حالتئذ :ات السوائية” النانحة من الاعتدال الوسطي إلى 
آنهی مراتب الظهور والبطون ولتت به والتشبيه ؛ وله : من حيشة هذه السوائية ع 
اطلاق" یط بکل رجه ؛ وقید" وطرف بحاذي سوائیته . فهو + في رسوخه في 
السوائية الناتج منہا الاطلاق" احبط ؛ على شهود يجد فيه الظاهر في الباطن 
والباطنٴ في الظاهر . «التئزيه” في التشبيه والتشبيه” في التنزيه . فلذلك يسري 
نکره الشامخ في كل ما بحاذي سوائيته » من حيئية هذا الشهود تحقيقاً 
لنفصيله الجمعي . تمجرد نوجهه وميله إليه : اختيارا لا قسرا . 

04 ياما حکے اعقل فبإلقاء الحق الملكة” الاحاطية” الوافية » في 


دصر أنه ی الم برازخ وأطرافها ۰ البه على وجه قتدر ان یقوم بتحقيق مقتضیات 
والمدبر 5 + کا ينغي . وهذها ملک انما هي نانجة من أحدية الجمع 
الالمى ۴ سوائيته 3 ذو حذيها ث ۲ الحمعة رالاطلاق والاحاطة , 


(94) ناما وجه تخصيص تحكيمه « بعالم البرازخ ؛ ؛ فلكون کا 

۳۰( أسردية ا جع 3 ويقال 7 حضرة أحدية الج رمرنبه إحدية ام 0 والراد بذك : 
"ول نمینات لذات وارل زتها ۰ الذي لا اعتبار فيه لغبر الذات نقط ۰ گا هو الشار اليه بقوله: 
صل الله عليه رسلم : ۾ كان الله ولا ي ععه » , وذك لان الأمر هناك + اعي في مرنبة اسدية 
الجمم ٠‏ وسدالي ۳ اذ لیس ثم , سوي ذات واحدة علدرج فبا نسب واعدیہا + الي هي عين الذات 
الوأحدة . نهده النسب وان ظہرت بصور الأرصاف ٠‏ ف إلمرتبه الثانية الي هي حضرۂ تفصيل 
العلومات و مرها وأ یں وصفان هی : الوحدة والکعرة : رکوہ صم وري نسبتی سن تنسب 
الزات الجايية اج : غير ا مفرئة والمتفرقة م م تكن الم یه ا حاصلۃ ہذین الرسفين تغركة 
حقينية في نفس الأمر ؛ تصير تنك التفرقة مشتتة لشمل حمية الذات : لام نب الذات ني 
اول ها احكرم نيب اي ڼه] بنفي انير والغبرية هناك . فيي ؛ اعي تاك النسب 
پاطبا ۰ الذي هر شاد لذات ١‏ هي عين الذات لا غبرها ؛ و اذ غبر یه ولا مغاارة ال + 
لا مہا ليست في م : ارس فٌ تلذات ۰ ب ل هي عين الذات 3 هر مقام سود به اطع 4 الذي 
لا ثصم فيه رویه تقرقه سر لانت + بن يث تعبا ٠‏ يما من حت أاطلاقها ... » لطاہف 
الاعلام ۳ ب( 


تب الاصل حالے رہ ث شح بلاج سرب ۱ ۳ ۲ نحت كلية م وها ۱ 


۱۳۷ 


ععان اساعیل. محیی ... 

واحد من طرفیها عازلة قد تعلو عن مدارك العفل وئلمس بصیرته » باعتبار (ما) 

(ما) ؛ فلا تستتادرلك فيهما بغتة" . وان انقطم الى واحد منہما » على 
قصد استدراكهاء [«15 ع] لا یقتم قي الآخر رسوخاً بل بقع في التجاذب 
بين طلّي استدراك البغية من الطرفین : فلا یثبت رسوحاً . وان اقتحم في 
برزخ تحکماً » صار اختلاط الطرفين فيه مشعرا بفائدة استدرا کها منهیا . 
ألا ترى أن الضیاء برزخ بین النور والظلمة ؟ والنور قد يعلو فلا يندرك ؛ 
ولكن يندرك به ؛ والظلمة »> مع كوا تدارك: قد لا يدرك ما قدر 
فها » قبل رش النور عليه : فان ذلك » مع كوه مقندرا فیہا » الط 
لعدم ؛ ولكن الضياء ۰ الشعر باختلاط الئور والظلمة » مشنعر » بفايدة 
استدراك ما فيه » من غير حاجز . 

(۹۵) وما تعليق تحکیمه و بوساطة الفكر الشامخ وذكر ا جد الباذخ » 
- فلكون استدراك المطالب الجهولة ء من البادي والبواطن والغايات الظواهر 
واجوامع ال حبطة تفصيلاً جتمعياً» لا يصح للعقل إلا بأعمال الفکر » في ترتیب 
العلومات المتأدية الى ا جھولات منها ان كان العقل » في كشف هذا التفصيل 
البرزعي الجمعي » بصدد الاستدلال ؛ وان كان في مقسام الاستجلاء 
الشهودي » فبوساطة و ذکر انجد الباذخ » ! 

. (45) وا جد ء هو كرم اللفس وشرف الذات ؛ ولا پتصف به حقبقة” 
لا الق » تعالى ! فان شرفه ذاتي ؛ وأمنا شرف غيره » فته ما بعدم الواسطة 
بينه وبين الشريف بالذات أو بقلتہا » فعلى هذا يتفاوت شرف الغير . 

(۹۷) ولا كان العقل؛ في رتبته الأولية » الشرف الأثم” والشهود الستمر 
اذ لا واسطة ببنه وبين الشريف بالذات أصلاً » ولكن نسي ذلك وذهل 
عنه ؛ بغشيان العوارض » عند توجهه وتنزله نحو مراتب التدبير والتفصيل 
والندوین والتسطبر » لق العارف رسوعه » بعد انصباغه بالأحوال القلبية 
المطورة ؛ وذهوله ونسيانه فيها » بذكره مجده وشرفه المنسى » الكامن فيه 
على مقتضی أوليته القاضية بعدم الواسطة . فهو مها تخلّص من 
شرك العوارض ؛ المانعة عن التذ کر ؛ وذ کر اللسی الکامن فيه » نفلت 
بضائرة فیا بطن فيه : فاطلغ شهود"ا عليه ؛ وعلی" كونه في الاصل برزحاً 
بين اسحق والحلق » وواسطة لسم فيض الوجود. على القلبليات الامكانية . 
وعاد عليه حکیمه الاصلي ؛ فیتصرف فا انصلت رفیفته!۲۱۱ به وعرتیته؛ 


۲۱ «الرقيقة يعنون ما الراسطة اللطيفة الرابطة بین شيئين . ۾ اما الرقايق (ج رتیتة) 


۱۳۸ 


ے, نس 
1 7 ا 


کر ”مه 


° 11 را زب سے 
له رحس رم رل مه جرع وشو + رسا ر 


۱ 9 ۱ 
ر ۲ کے 5 


۱ | 
7 7 رن سور 
اا رسد اه سز خض ]سای روز ۱ 
ام داعو ر مراع رابنا ۱ 
ہت على سا ور مو تو از سی ۱ 
٦‏ ۷ مس عراز ?ل دوو ادون 
ياي حضرة الوجود سل ر 1 کہ 
لرا رور 7/3 4 ۱ 
اعم ۱ : 
اا ا ےر ۱ 
ام د سم عر د رسووانر 
ا معط ره زد راد رتا لعل | 
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1 
1 
7 


تخطرط ولي الدى :لے ۱۷۵۹ , کتاب التجبات الافية لان عرلي ر حع الولف بمسه ) 
0 . 


هف بوسر 


کم 05 ا ۴ سی مو 4 درم یں سے و 


۱ پا : 
٠.‏ سس فس ادت ال 
ہے E‏ 1 0 

پت مر على نصين مه ١‏ 
نت وحقالهم_بأسيه النورہ ۲ 
ر 0 


اذانادیمضاق‌النش راو اخم فوم فول 3 

الزات فُعامون بنورارٹ وار ۱ 

الا #راداكات عل شیر م النضن ٩ ١‏ 

القابلغ وس رت ۱ 

7 EE وت‎ ۱ 

يجي معا ی ی ردات وان كا عا ابصیرة 

ہت ون ات جرف نون 

2 ملكو رضد تد عفادا 7 
a,‏ اأناسات زا ذل التناسب من الا ل 9 

رت سب 

اپآمد الارسں وا کہ 

سس سام مت 


۳ 3 
۰ 3 ۰ 5 
۰ ۲ ۳ | > 
2 3 7 : ۲ ۰ ۰ 1 يد 
او 7 01 
5-5 ۰ . 0 لے اھ پت کٹا ا کب ا ی ۳ 
اق : 7 Mr‏ موی بے بات فا ار ہر .ا یی موا ارا ضاق 
6 0 _ے ۲ پل ےنپ دا ود سیل 
لو Fr‏ ی و ا 0 پا 0 . 
2 تفا : : 5 8 


بو علد 


مخطوط برلين ٠‏ رقم ۳۰ن (شرح التجليات لا نہ سودکین ) 


( حون نو یہی مه 2 5 جزم یہی ) [ ویر ۷ وب TT A‏ 


یاهع و سعسبرسر امب سروم یتسپ »میور 
ريوط سس وق مرو appr pea‏ 
خب مد لبور جو سيط روه رم مو رہ مو سر 
جر سيت سی ومو بوجت 
ھم سے عمت ہی اهم سے 
سے ہے و ور یی وت چر یی 
ا اپ بس ذو 1س ھب ا بسک ےر 
زورک raga tg‏ 
ری اس مو سس و نہیں ہس a E‏ 
و مه ۱ 
ےس وس لمت یی نو pe TPR‏ 
سوم Bre‏ 
ایس رس سیت میں ےن یت 
ای ےی با E‏ 
هچ سس و سوم ود موب 
مرجم سوسم را رفرس مر ماس رس مو ی 
گان جو ماما بوم یس وم سب ہو جوز رو رمه 
برح ررو ہا سوز جر طومريية سوه 
رو مود ازريم رط ویو ساو رسس مہ زور 


رورم وربا ریم وی رم عجوب و هس 


۳ 


ا ا زج بو( سورد ور ہر رص 
لی سی سی می سو ونم 


ان ۳ ۵ 
۰ هوجو روم موز ا 


ا ہیں یع رت بارج جس O‏ سوس ابه 
جرج ترس »و رتور مرستور سم 
jD Pfr‏ تب روا مت بو پٹ 
مج لجست جوسد قرول ود ب موی مجر 
ولج سور روہ طرش تنس بر 
irre‏ رآ زر ا 
PRO,‏ يسنو و بیج 


> یو موب اس ری ہیں زس 


سی ةپبحمر بت ہبہ تی 
ورن ع۲ ھبرلببپہہروزسٹرھہ رب ویجبرد ' 
سم شیع وت سن ہت ہے ری جس ہے 


چم سس وتو بیج سیم سوم 


له وب سم یی رو رز 


ا من ري 

هه دا ماش ہے 

وا ۱ ۱ الحا EKS‏ رار 0 

3 میم وا ررر یس ول زا مرو 2 

0107 لك 
۳4 مه ویس او ماما1 اہ 4 


I 2‏ ۲ ۳ ۱ 
ور خا ررم یله شش 
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ہر ا عه بی سی یہر ہو بج هس یمک مب آ زی یمم سی ور CT‏ ارقا ا 7 

۳ يها : ۶ ۱ 1 اس ١‏ 
جر سرت تشب رخ جاص سم پر تب ا پامیاں یو یا ۱۲ زاك ره زد و و وت ره و اه 
ره ا فا سارہ خر ضس تل ہیں در کی مو ہپ pry‏ بس ج 
ےہ نار ایی موا وا ا دو مہہ ند مومسم 0 نيزي رازن a mfr‏ جود ره م ورب رہ و کی ہد 
اهب ہیں کا ےہ و مس من یسپ in‏ سج رج م۳ ہی 
جني ولف حجسز مج سس معد مو ونيم مهم “مسا موی NEEL tea‏ سا ہرس 
ےم شر ہی ہہ ںی ہک کس یتپ ای كي سم ہمہ )مخ چے۔ یو کی 


لئ 


مس ا ا LR‏ ور و 

۲ 7 خا هره هرت ال مار 2 سس ا دہاز عا وا نا بب رس 
0 مہ میا ال سراح دحل داخ رو اس رت متا اشع ست ريل ما شال مزل وعدا رت کم 
الوه 3 : ۳ 9 0 ۳ او ” 5 ۳ ۳ ر اموا ود 


اتسور لزان 1 ۲ ۱ 
002900 چس فت ر ۲ را 1 
ارم بل بر لع[ لريب اعرا لل و و 6 4 
و ماقم اے ا دو کو ال دنا 7 
خیرات بل اذل و رر کے 8 0 ۱ 7 ٠‏ 


- اہ ت الا اه لان عر 34 
طط ! انندي » رقم ۱/۳۰۵۹ ۱۱-۱ ب ( کتاب التجلات الالىة لا ۳ 
سے : ۱ 


0 1 0 ۲ 


یم بدا 


رجینر نہ جہیںےں 2 م جرتوں یی روص ۱۱۲ د۲۳ كوي 


سلر(درنویمہمواممدیجورضےسوریہہ 
ونمو سس و وہر رو تب لب f Rar‏ 
وب باكر سورج و یمق مر 
reine IIR OE nne‏ 
ووم ع رسنبس rin Rya qo‏ 
pey‏ ببدم ب جیوه 
ها مهو ربج 
جرد و تی وی نعو 


یسب دج پشرں 


دی سويز جوم می هس 
ے سس سور صا ستی مس شر 
مس ی رکوہ ورہھ 
ا سدم سے میں می نم سابع 


بمب مج ویر 0 
Nae‏ ع سي يس مسد | 


گے ری یر بھی سس ہد رس و۲۳7۳ 
جرج( ون وی وزج بر شی بس 
PERDE‏ رہ فيو وبا سيوم زد 


vr 


۸ ہیی یہر سو سض جتست 
سو ےی ہے سز سر سس 


۰ ہی و ری مس 


تی سی ہس سوسس رو يف یھ 


اوس سی یی دا کس هوق 
(iG‏ مت موجن وم وس ول 
ريل یں وربور 
هرهز رل مر سس 


1 ولا رسرو۸ۃ-7م ہو rge Do‏ برس 
° دس طز بی ہیی یپےن ا دا 
KE e‏ پیش ہیں دیو ہدس 


مہ هد سہرے-ژ۔-۔بمہبوویسفرهھروەرہہبرر 


۱ رل "tg:‏ روط رس( وخرست موف 


جوج سوست أب و برع جببز یوسوم 
u‏ زب سووہو.سوہہابز 
بو زو( تسس سب ری سی سن 
و تساو gm r‏ ۳ 


تم 
٢ےن‏ 


ز EE ٠0.‏ 
۔ .کشک لاسر لونارو ہو رر 


ا ہے ا سے سد رتس وول | 


عطوط 


منيع عجر سارف e‏ 


تر یی ہرد وراک السام ون ادا لالز د 
مود سی ےی کش ۰ 


داليم سل عوطت 


معا« ال هاب مغن مقي رہ سس 3 7- 


بار بر رق TIRIN°1‏ ب - 1 
0 


سموسب ہد سوتوت بت عسلیزبل‌نرة 
لا تمہ لاطت يق رباعلا ادمان ال مرکا 
سیانغو ردت بده همست لت نیت ۰ 


تسيل سوفنسب گزیزل وقد 


مق ال ؤس متش دام ويه اؤہ 
وت ات هی تحت ساس فتاه اله 
طنه لف کا یں ا 7 یغد مي ت اوا معط اتسر 
یوعد خرف ہناد درد م ا سس 
۰ ۰ ہے کر د درد کش 
ممت وهب ایرد مي لشديفيت لی .5 
مهت تالم نون ناملس 


۱ بت الضرغخرض رر ای گت E‏ 


وباج زیچ لاوس زد 


ترما بک فرع كيك رای سس رس 


مسرن سكو :وناج سيت رتد اسهد یپ سیل 
توس ودب ژر و ار تی 
موق سولب مز جر سزين »مق مرف دزف كدب وك 
مرش سر لتك بغر رق مت يت سا رد 


ر کی العایات یق شرح ما االاتنسا عليه التجليات ) 


سالد سير وم جعه را لیا ذ! ۱ 
7 افع یس 5 


اسر مغلب اس را و 
اعرف راب لو مار إشيء بٹوں 
مزز کو رهامو عادر خر ر راس زانا لزل ۾ 
7 سے یم مت 0 
۱ تلا لو هیر 7 ص نم رد بوه 
رم ور ت ر کا ار 


مخطاوط ولي این رقم ۹ : کتاب التجليات الالحية لان عريي ( خط زلف سه 


خن ۳ ت وز وھ وچو الن تیال 0 
کو ارت نات و لسوتي ن کرو 
٠. |‏ لشن تعلق الہ زراز ETE‏ 0 
1 حال ای لوت من مین جرد j‏ 


4 «سخارج اليا تووناارتقا فا لااو و 
الادفج رل اند اقات ودوت د2000ھ َو 


١‏ ف ربکا مرل اروا النورتا الہ سم الات ود 
نا ای سیردت دع یسا 8 
ا عر انی اتد عفان مرا میسن ۶ 
٦‏ وی وف تیلام لاشم لاس ۳ 

الاشاراتوان کات[ رعلالتب الردشو لي ٠:‏ 
. فده عاد لب ان با 


تلوط ,رلين . 2 ۳۱/۱۳۳۰ ( شرح التجلیات لا سود کین ) 


كعاب کشف الغايات 


۱ من القائق!۲۳ والصور والراتب ؛ ويتحكم پرسونعه » في رتبته السوائية» 
على البرازخ الجمة » الحاجزة به بين الشيئين ؛ مطلقاً . 


وإن کان و ا جد » ععیی. لکرم ؛ فرسوخه في البينونة المكرمة » الحاجرۃ 
]٤. 16*[‏ بين ای والحلق. » القاضية بتحقيق ارتباط الا ماء الاطية والاعیان 
الامکانية فيه » بذ کره الکرم" الامي القائم بامجادہ أولا ع لتحقيق الارتباط 
اذ كور امتئاناً ممضاً ٠‏ ولبقاء ذلك مع « ان حلق الحديد »۲۱۳۱ الى لا غاية 
ولتحكيمه على کل ما وجا فيه هر منه باقتضاء , 


وما « شوخ الفكرٍ 4ء فأئفته ‏ عند وهره -- عن ان بقیل اتلعلطات 
الرهمية > الف سدق مواد الاقسة ‏ القاضية” بوقوع المغالطات فیہا . 


واما واما « برخ ا حجد  »‏ في كونه صفة - العقل الكل - فتعليته بضرفه علي 


2722 


ما د وله + من المد ونات الجزئية ؛ بقلمه الاعلی ج .فان الكل مب" 
« نمي × علوم السليك ... سیت بذلك من جهة انها ترقق كثافة المبد فيرتي بذلك الى مرئة اهل 
المفاء ؛ وغذا فان من / بل فيه سيه من كدو رات التفس وكنافة الحس أتصفت جمائيت» 
بارصاف ررحائیته ... » (لطايف الاعلام (Ae‏ . 

۲ «الحقايق هى اساء الشؤون الذاتية عندما تتصور وتتميز في الرتبة الثائية . فان 
جيم الحقايق الاغیة رالكونية انما تكون شؤوناً واحوالأ ذاتیة من اعتبارات الواحداية مندرجة فيها 
في المرتبة الأول على ما بانت وتصورت في المرتبة الثانية . فتسمى الشؤون في هذه المرتبة بالحقايق. 
فانه لما کان الغالب عل احکام هذه المرتبة الغاتية اعد هو حم تميزات الابدية مع آ ار ظلمة 
غيب اطلاق الازلية »> لكون هذه المرتبة هي حضرۃ العلم الڈاتی لا يطلع عليه غير کنه الذات 
الاتدس تعالى  !‏ صار ذلك موجباً لان حقت احکام هذه المرتبة الثائیة بكل ثأن من تلك 
الشزون . فكانت ذلك الأحكام كحقة لذلك الشأن » فصار ذا حقة وحقیقة . وتسمى عيئاً 
ثابمة وماهية » الطايف الالام ۷ء ے هذا > ۰ واا استمال الفایق مقرده : « حقيقة 4 
يقصد بذك مشاهدة الرببية عم أذ ال تال هو افا في کل شوہ لقم ل ؛ لان هرپته 
قايمة بنفسها مقيمة لكل شيء سواه » (نفس المصدر ونفس الورقة) . 

۲۳ ,« الق ال اید يعي به ما يفهم » من باب الاشارة » من فوله تعالى ؛ : «بل م في 
لیس من خلق جدید" (ہ ٥ػ(‏ ء) ... وذلك ان هله الآية الكريمة کا ينهم سبا بحسب ظاهر 
5-9 ما 'زلت لاثباته من حثر الأجاد وتجديد الللق 1 يرم الماد - فكذا یم مہا ما تشر 
' اليه ني مقعضی ذوق الكال بلسان الخصوص المقهوم لاہل اللہ تعالى من تجديد الحلق مم الانفاس . 
نگا ان الكافر 5 لبس وشك من تجدید الق في برم القيامة » فكذا اهل الحجاب في لبن وشاك 
من تجدید اليلق مع الانقاس . فان كل ما سوى الق تعالى.؛ من یم مخلوقاته الروحائیۂ والجسمانية 
اللوي والسنفلية: لا بقاء لثي مہا بل هي متجددة الود خلت فلح نهي لا رال في فناء يبه 

. هكذا دایعا مم الانفاس 3 دئیا 7 د لاستصالة أستنئاء ما سوق الق تعال عن آمدادہ 
ا . فلولا تجدد الفناء والبقاء لكان الامداد تحصيلاً لحاسل» لائه یکین ابقاهاً لہانی راعاداً 
لوبود : وعذا محال » (لطایف الاعلام ۵ ب) . 


ج الاصل : یملو . 


عبان اساعیل بحبی 


لاجزائه ح مع التعلية والتعاظم ؛ ؛ کا ان لأجزائه ح محبة” امع اللحضوع 
والتصاغر . 

(۹۸) وأا« حقيقة امد ۰ ۰ في عرف التحقیق » فهي تعريف من 
كل حامد لكل محمود بنعوت الکال » بأي لسان كان . وأما تعیینه بأن 
الحمد » المذكور ب صدر الكتاب ؛ أي نوع من انواع ا حامد؟ فحيث 
اطلع ا حقق + في آنبی مورد التحقيق » أن" لا رسوخ للعقل إلا في رتبته 
السوائية » جعل الحمد ي مقابلة. حکیمه ي عالم البرازخ.» TAHT‏ 
على السوائية ہین اطرافها » فان البرازخ » في سوائيتها » کالرایا الظهرة له 
جميع ما في أطرافها من المبادي البواطن «الغايات الظواهر والجوامع المحيطة . 

(۸۹۸) فہذا التفریب یحتمل اقرب الاحال ان یکین مراد الحامد: 
بهذا و الحمد » » حد" ا حامد : فانه حمد ا حق بالانسان الکامل » وحد" 
الكامل بالحق حالة وقوع قلبه : موقع نمائع الاطراف وتن هه عن التأثر مطفاً 
مع الذات الطلقة التي لا تقيدها الاسماء ولا اللعوت . فهو » في هذا الوقع » 
3 يكون في غاية الصحو : ولذلك يرى کل کال ظهر من الق يروخ ۰ 

ساءا د وأعياناً» وفی اللحلق ايضاً وبي أحوام واخلاقھم وا واضافاتہم في المراتب 
ات بنفس ظهوره فیا ظهر فيه حامد ا ومعرفاً لذات ؛ ۳ ھا السوائية 
باحدية حمعها الى الكل : ولكن من حيث تجليه الجممى الاحدي » الظاهر 
بالانسان الكامل عا احدیاً وتفصيلاً جمعیأء ومن حيث تجلياته التفصيلية 
في الحضرات الاسمائية » عقتضی النسب العلمية والشوژون ذ الذاتية » الختصة 
بالانسان الكبير المسمى بالعالم . فافهم ! 

(99) ولا كان « العقل الراسخ ؛ » النتبي في التجرد والتجوهر والري 
الى رنبته الأولية ٠‏ الي هي ماقم الارتیاطات الوجودية بين الفاعلات الاسمائية 
[f. 16]‏ والقابلاات الامكانية ألا ؛ وصفه المحقق بقوله : 


)٤۶‏ «المنقامة م يدل , المقامة». رهذه صيغة جديدة / رد على ما : ۽ في سام 
اللنة ولا فيا تعرقه من. مأثورات العرب , رهي في وزنا الجديد هذا » لا تدل على مجرد التعدية 
( کصینة المقامة ) بل عل الانفعال رالطاوعة . 

٠‏ ) « الشژون » ويقال : الشؤون الذاتية - ويعنون ما اعتبارات الواحدية المندرجة ہا في 
المرتبة الأول :- وهي الي تظهر في الرتبة الثائية وما نحتها من المراتب يصور الحقايق المتنرعة » 
(لطايف الاعلام ۹۸ب). 


4 الاصل : لا حراءه . - خ الاصل : وشوونه , - د الاصل : اما 
ذ الاصل : والشو ود . 


١. 


» معقل الأعراس‎ ١ 
_ فان الاعراس جمع عرس ب بكسر العين وسکون الراء  وهي امرأة‎ < 
الرجل . - وقد تعن » في غيب العقل وحبطة أوليته » لکل اعل وجوي‎ 
. قابل' امکالی » مرتبط به بنسبة جامعة وجودية‎ 
» وبنسبة سوائبتہ (= العقل) القلبية » في الطور الانساني‎ )٠٠١( 
: بين الغيب والشهادة ء وصفه بقوله‎ 


۱ « محل د وجود اللأنفاس » 
= فإن وجرد الأنفاس» کم المد منہا رح الجزر اليها . 
المعقولات ؛ وصفه بقوله : 


( منشأذ القياس وحضرة «س الالتباس »س » 


» وبنسبة توسطه (= العقل) وترددہ بين عالي الأنوار وإلظلم‎ )1١1( 
: والروحانيات والطبیعیات » وصفه بفوله‎ 


( ومورد ش الالهام والوسواس ومعراج ص الملك والحناس » ض 

= رما اعتبار معراجھما فيه » فلكون کل منہما منصبفاً في الانسان » 
الذي هو مجلي العقل بحكم جمعيته المستوعبة » مع انحصارہ في مقام معلوم؛ 
فان كل محل يعطي کيفية (ما) للحال فيه . 

)1٠١(‏ وبنسبة كونه (- العقل) ۰ في رتبته الأزلية » أصلاً شاملاً 
مُستجدًا فيه ما ظهر نی الكون بتفصيله : 

( منزل تنزل ط الروحانيات ظ العلى » 
= أي مزل" يستقر فيه العائد اليه » من الروحانبات » بعد تتزفا : 


ر محل 21 . - ز منشا ۷۷ × منشاء ۴ .۔- وس ناس ونا الاش مورد , 
ص رسراح ۷۷ . من رالناس 16  ,‏ ط زل 2 . - ظ الررحانات ۷ . 


١2 


مان ا ماعیل یی 


« ني صورع القوالب الحسية السفلى » 
= من الاجساد الثالية والاجرام العنصرية والطبیعیة!'''' ۰ البسيطة 
والمركبة . وعودها اليه ؛ انا يكون : 


» عند ارتقاہاغ عن ف الحضيض نت الأرهد ك الادنى‎ ١ 
يعني عالم الصور الحسيّة الطبيعية والعنصرية » التي لیس للروحانیات‎ = 
العلى في تنزنها رتبة أنزل منها , ولا عود طا ع الى مستقرها ترقياً » الا بما د‎ 
. لما الانسلاخ واللتلع والشجر ید ؛ القاضي بسراحها ی حظائر القدس‎ 


« ووقوفها ل دون القام الأعلى ا 
= الکنی عله ي الکتاب : بط بالافق الاعلی۲۱۲۱ © » الذي تنتمي 
إليه الأرواح 5 ارنقا ہا تقدساً وتر وحن . و ۱ دقوفها » فيه ) يعطي بقاء أعبائما 
بات انيتها . فاذا جاوزت عنه ترفیأ > جاست خلال ديار السير في الله 
الرافم عنہا سم خلقيتها وموهوم "انماما : إذ لا ثبات للحادث اذا قارن 
«القديم . فس العقل: من حيث احاطته وشتاله أولاً على كل ما ظهر 
في الكون تفصياله ( هو ما عناه بقوله ) : 


5 ) « متمم حضرة الوجود » 
= بريد من حيثية ظهوره ي موم القابليات وانبساطه فیہا » لا من 
حیثیة ذاته , فإنه من هذه ألخيشة ]173 [f,‏ الذاتیة» لا يقبل الزيادة والنقص » 
فلا يفتقر الى متمم . . وظهوره انما يكون بقدر الاستعدادات القائمة حقو 
مظهریته . وسمی العقل > بحکم اشماله على الكل » هو الكل : نلذاك 
جعله متمماً وحده . 


۰ الجد المثالي هو منبثق من عام الثال ٠‏ وارض الحقیقة » واجرم النصري هو 
الرکپ من العناصر الاربعة » اما الجرم الطبيعي فيقال فقط عل الجرم السياوي الذي بعلو عن 
الفساد . باجم شرح هذا کله ی کتاب الاستاد التشر ق كر بان : Terre célasle et corps de‏ 
Résurreetion, Paris, 196[‏ وخاصة 5 تسم الفهاس : .8 ,م Jjasad A, 7 jim‏ 


1۷( سورة "اه /۷ 


ع صورة 3۷  .‏ غ ارتقامها ۱۶ اربقاثہا ك.. , ارتفاہا ۷, - ف من 8  .‏ 
فى الصیض ۷۷ . - ل الارحد 21 , - لى ووبويها W‏ . 


۱۶۲ 


كتاب كشف النایات 


(۷ھ) وهو بنسبة كونه (= العقل) أولاً وہد8ام لكل کائن ء 
صار جمع پرکاٹ الوجود » المتعينة الظهور : 


« ومعدن ن الكرم واج . 
= اذ الامتنان القاضي بوجود العالم ؛ ما تعلّق أولاً بامجاده ؛ فجعله 
مستودع فيض الوجود ومنيع ما هی من سماء ا مود ؛ فهو نور؛ إذا اقتبست 
منه الانوار الى الأبد لا ينقص بذلك منه شيءه . 

٠١‏ 8) وبنسبة اشعال الكل في ذاته (< العقل) على الكل» على 
وجه یکون کل المعاني فيه معی واحداً د كل الحروف فيه هرا اج 
وکل ما ظهر من اللطائف ولكثائف فيه نقطة واحدة ؛ والکل ا جموع فيه 
مفهوماً آ منه بتلوبح ورمز واحد » صار : 


« خزانة الرموز والألغاز » 
= بل لسانه » في مرتبته الذاتية » الاشارة والتلريح والرموز والألغاز . 
إذ لا تفصيل فما اشتملت عليه ذاته » فلا تفصيل في بیانه واشاراته . يزه 
جوأ مع | الاحمالات + ولکن لا تکشف كينها ولا تنضبط لذي الفهم ؛ إلا 
حسب كوة تفوذه فہا ۔ 
(0۱۰۳) وبنسبة موم احاطته (= العقل) مطرح شعاع ظاهر الوجود : 


« بساحل بحر الامكان والجواز » 

= فإن المقدرات في الظلمة الامكانية » ما بقيت فيبا» مخالطة" 
اعدم ء فلا تخرج منہا برش نور الوجود أوَلاً عليها إلآ في مسمّی العقل الكل. 
- ولكون الممكن » في نفسه » جائز الوجود (و) جائز العدم » عطف الواز 
على الامكان . 

)٠١4(‏ ولا كانت قابلية الوجود الأول ؛ المسمى بالعقل » منطوية” 
على القابليات الجمة جعاً- وقد ظهر بعضها في الیجود لین + وتلق عم 
الحامد ؛ به جما وفرادیء من حيث کلباتها ء واتضح حكمه کیفاً وکا ؛ 
وبقي بعضها في صرافة الاجمال الامكاني » وم یدخل بعد في الوجود العبني » 
وصار حکمه بالنسبة الى علمه ؛ حکم" الستاثرات ني غيب علمه تعای 

م الاصل : وببداء. ‏ ن + تسب 8 , - ه الاصل : ثي, و- الاصل : واحد . 


وي -ي» الاصل : حرف راحد , - ۲ الاصل ؛ ؛ مفهرم . - ١‏ رضم الژاسخ الاصل رقم 
۰ تحت كلمي و الخامدء و وعلمه, ليشعر بان الشبر في و علمه » پمرد على و ال مامد ه , 


۱۶۳ 


عمّان اسماعيل حبى ‏ _ 
عار تفصيله معا وفرادى وه حكمه عليه جعل الحمد » الذي قابل 
به تحکم « العقل الراسخ » ؛ على قسمین: : ا موضح والمبهم > فمال : 


» أده با حمد الموضح وا مہم : کا يعلم‎ ١ 
الق ؛ تعالى ! جمعه في تفصيله وتفصيله في جمعه  « وکا أ‎ = 
علماً تفصيلاً في بعض المد » بنسبة الموجودات من العقل » الملیگ‎ 
. للحامد ؛ وإجاليآ مهما في البعض » بنسبة الكامنات في. صرافة امكانيته‎ 
و کا أعلم  [6.170] من حيثية ما علمه الق ؛ تعالى | باعتبار علمه في‎ 1 
مقام القرب‎ ١ ر مما م .اقرب الفترْضي ۴*۱ بي ؛ أو باعتبار علمي في‎ 


ی ,151" به ؛ او باعتبار کون العلم. له واحکم لي ! 
(۱۰۵) ۱ وصلی ؛ الله على الرداء + المعثل ہد 


= الصلاة < ھناء من حضرة الجمع والوجود . وهي رحمة الکافة » القاضية 
بہقاء العبد ؛ العاد م مدلول ١‏ الياء.) > المستهلك في الله بالكلية ٤‏ الفاقد وجود” 
عيئه مع ظهور العا والانفعال وموم الاثر الظاهر منه . فهو مع كونه 
و یش الوجود ومظهر عموم الفيومية » مرئد باه لرداء + » المشتق من 
الردی - القصور - وهو الملاك . والیه اشارة العارف!''' : 


ل 


1۸( ر مقام القرب الفرشي 1 هو الحاصل عن القيام بالغرائس 

۹) ومقام القرب النغل » ہو الحاصل عن التطوع بالترافل . 

۰) الرداء المعلم » هذا وصف من اوصاف الٹبی محيد؛ عليه الصلاة والسلام ! من يث 
هو ه انان کامل » . - ولي عرف الصوفية ر الرداء : يعي به الظهرر بصفات الحق بالق . رقولنا ؛ 
باق » اي عن مر الق رصل وفق طاسته , ان الظبور بصفات الق اما يكين ظهوياً با اذا 
کان سز 7 فهو جرد دعوى باطلة . والاشارة الى الأول آعی الفلهور بصفات الق 
حقیقة - هو ما ورد في منازلات اي يزيد » قدس سره | اله تعال قال له : « احرج الى الق 
بصني فن رآ نقد رآ » (وانظر فتوحات 4 ۷ )).: راما الاشارة الى الظهور بالا والمنازعة 
والوٹب لحب الرياسة » فهو ما جاء في الكلات القدسية » الي اشير ہا رسول الله صل اللہ 
عليه رسام ! عن ربه انه تعالى يقول : و الکبر ياء ردائی والمظمة اثاري فن ازعي واحداً ما 
تذخه ي الثار » ... ». (لطايف الاعلام (AY‏ يراجم ايشا رر اصطلاسحات الصرفۃ » لان عر 
(مادة : الرداء) ورسالة 1 أعلام المشهود 5 گشف مبہیات الوجود » (الولف مجھول) لوط بار ز 
الوطنية رقم 4۸۰۱ / ص ۳۹-۳۳۸ (مادة الرداء ٠‏ العلم) والفترحات ٥٦/١‏ ¢ یر رج رڈ 
۹ 14/1 . 

۱) هو ان عرلي ٤‏ والبيت لذ كور ابت في الفترحات ٠١ 4/5١‏ 


7 اليم . - ثم وصل ۷۷ . ساس الردا ۷ . س ح الاصل : الصلوة . 


۶۲۴ 


أنا الرداء أنا السر الذي ظهرت في ظلمة الکون إذ صیرتها نورا ! 
وقد وصف المحقق و الرداء المعلم » بالزهو وهر الا فتخار 4 حیٹ قال : 


« الزاهي ۶ بالرتدی الأقدم 2 


= والرندي به هي حضرة الجمع والوجودا''' التي صار الرداء ۰ المكنى 
به عن «الانسان الظاهر » في استبلاكه بحقائق موم الال یة والامكانية › 
ھا كالثوب السابغ على اللابس ؛ إذ انظاهر مستور" لف حجاب متظهره. 
واما افتخاره بالمرتدي به زهوا » فلاختصاصه بصورة احدية جمع الکالات 
اليجودية : من المرتدي به تفصیلا جمعباً؛ وجمعاً تفصيياً بحسبه . ولذلك نیز 
في ذلك الاختصاص د بالفردية في الا كلية. وقام له ذلك د بالأولية وانحتميف؛ 
كما قال : کنت نیا روادم بين الروح واملسد)! ۲۲۳ +-دولا ني بعد ي»۱ ۲۲۲ , 

و« ذ «الرداء» انما بتخذ للتجمل او اوقابة او للستر . فالوقاية والستر ؛ 
معنبران في الرتدي به لثلا ترجم المذام من الکون إليه . فان الرداء مطرز 
بطراز العصمة ۰ مل العم المي السيادي ؛ حيث اہی الله کال 
الصورة ؛ ولذلك ظهر بالحامد الجمّة » الى جامعها القرآن ؛ وسیعطی ما 
تخت به الحامد : فیختص - اذ ذاك - (ب) لواء الحمد » الذي تنظر إليه 
جمبع الاساء الإلهية ذ 4 . 


« وعلى آله » = القائمين كم الاصل شرفاً وكالاً ٠‏ يصلي علہم بألسنة 
المهتدين بالاقتداء ہہم » -« الطاهرين » = من كل ما يناي الشرف والكبال ؛ 
- و وسلي » = فها بقدح في التوفيق ۰ المتبي الى الحفظ والعصمة , 


۲) « حضرة الجسم والوجود » هو التعين الأرل .. حي بذلك لاله هو اعبار الذات 
من حيث وحدتها واحاطہہا وسعها للاسماء والحقايق » لکوما ... هي الحقيقة البر زحية الجامعة 
ہین الاحدية والواحدية وبين المبدأ والمنتهى والبطون والظھور . نکانت هي حفرة الجسم لا حالة ؛ 
لان البطون والظهرر لا بخرج ثيء عنها (الاصل : عبا) » , (لطايف الأعلام ٦٦ب)‏ . 

۳( حديث و كنت نیا رآدم ہیں الر وح راد » انظر تخریجە رروایاته المتعددة 
ف كتاب الشر بعة للآجري. 41١5-5‏ وني رسالة و حفیقة مذاهب الاتحاديين او وحدۂ الوجرد» 
لان تيمية ۱6-٩۳‏ . ۱ 

)٤‏ الاحاديث الخاصة مخ النبوة محمد ؛ عليه الصلاة والسلام » تراجع في کتاب 
الشر يعة للاجري ٤٦‏ ۰۷-4 , 


خ الرفى 11  ,‏ د وضع الناسخ الاصلی رتم ۾ ۲ » تحت كلمي ہ الاختصاص ور « ذلك » 
ليشعر ال اسم الاشارة « ذلك » جم على ر الاختصاص ". - ذذ هله ا لہ بطبلما 
مكتوبة على ا امش عط الناسخ الاصل . 


۱۶۵ 


عمان اماعیل بی 


205 «هذا النزل » ر = القاضي بتوارد التجليات » على اصسل 
الاختصاص » المطوي بعضها 5 الكتاب  »‏ رهن منازل الطلسي” ۲۳ 
اثالث » = وهو طلسم المرئبة الاهية الى هى ٠‏ بالنسبة الى الرتبة الاحلبة 
وال اللاتعين المتميز المعقوله باعتبار التعيتن الأحدي الأول » ثالث .- 
« وهو » = اي الطلسم. الثالث» - (واحد من ثلاثة ز عشر » = طلسما؛: 
كل منہا مختص کم كلي ۰ مشتمل على أنفس الأسرار الشهودية وأشرف 
الا طوار الوجودية . ۱ ۱ 

وهي طلسم اللاتعین على الغیب الطلی۲۳۱۱ . فلا يرجم » بارتفاعه هن 
كنه الغيب » معنی إلى أحد : فإن ارتفاعه محال . - وطلسم موض 
الاحدیة!۲۳۲ الاشیَالیة على التجلي الأول » القاضي باشمال الكل فيه على 
الكل » وهر حقیقة (الكان» العلى | فلا يرتفع ي الذهر كله إلا لاواحد: 
وله [18 عع السيادة السنظمی ؛ وبه تم القيسومية . - وطلسم رتبة الألوية 
على ظاهر الوجود وظاهر العلم ؛ ولا يرتفع هذا من حيث الاسم و الله ۱ » 
لا حقيقة” ولا ادعاعا ویرتفع من حیث الاسم ‏ الاله ؛ ادعاءاً لا حقبقة' : 
ولذلك يدخل ١‏ التنکیر » « الاله » ولا يدنجل في ( الله ۷ . فافهم ! س 
بعض منازل الألوهية » التجلّیات الموضوعة في الكتاب . - وطلسم فلم 
التدوين'“"" ء على ديوان الاحاطة الامكانية . - وطلسم لوح القندر(۲۲۹ء 
الكلية عند شارح التجليات عمائیا السابقة ني التعليق المذكور وانظر ايضأ الفتوحات ۲/۳ 1۳- 
۰۱ ( وھٹا يذكر ابن عرني معنى حاص الطلم 'مختلف عن معناء في التجليات ) . 

» الغیب المطلق هو غيب اهوية ( اي هو ) عبارة عن اطلاق الق باعتبار اللاتعن‎ « )٦ 
, ) ۱۳۰ (لطايف الاعلام‎ 

4 و الاحدیة هي اعتبار الذات من حت اج لسبة بیپا وبين شي اصلد » ولا لی 
الى الذات نة اصلدٌ . وما الاعتبارء السی بالاحدية » تقتفي الذات الغی عن العالمين » 
لأنبا من هذه الحيئية لا نسبة بيا وبين شي» اصادٌ , ومن هذا ألوجه» المسمى بالاسدية ؛ يقشي 
ان لا تدرك الذات ولا حاط ہا بوجه من الوجوه ء لسقوط الاعتبارات عنها بالكلية ... » 
(لطايف الاعلام ۱۲ب ) . 

۸ ) دق الندوین » هو رمز لملم التفصیل ویسی ایضاً بالقلم الاعل والعقل الأول 
والردح الأعظم . اما وجه تميته بالقلم الاعل فلكونه وواسطة بين الحق في ایصال المعارف 
والعلوم الى یم اليلق الشار الى ذلك بقوله : «اكتب علمي في خلي » و بقوله : «اكتب ا 
هو کائن » ۾ . (لطایف الاعلام ۱۱۱ وقارن هذا بالورقة رقم ۸۰ من الکتاب الذكور). 

۳۳۹( 1 لوح القدر » رمز به الى و محل. التدو بن والنسلبر الوجل الى حد معلوم رهشو 
الكتاب البن والنفس الكلية » (لطایف الأعلام ٠١١‏ ) . 1 


ر اتل × » لرل 8 , - ز بلثة ۴× . 


۶۶ 


کتاب کشف الفایات 


علی دیوان الاحصاء . - وطلسم سنخ الطیعة۱ ۲۲۳ ۸ > على المواه” القابلة 
للتجسيد  .‏ وطلسم السواد في البیاض . - وطلسم البياض في السواد » على 


| السر القائم لتحرير تلق الرتق وفتح الصور برش النور على ما فلار في 
البياض ۰ الحاصل في السواد القابل!''''  .‏ وطلسم املسم الكل » على 
احقيقة العامة » المطلقة ؛ الظاهرة ي تطوره بعموم صوره . - وطلسم عل 
الاستواء ؛ على الرمة المطلقة ؛ العامة. ‏ وطلسم محل القدمین + على 
الاستحالات الكونية التعيمية . - وطلسم الأطلس » على خزانة وحدة الكلمة؛ 
المنتزعة من أطوار الثرا کیب , ل وطلسم المنازل » على محخلصات حر وف 
لسن : الرحماني والانساني ؛ ا جتمعة ثي خزائة القمر . 
وقد انتہی سير الوجود ؛ بحكم بحرم كشفه ؛ بانتباء الطلاسم الى طلسم 
المنازل . وما برتفع من هذة الطلاسم ؛ 3 برتفع حجا بينها بالنسبة الى بعص 
الشاهد السنية » لا في نفسها ؛ لذلك لا تنبدل بالانقلاب الكلي ولا ترتفع 
ابد . بخلاف الطلاسم العنصربة » فإنها ما متبدلة عند طلوع فجر الآجل ؛ 
وإمًا «مطویات باليمين كتطي سيل الکنب۳۱۳ وم منقلبة" ار جامدة 
او سبالة”؛ وإمًا زمهرير جامد او سيال . ولذلك لم تعد العنصریات: من 
الطلاسم ». في عرف التحقيق . ۱ 


+8) الطیعة ( باليونانية : ؤس ر باللاتينية : ورںںوم) يعرفها اخوان الصفاء 
في سائلهم : و الطبيعة انما هي قوة النفس الكلية الفلكية ؛ رهي سارية في جیع الأجسام » الي 
دون فلك القمر : من لدن كرة الأثير الى منتهى مركز الأرض » (رسائل اخوان الصفاء ۳ /۸۸). 
اما ابن رشد (ما بعد الطبیعة » ص ۱۷) فری : و الطبيعة تقال على جميع اصناف التبيرات 
الار بعه الي هي : الکون رالفاد ؛ التقلة > النمو ٤‏ الاستسالة » . وعند صدر الدبن الشبراز ي : 
7 الطبيعة آخر الاہداع راول التكرين i‏ (تاریخ الأامطلاحعات الغليفية 0 ص ۲۷) : 


۰) پدو ان و السواد » هنا استعمل رمزاً للالالة على الامکان الثابت في و هيرلى الكل » ؛ 
گا ان البیاض هو رمز لتفتح سرائر الوجود على زجه القابلية الأول » الي هي و هيول الكل » 
ايفا . - هذا ء ويذكر ابن عرب كتاباً بعنوان و السواد والبياض » . بدون أن يذ كر اسم مؤلفه 
(انظر و کشف العی عن سر اساء اللہ ا سی ۴ لان عرب » خطوط محي افندي (ملمانية ؛ 
اسطنہول) 0 ۹ء بب ؛ وانظر ایضاً و لطایف الاعلام » و رقه ۵ ) , س ویوجد محطوط : 
مجييل المؤلف ؛ في مكتبة مغنیسا (رکیا) بمنوان و کتاب البياض والسواد » رتم ۱۰۸۳ . کا 
ان و کتاب البیاض وكتاب السواد » ؛ هما احد فصول « کتاب الروشة في الصنعة الالمية الکر يمة 
انختوبة » ۰ المنوب الى الي محمد » مسلمة القرطبي ا جریطی ؛ (انظر مخطوط بشير آغا (ملائية؛ 
اسطنہیل) رقم ٥‏ اب ؛ ( = کتاب البياض) ۷۹ب ( > کتاب الیاد) .- 


۰۱ اقتباس مطلق من سور ۱۰١/٢٢‏ ؛ ۷۷/۱۲۹ : 


۱۶۷ 


عمان ا ماعیل حیی 

0۱۰۷ « قال تلمیذ" جعفر الصادق'"" ‏ صلوات الله عليه ! - : 
سالت» - سيدي ومولاي جعفراء ث اذا سمي الطلسم طلسم ؟ ‏ فقال » م 
صلوات الله عليه ! : لقلوبه . بی أنه مسلط على ما و کل ب" ,- 
وقد وضعناہ ف بكياله) = یعنی لام ط عشر طلسماًء۔۔ رق كتاب ايا کل "٤‏ 
فلينظر » هناك » ان شاء الله 1 4 . 

= ول تکتحل عيني بمطالعتہاء ولا عرفت كيفية وضع الطلامم المذ كررة 
فيها . هن فاز من آرباب القهم عطالعتها » ومجد طريق وضعها غير ما ذ كرنه ؛ 
فلیسن" على طالي فهم هذا الكتاب بإلحاق ذلك في هذا احل ؛ 
ينتفع با فيه التشوف من الأسرار الاهية والحكم الر بانية » [185 ] «فان الله 
لا بضیم جر احسنین ۱۳۳۹۱ | ۱ 

(۱۰۸) «وهو »= اي کتاب «امیا کل »۰ وما فيها من رغایب 
الحكم وعجایب الأسرار» ما « من » سوانح « حضرة الوحدانية الطلقة اي 


۲) الامام جعفر بن محمد بن على بن السین بن علي بن ألي طالب » رفي أله يوم 
أحمين !. هو الامام السادس في سللة الأئمة.الاطهار . ولد سنة ١٠م‏ للهجرة وتولي عام ۱٢۸‏ . 
ورث عن ابه محمد الباقر رتبة الامامة » وم يقم في حياته باي دور سیاسي » بل انقطع للباد: 
والدراسة والتأمل . وهو مشهور بعلمه العميق الشامل . وتنب اله کتب كثيرة . وحول ذانے 
الکر بمة التفت جهرة فذة من کبار رجال الفكر والعلم ؛ وكانت هم عثابة النجم الادي والالیل 
المبين . انظر تاریخ الطبر ي م /۲۵۱۰-۲۵۰۹ ؛ وونیات الأعيان لان خلكان » رحة 
م ۰ واللل والنحل لشهرستای ۱٢٢٤١٠١‏ ( «0جعون0 .۵0 ) + ودائرة السارت 
الاسلامية (نص فرني) ۱۰۲۱/۱ واللباب ۲ /44؛ و.۲ ما صن ۲۰۱ وما بعدها, - 
هذا » والتلميذ الشار اليه هنا لعله جار بن سيان » انظر و کتاب الم والزاو والنون » لابن عر لي 
ص ٩۵۰‏ (ط. حیدرباد) و .٣آ‏ .اص ۲۰۰ ودائرة المعارف الاسلامية (نص فرنسي) ۱ / 
۱۰۱-۱ 

۳) نفس ألنص والتمریف مجده في الفتوحات ۲۳۲/۳ . - هذا . ولعل النص الذي 
ينده الى تلمیذ الامام مد کزر في کتاب , الطلم الکبیر » جار بن حيانء الذي جمله في 
٠ه‏ مقالة» أنظر « محتصر غاية احکم » لمجر يطي. لوط حفيد. آفندي (سلياتية » اسطبرل) 
م ۰۱۱۳۱/۹۲۱ 

Histoire et clas sification des gure, انظر ما حص هذا الكتاب في عشنا‎ )۲٤ 

partie: R.g., n° 204‏ ٭11 d'Jbn 'Arabî,‏ 
: هذا » والبحث الشار اليه لم يطبم بعد , -- وجاء في الفتوحات المكية : « وكنا قد ذگرنا 
في كتاب هيا کل الانوار هذا ازل (اي مزل القھر) وما مختص به وما يعدليه هیکله فلینظر مك 
وهر ا ميكل الثاني عشر رمائة ... » (فتوحات ۲ /لالاه) . ۱ 
۶ ۲ سورة ۹۰/۱۲٢ ۱۱٦/۱۱۶۱۲۱۹‏ 


ا سالت ۷۷ 16 , - نش جعفر 8 . اص قال 723 . فض وصفاء 71 , س 5 الاصل : بلثه, 


۶۸۶ 


لا تعلّق. للكون بها » = اذ الكون » ؛ وما فيه » من الحضرة الثانية . وهله 
الضرة المطلقة » آولیتها كاطلاقها الذاتي : فليست من النسب العقلية 
لتقتضی - من باب النصائف ‏ الثاني . ولذلك قال امحقق : «لانهاه الأول » ظ 
الذي لا يقبل الثاني » = نحکم هذه الأولية » كحك الاطلاق الذاني والوحدة 
الذاتية » اللتین لا بقابلها التقييد والكثرة . ألا ترى الواحد ؟ باعتبار کونه ليس 
من العدد (هو) واحد' لا تقابل وحدته كثرة الأعداد ؛ ومن حيث كوه . 
مصدر الاعداد (هو) واحد تقایل 0 ید 

« و » ما من « حضرة التوحید" ۳" الي تقبل ۶ الکون لتعلقه بپا ) -.على . 
مقتضی ارتباط الا ماء بالاعیان والاعبان بالأسماء ؛ أو کقبول الواحد الاثنين 
والثلاثة والاربعة » لیتصف فيا بالنصفية والثلثية والر بعية ؛ ونعلی الاعداد 


بالواحد » باعتبار صدورها منه بحکم نسبة . 


« مذ کور » ۶ = خبر مبتدأ حذوف : اي بیان کون الضرة التوحيدية . ' 


القابلة للکون مذ كور « في کتاب ارف من الفتوحات الملكية » الذي هذا 
کتاب منہا »۲۲۷۱ = حيث قال : و للحضرة الالمیة ؛ ثلاث ف حقائق : الذات 

۵۰) يقارن هذا بتعریف القاشاني لحل الذات الاحدية ومرتبة الذات الاحدية في شرح 
اصطلاحات الصرفیة (مطوط باربز الوطية 7 ۷ بب) . اما ساني الوحدانية عند 
الصوقيين المتقدمين. على ابن عرني فيراجع تفسير حقائق القرآن لسلمي (۱۰۸۰۹۰۰۱۰) وتفسير 
روزجان بقل (۱۹) وشطحیات الصوفية له ایضأً (۱۸۷)) واخبار اللاج (۳۴٥)؟(کل‏ هذه 
المصادر مثقولة عن .۲" .نآ ص .)۳٣‏ 

۱۱۰-۱0۷ قابل معنى و التوحيد» هذا ما يذكره صاحب لطايف الاعلام ررفة‎ )٦ 
والجرجاني في تعریفاته (1۸) ؛ وامروي في منازله (باب التوحید آخر ابواب منازل السائر ین)؛‎ 
)۲۰۷۱۱۷۲۰۱۱۷۰۱٦٦( والكلاباذي في التعرف (۱۰۱۰ه) والسلمی في حقايق التفسبر‎ 
والقشيري في سالسه (۲۰۱) ال کو‎ ) ۰۲٢٤۸٠٤٤٣٤٤٤١٣ واخپار الخلاج (٭‎ 
شطحيات الصوفية ( ۱۱۳ ۰ ۱۸۰ ) وطواسبن اخلاج ( ۱۰۷۰۷/۹۱۳/:۸ )- وانظر ایۂ‎ 
L'analyse ‘des داماا‎ spirituels de L. Garber, in Mélanges Massignor, II, pp. 8 

et suv. 

۴۷) يلاحظ ان کتاب الفتوحات لا حتري في حالته الحاضرة على كتاب التجلیات . 
نم ؛ هناك نصومن ني التجليات لها ما يقابلها ني الفتوحات ؛ وسنشیر الذاك في حیله . . 

نم ا ورد 5 کتاب. 0 المسائل it‏ الشيخ الا کر وط اسعل افندي 4 سلمائية 3 اسطتبول » 
ْ ۷۷ ۷۱ ب - ۱۱۰۲) عدة فصول .ونصوص تقایل تماما فصیل التجلیات ونصوصه ؛ ٠‏ 
رضي : «رایت ذا النون المصزي في هذا التجلي ... » ورقة ۰ هب۹۷ الى آشر الفصل رهو في 
التجليات بعنوان : تجلي سریان التوحید » رقم 4ه في طبعة حیدرباد) ؛ - و اعلم ان كل 


طا للأيل , - ع صل ۷۷ ۰ شل × ,- غ ند کورة 16 1 . ا الاصل : للت , 


۱۶۹ 


عبان اساعیل حیی 
والصفة وافيقة الرابطة بين الذات والوصف وهی القبول . لان الصفة ها 
تعلق" بالموصوف با ؛ و بمتعلقها الحقيقي لما : كالعلم یربط نفسه بالعالم به 
وبا معلوم له ؛ بالارادة تر بط نها" بالرید. سا وبا مراد لما ؛ والقدرة تر بط 
نفسها بلقادر بها وبالقدور ها + وكذلك جميع الأرصاف والاساء » , - 
هذا نص کیا(۲۳۸ . « فلینظر هناك ان شاء 1 الله ! » = فعلى هذه القاعدة 
المحققه المواأسسة ؛ قال : 


(۱۰۹) «فلقل بعد التسمية :»= كأنه » قداس سره ! جعل 
الکلام اي بعل هده. الہ مية ) مقصود ا وجعل ما سبق انفاً كالمقدمة لذ كره » 


وان حضرة الالوهبة!۳۲ تقتضي ك التنزيه ! الطلق! ۲ ؛ بمعنى التنزیه ! 


يہ فيه كل ثيه ... 0 ورف ۹۸ب (تجلیات : جل حية التوحيد » 2 ۳) 4- ررائتٹرٹ 
ألرعة من عن ارد ...» + ورقة ١۱٣۳٣‏ بہ) ٣١ب‏ (نجليات : تج الرهوت 4 أجلي ال مه 
عل القلوب إ تمل الجرد ؛ غ ؤ۹ ۰ئ) - ران لله ملالكة مهيمين في نور حلاله 
و حاله ... ۾ ررئه ٥ب‏ (نجليات ؛ تجلي الفردانية ؛ 2 4( ؟ - « اوصیکم بالعلم والتحفظ 
من لذات الأسرال ۰ ١٣١ب-‏ ۳٣۱ا‏ ( لیات : 2 ۸ )؛ - ويا طالب معرفة 
ترحید خالقه ... ۱۱۳۹۰ (نجليات 3 0 (o‏ ؟ = اوعد من جع الوجوہ لد پصح ان 2 
ضليقة ...ع 75 زا-ومابب (تجلیات 0 (٩‏ + - و رایت الحلاج ف هذا التجل . 
٩ب‏ ۱۱۳۷ (نجلیات ؛ رقم 7ه) ؛ - «للتريد به وساحل ...م ۱۱۳۷ میات 
0 مه), 
۸) ا توحات ۰۳/۱ سطر ۱۱-۱۳ , والنص الذي اوردہ شارح التجليات تلف ثليلاً 
عن نمس یں شا سی ان ہے : « وحصل للحضرۃ الاطية عن هذه ا حروف ثلاثة 
علہا ايضاً : رهي الذات والصفة والرابطة بين الذات ولصفة وهي القبول : اي ہا 
سر . لان الصفة فا تعلق بالموصوف ہا ر متعلقها اخقیي ٠‏ كالعلم ربط لفه 
ہالعا م به وبا لمعلوم ١‏ الايادة خر بط فا لكر جا باداد خا قد ر بط نفسہا بالقادر 
۳ ر بالقدر ر هما : رکذك مع الاوصاف والاحاء . ۾ 
۹) حشضرة الالوهة هي امین الثاني الذي عو اي رتب الذات 5 صلم الوجود ونسی 
.هذه الحثيرة محضرة الممائي و بعلم العا (انظر 27 الأعلام كلاس ٦٦ب)‏ 
(Tt‏ م التتزيه هو تعالي الق ا لا يليق مجلال قدسه الاقدس . والعنز يه عل ثلاثة اقسام 
لار يه الشرع : هو اللھوم 1 المموم من تعاليه تعالى عن الشارك في الالوهية . تيز يل العقل : 
هر المفهوم في الخصوص من تعاليه تعالى عن ان یوصف بالامكان . تز يه الکشف : ہو المشاهد 
لضرة أطلاق الذات المثبت الجمعية (الاصل : للجمعية) الحق . نان من شاهد اطلاق الذات مار 
تز يه ني نظره اما هو اثبات حمیتہ تمال لكل شيء وائہ لا يصح التٰزیه حقیقة لمن / يشاهده؛ 
تعالى ۱ کذلك , ۰ (لطایت الاعلام (ler‏ . اما معاي العاز یه عند الصوئية التقدمین عل ابن 
عر لي فيراجع طواسين الحلاج. ۰ اخبار الحلاج ۳ ۰ ۰ سلمي ؛ حقائق التفر 7 
۸ (نحسب .1 ماص 04). 


1 ا ۷,- ك سفي ¥ ۰ پقتفي × , - 1 البريه ۷. 


۷۰ 


کتاب کشف النايات 


المطاق ء الي تقتضیه ڈاتہاء ما لا يعرفه الكون المبدع ا خلوق . فان کل 
تنزيه » يكون من عين الكون ؛ ها : هو ى عائد على الكون» . 


= إذ الناشىء ء من عين الحادث ؛ لا يتصف به القديم ولا يليق به ؛ 
سواء كان ذلك توحیدا او تز سا . غير انه اذا عاد الى محل تا منه ؛ کان 
معدا له لقبول الكال ل 19a]‏ .1] اللائق به » القرب إناة من اق  .‏ روشلا ر 
= أي ولعود التنزيه إلى محل صدوره «قال؛من قال : سبحاني' ۲۳۱ ! لاعادة التنزبه» 

= الناشى' مله ( عليه واستغنائہا » ٭ اي الحضرة الا ة٤‏ ر« پالجنز به المطلق » 
الذاقي » عن كل ما شا من الكون تنزیاً وتوحید 


(۱۱۰) «ولالوهية د في هذه النازل » = العزوة إلى احاطة حضرة 
التوحيد, الي تقبل الكون « نجليات كثيرة » لو سردناها + + طال الأمر علينا » 
= ولا تنتبي الى غاية اذ بعضها بختص بأحابين الآبد » فلا بظهر ولا بعرف 
الا بعد وقوعه في الاجل ؛ ومنه ما نحم به ا حامد ؛ ويعطي استحقاق 
و لواء امد ؛؛ ومنه ما ینتج آسرار الساعة ؛ الغير المعليمة الان + ومنه ما يععلي 
وما لاعين رأت ولا أذن معت ولا خطر على قلب بشر ۷ء ونحوها . 


)١۱‏ قولة مشهورة لاي بزید البطامي ؛ التری عام ۲۹۱ لهجرة . راجم مخصوص 
هذه القولة غطحات الصوفية لعبد الرجن بدوي ۲۲۰۲۱ و « نصوص / تنشر ۾ لاسنیول ص ۳۰ 
و .۲ص ۲۷۹۰۲۷۲۰۱۱۹ «والغول النبي » السخاوي : محطوط رلين 6۵-60 790 .Spr.‏ 

۲ هذا القول هو جزه من حدیث قدمي شریف « اعددت لبادي الصالحين مأ 
لا عبن ... ۾ وهر في البخاري مروي عن اي هريرة (حاشية فتح الباري ۴۹۱/۳) رفي ملم 
(حاشية القطلاني ۰۲۳۳/۱۰ ۲۸۸) وسند امد ۱۳۸۱۳۱۳/۲ ران ماجة ۳۰۵/۲ 
و رسالة الأحاديث القدسية لعل القار ي ه وهو في الاحیاء ؛ /۱۹۲۳ ولي شرحه ۹ /إلاه الالاه؛ 
ری الزان ه١٠‏ والفتوحات ۲ |۸۹ . راجم ایضاً ونستك حرف الالف ص ۷؛ ,- وھذہ 
الکلات النبوية الشريفة تذ کرنا ما قاله ا بولس في رسالته الأول الى اهل کورزتس (فصل 
۲ وما | ره عين ولا سمعث به اذن ولا خطر على قلب انسان ها أعده اللہ للأين محبوه » 
رنص ولس مذكور في اشعيا (من اسفار العهد العتيق) فصل ۳/٦٦‏ ؛ ری ارمیا (من اسفار 
الهد العتيق ايض ) ۱۹/۳ ۱ 


م فهو 8-14 :- ز لذا W‏ : لهذا 14 16 , -- ه واستغاہا ۷۷ واستعامبا 7 1 . 
و gli‏ 13 16 , - + هنا کا 1 , 


۱۷۱ 


عماث اساعیل بحیی 


(فلنقتصر منہا على ذكر بضع وماية نجل ۰ " أو أكثر من ذلك بقلیل» 
بطريق الايماء والايجاز لا بطريق التضريح والاسهاب » فان الكون لا بحمله 
من حیث الفهرانية' ۳۲" وكلمة احضرة » 
ا = وهي (= «كلمة الحضرة»)) خطاب الق ب «كن !۲۰ ''. و«الفهوانية 
حطابه بطريق المكافحة في « عالم المثال »  .‏ والكون إنما يتصدع ؛ في ساعه 
خشية' ولو من ورام حجاب . 

وقد جعل - قداس سره  !‏ قوله : « فان الكون لا يحمله » علّة” لعدم 


Sa‏ اللي 


ہ التصريح والاسهاب » . والظاهر ع أن ليس في العبارة ما تترتب عليه 
هذه العلة ؛ فلو كان التصريح والاسهاب بي خطاب الحق بطريق المكافحة › 
ترتبت عليه العلة المذ كورة . 
في الصلاة ب" ؛ فخر مخشبا عليه . فسئل عن ذلك» فقال : ما زلت أكرر 
آية حتی معت من قائلها . فكان لي من ذلك ما کان . _ 
ولكن اسهاب الكامل المتصرف وتصريحه » قد بنتهي الى سماع خطاب 
احق ا فهوانية » فیلزم من ذلك ما يلزم . فان لسان الکامل إذ ذاك ؛ 
2 


ص 


كشجرة موسی!''' فلا بحملہ السامع الکوني » فيضطرب وبخر مغشيا عليه . 


(rer‏ الفهرانية مصطلح خاص من رضم الشیخ الاكبر نفه ؛ لا نعلمہ لأحد نلم من 
الصولیة . رتد عرفه : « خطاب الق بطريق المكافحة في عام الثال » (امطلاحات الصونية) ؛ 
رزاد على هذا التعريف في فتوساته : «... وهو قوله » صل الله عليه وسلم : في الاسسان : 
« ان تعد اللہ كأنك تاه » (۲ /۱۲۸). وهذا التحديد الفهوانية قد اصبم متداولا بين المتأخرين 
انظر مثلاً لطايف الاعلام ورقة ۱۳۸ | وتعريف الشارح نفه فا بلي يواكد هذا . 

)٤‏ نفس التعر يف نجدہ في اصطلاحات ابن عرني وی الفترحات ۱۲۹/۲ (اصطلاحات 
الفتوحات ) ؛ 1١١‏ انظر لطايف الاعلام ایض ررقة ۳ . وصاحب الاعلام مير بين 
كلمة ا حضرۂ و بين الكلمة والکلمة القييية المعنوية والكلمة الوجودية (نفس الورقة المتقدمة) . هذا » 
وكلمة ٠‏ كن » وردت في القرآن الكر م تعبيراً و للامر الاي ۾ المسر: « كن فیکرن » اج 
سور ۱۱۸/۲٢‏ ؛ ۷۳/۱۰۰۱۹۱۷/۴؛٦٠/۱۰؛‏ ۱۳۰/۱۸ Alt ATTA‏ 

٠‏ ) انظر عوارف ا لمعارف للهروردي ؛ الباب الثاني : في تخصيص الصوفية بحسن 
الاسماع ؛ والاحياء ١‏ / کتاب آداب تلارة القرآن : اعمالالباطن . 

)٦‏ كا يدل عليه القرآن الكريم (سووة ۲۸ /۳۰-۲۹) ؛ ما آنس موسی ناراً مجانب 
الطرر ألا من و قال لاهله : انکٹرا لعل آئیم مها خير او اجد جذوة من النار  .... ٠‏ فلا 
اتاها نودي من شاطی' الواد الايمن في البقعة المباركة من الشجرة : ان پا موسی إلي انا الله رب 


ا تجلا ۳۷ . - ب؟ الاصل : الصلرة , 


۷۲ 


کتاب کشف. الغايات . 


« لکن يحمله من حیث التجلّي والشاهدة» 

= ومشاهدة التجلي » ھا تکون بالبصائر الي هي للقلب بمنزلة الباصرة 
لدان , والقلب البالغ مبلغ المشاهدة ء 3 هو متايد" بنور مشهوده ٦‏ وبصرته 
مكتحلة بذلك . فاك »لا بل اللي في الب ما هو من موه 
اذ لا عمل عطايا الملوك الا مطاياهم | 

« فكيف). لا بحمل الخطاب «من حيث التيابة والترجمه؟ » = باللسان 
الكوني . 

(۱۱۱) لثم إن الرجة لشاملة''' ء التي با كان الاستواء على عرش 
» الربوية بالامم ۳ تا الوصوف بای العظمة!''' [198 ] 
والکرم! ۲۹ ۰ - انسحبت جود على المکنات »: ث 

= هذا الکلام مترتب على حضرة التوحید.» التي تقبل الکون لتعلقه بها؛ 
وتثمة" له مع مزيد. التفصيل القافي بیان المقصود ولا کان ہ الرمن :۲۳۱۷ 
اساً للحق » من حيث تعميمه فيض الوجود على القابلات الكونية » امتناناً 
حضاً » وصف بادجد والكرم وا حود وبالعظمة » » ولکن عملاحظة استاه 
على العرش ٤‏ الذي شو او الاجرام واعظمها( ۲۳۲ . 


العالمين ... » وهكذا كانت ر تجرة موبی » جلي خطاب التق لكليمه القرب . والصوفية يستعملون 
رمز و جرة موبى » للانسان الكامل أو للسانه الذي ينع منه خطاب ا لحق من غير حلول او جم 
ار عينية . وتلك هي سجزة التجلِ الامي» معجزة اب الاہی عبر کائن الحادث : لاا كان 
او تجرة او سروف وکلات متلوة ٠...‏ خصوص ربزية الشجرة انظر لطايف الاعلام (ورقة 
٥۰ب)‏ وطوامیس اللاج (۳ 52 واصطلاحات الفعوحات (۲ /۱۳۰) . 

۷) الرحة الشاملة وتسمى الواسعة والسابغة وهي الرمة الي مت كل شيء الشار اليا 
بقوله تعالى : ورحي وسعت كل ثيء (۱۰۰/۷) . والرحمة عند الصوفية تستعمل مرادفة للوجود . 
انظر لطايف الاعلام ۱۸۲. - 

۸ ) سورة ۰/۲۰ 4 ۲/۲۷ , 

۹) سورة ۱۵/۸۵ . 

. ۸۱/۲۳ 5 سور‎ (Ya 

)۲٠١‏ في عرف الصوفية المتأخرين » « الرمن » « اسم لصورة. الوجود الامي » الي هي 
عبارة عن الجمعية الحاصلة للاسماء الذاتية > عند ظهورها بنفسها من طون وبحدة الذات ۾ ۹ 
الاعلام: (AY‏ . 

۲) «العرش هو الم الط جمیم. الأجسام » سمي به لارتفاعه او تشییه ہسریر 
الملك في مكنه عليه عند الحم لز ول احكام قضاله وقدرہ منه » لا صورة ولا جم 0 
تعريفات الجرجاني ۰۱۰۰ وانظر ایضاً « الانسان الکامل » لجل ۰-۲ - 


ت؟ الرحان 2۷ . ث؟ + كلها 11 . 


۱۷۳ 


مان اماعیل بحیی 


« فأظهرت » = يعي الرمة الشاملة « أعيانها : سعيدها وشقیہا » رانحها 
وخاسرھا )= علی ما اعت استعداداتہا الأصلية 3 الي كانت عليها › 
5 عرصة غيب العام ؛ ٹبوتہا! ۲۲ المسا وف ؛ المساوق للوجود . 


وراش كل فد وک بل كل فيد من أفرادها و علي جادتته » = المستقيمة 
في حقها ؛ وان كانت غير الستقيمة في حق غيرها .و( وحسبث ج' كل 
فرقة غاية طريقها » = فغاية طريق المهتدين » و ا حق » المطلق الذي اليه 
المنتبى » ولکن من حيثية حضرة « امادي » » المتولية علیہم بربوبية خخاصة ؛ 
وستفر هم ؛ أي غایا نهم المشهودة ؛ دار النعيم ) الميئية على الرحمة اللخالصة , 
وغایة الضالين » و ال الطلق ايضا ؛ ؛ ولکن من حيثية حضرة د ال" + 
جو ی خاصة ؛ ہر ہہت الجهولة علیہم ؛ دار 
البوار ٠‏ المبنية” على الغضب ا حالص . - وم فیا من «باب سبق 


)٣‏ شييية الثبوت ۳ العين الثانية الثيه ۱ و يعي بذلك « حقيقة ة المعلوم الثابت في الرتبة 
الثائية المسماة محضرة العم . وسميت هذه المعلومات اعياناً ثابتة (واشياء ثابتة) لثبوتها في الرتبة الثانية 
| تبرح مها ؛ ول يظهر في الوجرد العيني الا لرازمها راسکامها وعوارضھا المتعلقة مراتب الکون . 
ان سفيقة كل مود الا هي عبارة عن شبة نيه في علم ريه ا ویسی (هذا) باصطلام 
الحققين من اهل الله عي عيئاً ابتة » و باصطلاح الحكاء ماهية » و باصطلاح الاصوليين المعلوم 
المعدرم والشيء الثابت ونحر ذلك . وبالجملة : فالأعيان الثابتة والاهیات ( والمعلوم المعدوم ) 
اما هي عبارة عن تعينات الق الکلیة التفصيلية . » (لطايف الاعلام ككاسب), 

وقد جاء 5 کتاب و التفحات » لصدر الدبن القوئوي م یل : 

ان الشيثبة ثطلق شرع وتحقیقاً باعتبارن : احدهما » شييية الوجود والآخر : شيثية 
« الثبوت . ونعي بشيلية الوجود کون (ہ 6 ع) الٹي؛ موجوداً بعیلہ عند لفسه وغيره . 
ر وهلا القم سلوم عند الجبهور ؛ قريب التتاول ‏ رألشیلیة بالاعتہار الآخر ؛ السماۃ 
« بشيئية الثبوت : عبارة عن صورة معلوبية کل شيء في علم الق ٠‏ ازل رابدأ » عل وثيرة 
نز وا حدم ثابتة شير متغبرة ة ولا متبدلة » پل متميزة عن غيرها من المعلومات مخصوصیہا ؛ 
درم بزل الق عالاً ها وبتميزها عن غيرها ؛ لا يتجدد له - سبحاته ! - بها علم ) 
نو ولا محدث فيها حم : لعزاهته عن قيام الوادث به» وتقدیں جنابه عن تجدد علمه بثيه 
م يكن متلوياً له ماما قبل ذلك . بل آ جادہ يقدرته ؛ الكابعة لارادته بعد علمه السابق 
« الازلي » الظاهر حك تخصيصه بالارادة ۰ الموصوٰة بالتخصیص . رالشيئية ۰ ذا 
و الاعتبار > هي الشيئية احاطبة بالأمر التكربي › الب علہا بقوله » تعالى : راتما 
« قولنا لشيء اذا اردناه ان نفرل له : كن » + فیکون ! » ( سورة ۰ ۰ . مخطوط 
پوسف آغا 3 ون (ر کیا) ٦‏ رم ۸ ١-۹‏ بے - 

تارن هذا بتعلیقات عفيي عل الفعوص (فهرس السطلحات : عبن ثابعة » اعيان ثابتة) 

The Mystical Philosophy qf Muhyid-Dîn Ibn al' Arabî, pp. 47-53. وي كتابه‎ 

وشرح القاشاني عل الفصوص ص ۱۸۱ (ط. القاهرة ۱۳۲۱) وانظر ايغاً : L'imagination‏ 

۱ 6۳۶5۱۳۵6۵... 0۰.98 155, 


. PHKW یسب‎ Te 


۷۷۷۴ 


کتاب كشن النایات م 
الرمة على الغضب ۳۹۱ - منال ومآل . وباح بعجيب هذا الال بائح 


حيث قال" ۸ : 


ان الوعید لمازلان هما لمن ترك السلوك على الصراط الأقوم 

فاذا حفن بالکال وحوده ومٹی علی حکم السناء الاقدم 

عادا تعيماً عنده فنعيمه في النار وهي نعي کل مكرم 
وباح بمثله الآخر فقال : 
- ونا » في فھم الاسرار الإلحية » على وقفة لا تشوبها رغبة" القبول الا بذوق 
سال من خلطات الشبه » وشواهد يتلوها من البراهين الكشفية احررة بقسطاس 
الكتاب والسنة . ولكنى > في اجابة دواعي الاخوان س وهم رفقاء ۱ مناهج 
الارتقاء » - ملتزم للم أن أرفع قناع الاحمال والغموض ؛ عن وجوه ما نطقت 
[*200 .]] به اہ“ أحوال الأجلة ي عرف التحقیق ؛ من راب الاسراز 
وعجائبها » بعکم التيسير . - فلا كان آغیا الغابات ؛ غاية ينهي طریقها 
الى الله قال ؛ قدس سره : 

(؟١١)‏ «فلله يجعلنا ممن جعل على الحادة ابي هوب سبحانه ! 
غايتها » = وحيث اطلع على تشابه الحق بالباطل » بحسب العوارض الناشئة 
من سشخ الطبيعة الغاسقة > وخفاء الحكم المميز یما ص عجز البشر 
عن رفعها بالتدبير - قال : «وینزهنا ح' عن ظل المواد” ومكابدة ع' 
أغراض د"النفوس » المقيدة بالاجساد» ذ' . 

وحيث اتصل سره الوجودي باصله الشامل الرحماني » المكتنف بأنوار 
« رفيع الدرجات ذي العرش ۲۹۳ » اتصالاً بتجدد مع الآنات إلى لاغاية » 
ويتنوع بتنوع الرقائق الوجودية » التضرعة من سل رمة الكافة ‏ قال ؛ 
نظرا الى الواصلين بالحکم الشروح : 

(ret‏ اشارة الى الدیٹ القدسي : ۱ سبلت ري غصبي » متفق عليه من حدیث اي هريرة. 
انظر تخر یج اسادیث الاحياء لعرايي 4 /14ه رم ۳ ریفارن ما یذ کره الغارح هنا بنظرية 
ابن عرف الخاصة بعموم الرحة الالهية رشوطٰا كل ثي لي الفص الابع من کتاب فصر الحم. 

1 ۰ ) القائل هو ان عر لي » انظر الفتيحات ۱۷۹/۱ (مبزل الوعید) , 

هه ؟) سورة ۱6/1۰ س 


ج" رتزهنا 84 , - خ٣‏ ويكايدة یز . د۲ اعراض چ  ,‏ ۵؟ بالأجام 8 . 


۱۷۵ 


مان اساعیل یی 
« فنم الوفد ؛ وفد الرهن ر" ! 
و « طوف دم 75 
انم طون هم 
۷ حسن مآب ! »» 
= انتبى بعض الغرض.من شرح البسملة وخطیۃ الكتاب . وهذا ۳ 
الشروع في الحاشية الوعود ش' بها ؛ والمرتجى : من اللہ تعالى ! الفوز بالمام 
والانتفاع بها » عاجلا وآجلا ! 


۲۵۰۱ 


)٦‏ سور ۲۹/۱۳ ۰ - (هذاء وانظر الآثار الخاصة 5 ۽ ضر في کاب 
الشربمة للآجري ۷۹-۲۷۰ رت 


ر الرحان ۳۷. - ز؟ فطوى ۴۸# , س؟ الاصل: مبداء , س ش؟ الاصل: الموعودة . 


۱۷۶ 


( شرح ) جلي الاشارة من طریق اسر" 
1 
)11۳( الم ان للقلب الانساني وجوما! ۳۲ ۸ يحاذي بہا کل شي ء امن 
الغيب والشهادة » محاذاة يستجلى مسا القلب حقائق ما بحاذيه بكل ما 
اشتملت عليه  .‏ والقلب » إذا ظهر بسعته اي لا تقبل الفاية » محبط بها 
اسیعاباً ۽ فينتبي با الى غاية تبدي کل شيء ! في كل شيء! . 


باه ؟) املاہ ابن سود كين : « قال الشیخ رضي الله عنه في الاصل 1 اعم 385 ]] ان 
رقم . ........ اذا زل الى عام البرازخ » [قال الشیخ . , . البرازخ : ناقص في نسخة 
برلين] « الرقم [الرقم : برلين] هو ما ارققر من الطاب الستفر عند ا خاطب . فهو منسوب الى 
کل مرتبة من مراتبه ما تقتضیه مرتبته فما : طرسا [طريقاً : برلین] كان او ذهتاً او هراءاً 
[ هرا : فاتج] » وتنتهي سقیقته ال کلام لق ؛ سبحانہ ! والحاصل من المطاب هو الرقم ۽ 
مشتق من « فعيل » . ولا تصح هذه النسبة الا للأثر الحاصل عن و الفهوانية ٠‏ . وسي ريا [رقاً 
رلين] لارتسامہ من وجهين : أعلى وأسثل > أذ المكتوب یکون من رجه واحد . - والرقم [والرتم : 
رلين] الشار اليه » لا يشار اليه من حيث وجوده ؛ لکن من حیث هو حامل لحمو ؛ رذلك 
ان اهل العادة واهل الشقاوة سمعوا اللطاب فتنم به هؤلاء رتعذب به هؤلاء : فلو كان مقصرداً 
لذاته لاستوى اره في الجهتين . لکن لما كان الراد مله ما هو حامل له من الأثر اظهر أثره الدال 
على الحبة ‏ محل » واظهر اثره الدال على الفت في محل . ولا مختص اسم ہ الرقم ء الا با ثار 
ر الفهوانية » خاصة »> رمی كان الار من غير « الفهوائية » فلا يسبى و رین رلا کلانا » 
بل ينسب الى متعلقه من قدرة وارادة او حع او بصر ار غير ذلك , - ثم ان المماني » اذا زلت 
الى عام الح ؛ تكون مثلثة ني البرازخ : لكونها صدرت عن سبب وقصدت سبباً لتظهر عنه سا 
آخر . وهذا الموطن » من حقيقته أن لا يوجد الق فيه شيثا الا عند سبب . فالاشياء صادرة عن 
الله (تعالى) : نهذا ضلع ؛ وواصلة ال مصدور اليه » رمذا ملم اٹ + رعايدة الى الله تعال 
اشوله : و واليه دجم الأمر کله » (سورة (rr‏ ر رای اللہ رج الأمور » (سور: ۲۰ | 
۰ + ۱۰۹/۲ + 46۸ الخ ...) وذلك ضلم ثالث وین هنا یفھم امر الربوبية وامر الرسالة 
رامر العبودية ؛ ثم ما يزيل [يؤل : فاتح و برلين] من ذلك جبعہ ويتسع ذلك اتساعاً لا یتنامی؛ 
و تلف باختلاف ا حال . رال أعلم ! » ,- 

۷ بقول ابن عر ی في مقدمة رسالته « في وجوه القلب ۰ اعلم أن القلب على خلاف 
بين اهل الحفايق رالکاشفات + کالراة المستدرة : لها ستة اوجه ؛ وتال بعضهم + مانیه . وقد 
جعل الله في بقابلة کل وجه من وجو القلب حضرة من امهات احضرات الاطية ... » و وجوه 
القلب کا ذکرها ابن عرف في رسالته هذه : 

الوجه الأول ينظر الى حضرة الاحكام (من الضرات الالمیة) وسقال مرآئة با حاعدات . 

الوجہ الثاني ينظر الى حضرة الاختبار (من الحضرات الامیة) وسقال رآنه بالتفریض . 

الوجه الثالث ينظر الى حضرة الابداع (من الحضرات الالهية) وصقال مرآته بالفكر. 

الوجه الرابع ينظر الى حشرة الخطاب (من الحفرات الالمية) وسقال مرآته بذهاب هيلة 
الا كران . 


| اسل شي . 


۱۷۷ 


ععْان اسماعيل تحيى. 

فالقلب حيث عاذي بوجوهه الحمّة اللزّه" الأعلى من « طريق 
السر » - وهو طريق السر: الوجودي المتبحر » الختص به في نرقيه الوحداني 
السمت والتوجه - يستجلى » دون بلوغه الى الغاية المشار اليها من وراء حجب 
المكافحة في « عالر الخال » ء الاشارة الغيبية الحاملة” کل شيء في نکشا 
المقصودة . ثم جد موقعها « رقيماً » »اي مرقوماً فيه حلة" ما استجلته المحاذاة” 
القلبية » حالة سعتبا واحاطتها المستوعبة . 

)١14(‏ والاشارة انما تقوم » عند التخاطب » مقام اتلطاب ؛ أو 
هي النداء عن رأس البعد ؛ وفابدتہا إمحفاء الأسرار وسترها عن غير امخاطب. 


) اعم ان رقم ۲۰۸ الشار اليه » = في هذا التجلي‎ ۲ )١١١( 
بالاشارة البادية من « طريق السر » على القلب » عند اذاته الحق ف أنزه‎ 
النازلات وأتمها > «ليس يشار اليه» = اي الى الرقيم . > ولرقم » هو ما‎ 
ارتم من الطاب « الفهواني » ورتم في القلب من [200 6] وجهیه . ا حاذیین‎ 
للغيب والشهادة ؛ عند ورود التجلي عليه میا ۰ وهو الاثر ا حاصل فيه عن‎ 
افهواية » ؛ وصورة الأثر هو ارم‎ ١ 

رد۱ فالقلب الظاهر بسعته الغير المتناهية » با ارتسم في وجهيه 
من كلية خطاب ا حق : « كتاب مرقوم :۲۳۳۲ ء يقرأ من وجھین ؛ - وبما 
ظهر في وجهه الاعلی : « كتاب مکنون »۲۱۱ ؛ ‏ وبا ئبین في وجهه 
الأسفل : « كتاب مسطور »۲۱۱۱ .فالمرقوم ؛ سط" بعطي الفھم من الوجهين 
الاعلی والاسفل ؛ والرتزقون » من أهل هذا القام : « بأ کلون من فوقهم ومن 


الوجه انحامس ينظر إلى حضرة الحياة (من الحضرات الا یة) وصقال مراته بالفناه , 

الوجه السادس ینظر ال حضرة ما لا يقال (من ا حضرات الال میة) وسقال مرآته يا اهل یرب 
لا مقام لكر ٠‏ 

وانظر الاحياء + /۳ ۲۱-۱ والرسالة اللدنية ۲۹-۲۷ . - 

۸ الرقم كلمة وردت في القرآن الکر م نعتاً لامحاب الكهف (سررة ۹/۱۸) والغسر ون 
يختلفون لي المعنى المراد بذلك : هل هو اسم لکلهم ( > قطمير) ار المکان نفه . اما مباحث 
الستشرتین الخاصة بہذہ المسألة فتراجم في داثرة المعارف الاسلامية ۷۱۲/۱ (الطبعة الثانية 
الفرنسية) وانظر ايشا حث الاستاذ الكبير ماسينيرك : «بماءط ¢ مفطزظ(ا Les Sept Dormanls‏ 

en Ghrétienlê, in REI, XXII, 1954, 59-112.‏ اہ 


۹) سورة ۲۰۰۹/۸۳ . - 
۰) سورة ۷۸/٩٩‏ ,س 
١۱١‏ سرر ۲/۵۲ . - 


۷۸ 


کتاب کشف الغابات 


تحت أرجله ! »!۲۳۲ فلا يشيرون الى الرقبم « من حيث هو موجودا'ء لکن 
من حيث هو حامل حمول ب «ت‌ومو من بعض ألسنة الفهوانية وت = 
ولذلك ظهرت السعادة بسماع خطاب الحق في المقبل الحبوب » والشماوة في 
المدہر المقوت ۰ مع کون الخطاب واحد | و کا الرقم » المشار اليه 
مقصودا من حيث هو » لاستوی أثره في اسلهتین . فا حمول هو ما أراد 
الحق ۱ تعالى ! طا به ظهوره في کل سا مع سم الطاب : فسابع 
سمع ر وازداد امانا ؛ ؛ صابع سح وازداد کہ مور واستکبارا ؛ في الارض. 

(۱۱۷) « قصورته ) = ر يعني الرقم > واي هذا المقام » > القاضي 
محاذاة القلب الود الأعلى » وباستجلائه ث الاشارة الغبية » « من طريق 
الشكل » صورة” الثلث ج اذا نزل ۾ د من حي معناه ۽ - (إلى عا 
الہرازخ ٠ح‏ عالم التمۂ » = القاضي بتجسد المعاي وشروحن الأجساد » 
على مفتضی حال المتجسد والٹر وحن . 

وقد قد نا نزول الرقہ ومن حيث معناہ » > فانه (عا بظھر بالصورة ؛ 
بعد نزوله الى عرصة ا لثال؛ - « كنزول العلم ثي صورقع اللبن» د = ولذاك 
لا أعلطي : ؛ صلی الله عليه (وسلم) ! في منامه « قدحاً من اللہن ۲ » وله 
و بالعلم ٠‏ . - والمعافي عند تفا الى عالم ا جس ؛ بتجسذها بي الراز 2 المثالية 
[نم تتصور مه . هكذا ذكر ا حفق . ولعله يريد الأبعاد الا ذ 7 


۲) سررة ۰ ۲۹۱۱۹ |9۵ . س 

)٣۳‏ جاء في طوط و کتاب کنبه الشیخ سعد الدين الحموي ال الشیخ حي الاين بن 
العری ٠‏ : و ... ود ذکر الشيخ في تجلي الاشارة من طریق السر و ان الرقم الشار اليه لیس 
يشار اليه من حيث هو موجود ولکن من حیث ما هو عامل ا حول رالاشارة المحمول لا اليه کہ ول 
سم في سور اللن , - قلت : لو گان الامر كذلك لا سحت العرفة تل کی مو دو 

لمعرفة باللہ تناقض صدق ابر فيا آشبر عنه یت تال : و وعليك با | تكن تعلم « ( 
)س1 حل ىا م | يكن يعلم » عدم صمة العرنة باه حقیقة ر رپ 
دم رر ال حق م الموجود في اللبن رانشق ق الرقم عنه سی پل في و اکاب آارتی » يعرف اٹ لامالا 
ال الحامل لا الى ا حول . ولا المی ۳3 تعالى ؛ + كل من عند الله ؛ فا لاه القوم 
لا یکادون يفقهون حديثا » (۸ /۷۷) وفال تعال ۹ اول الناس بابراهم للذين اتبدوه رهذا 
النبي = ٠‏ (۱۸/۳) والثرض من ذلك ليس الانکار... » (نخة مکتبة مینوسیان اصفهان ) 
رقم ۰/۱۱۸۱ ۰ ب) ( بارشاد الاستاذ الکبر كربان - هذا : وبراجم 5 الفتسات )11/1( 
المبحث الخاصض بکون الما « کتاباً مسطوراً ومرقوماً والوجود رقا منشورا » . - 


ب + والاشارة لمحمول لا اليه £۷ : والاشارة .,. عليه 11 , سا و ث- لام -ظ, 
ث الاصل : و باسصلاءة , - ج ثلث × . - 2 البرازح ۷۷ . - 4 وره ۷۷ 
د الل 16 : - ذ الاصل : الثلث 


۱۷۹ 


عثات. اساعیل؛ یی .. 


الصور الثالية. الجسدية والحسية ايضاً . فان کل جسم مت بأبعاده » 
ولو كان یھ او شمسا او سناسا أو غير لك من الاجسام المثالية 
والحسية . 


(۱۱۸) «قزاوية منه» = اي من الثلث ‏ للغیب الذي هو مصدر 
المعاني الظاهرة في في الرقم . وزاوية منه » للمصدور اليه . وزاوية منه ؛ للسبب 
القاضي بالصدور على وجه تفتضيه المحاذاة” القلبية » العبر عنما بالمصدور 
اليه . اذ لا يوجد» بي الواطن ولمراتب كلها › ٤‏ شي د من غير سبب خلا 
العقل” الكل ۰ المسمى بالسبب الأول . 


فزاوية مورد الغيب « تعطي ذ رفع المناسبة بين من اللہ وبين س [ہ21 ]٤‏ 
و خلقه ) = پلذلك بقع الحجاب عند الافاضة التجلي > اذ لولا لےحجاب > 
لم ثبت وجود المصدور إليه للتلقي والقبول . فان السبحات الذاتية » من غير 
حجاب ؛ لا تذر ولا تبْقى من الرسوم ا حلقیة اثرا . 


«وازاوية ش اثنیقه ص = هي زارية السبب + وهي ؛ عند نصوع الأنوار 
الضيائية» الشارقة ي البرازخ الثالية» المشعرة بروية ض السوی بعين احق » - 
« تعطي ط رفع الالتباس د مدازك الكشف والنظر » = بوقوع الاشارة 
من طریق السر » واہذانہا عا هو الراد من الطاب « الفهواني » › الظاهر 
٤‏ عالم التمثل بصورة التثليث , - و وهو » - اي رفم الالتباس عن المدارك 
الكشفية الصورية » التلبسة فيها الحقائق بالملابس الحلقية  »‏ « باب من 
أبواب ر العصمة »ع ۾ - وهي استمرار حکم العناية السابقة » في حق 
المعصوم ء إلى لاغابة . فإنه » عند رفع الالتباس ؛ بميز ماله عم هو الحق؛ 


(Arar‏ العصمة ع ععتاها الكلامي الدقيق ) هي » عند اهل ألنة » شاصة بالالبياء فقط 
اما ما دوہم من اولیاء الین فلزم و الفظ الال مي » او و العناية الاية » فهم : م محفوظون » 
والائبیاء و معصييون » . ولكن ما هو مجال العصمة ومرشرعبا ل نظر اهل النة ؟ ہل العصمة 
بالتبليغ » اي تبليغ الوحي واداء الرسالة » ام تتناول ايشا مخصيئهم » مع الهم معصوبون 
عن الذنوب ؟ انظر ا لمعتمدہ 4 ۳۱۹-۳۱ ؛ وطبقات الحنابلة بہت .¢ وسپاج السنة ۲ /۸۲- 
۳ $ د Essai ہ٣ Jbn Tatmîya, 186-195; EI, 1, 579 (sous ‘Iyma).‏ 


ر الاصل : ني . ا يعطى ۲۴ ی € اس سن ۲۷ بن 26 -- ش والزاوعية ۷۷, 
ص الہابه ۷۷ . - ض الاصل : رویه .- طٴ نعطی ۷۷ + پعطلی 2 × . - اف علد 6 . 
ع ات KH‏ 


۱۸ ۰ 


3 


۳ ۰ ۱۰1 5 
حاب کش لذایات مه 


و یلع ما بريه الى ما لا پر به ۲۱۹۱۷ + وينسحب معه الحكر من غير 
معارضة اله الخلۃ 0 


« والزاوية غ الثالئة » = وهي زاوية المصدور اليه > « توضح » ف = 
بدلالة ما ورد عليها علیها في « تجلي الاشارة من طربق السر 4 ) وبطلوع الأنوار 
الضیائیة الوسطية من الحط الفاصل بين النور والطلمة ؛ الشعر بعائدة ابلمع 
بین الأعلى, والأسفل معا » «طریق السعادة » = الوموبة للقلب » الفائز 
باحاطيته سى ۰ عند اطلاعه الجامع بين امین » الفارق بینہما 

تم الفصول الميزة الكشفية ثم الشهودية» الي لا ترو علیہا ال“ الضلت 
7 لا یحتمل ورودها عليها ؛ « الى محل النجاة »ف = أي إلى محل خلاص 
القلب بالكلية عم بعرض عليه في تقلباته » من الاثار الكونية ٠‏ فتجذبه 
من النازه العليا الى موقم الافات الكونية  »‏ « في الفعل والقول والاعتقاد » = 
فيصان ۵ القلب ؛ حالتئذ » عن التصرف التعلق بمواقسع ال + وعن ثر حمته 
بالقول عن حال المشهود وشأنه ما لا بعطيه شهوده ؛ وعن وجدان لاذ 
لا يعطي کشف مجموع الأمر كله في نكئنة « تجلي الاشارة ؛ . وعلى ال جملة“ 
غابة طريق السعادة 3 تدرك ٩‏ بالفعل اثرفي ولقول الصدق والعقد 
الصحیح ؛ القاضي باصابة « الفطرة » بي الحق ! 

(۱۱۹) فالسائر الى الحق » الذي هو غابة کل شي ء د ومتباه ر 
أو ني الحق » أو بالحق : سائر فى طلب الاصابة ؛ مستمسلك بالفعل مرضي 
ال کی للنفس لصفي للقلب ؛ ولسائه (متمسك) بالصدق؛ وقلبه (متمسك) 
تاد السالم؛ الذي عليه مبنى الفوز بالسعادة . فان [21۳ ]] هذه الثلاث ل 

خالطها شوب الر باء والکذب والسوه » كان الساثر الرتفي الى الغاية » 
ا ف الحق ہا › وَحد اي السمت والتوجه » غير معتل الاشراق في 
الشهود . وان خالطها شوب من ذلك تعذارت الاصابة في ا حق كشفاً 
وشھود . 


۰4 اشارة ال الحديث الشريف ودع ما بر يبك الى ما لا بر يبك » وهو لي المارضة 
۸ ؛ والقاصد الحنة ٩۱۰۱‏ وشرح الار بعين الوب لسند ۹١‏ + والفتوحات ۱ / 
۳ واحلیة ۳۵۲/۰ ؛ ۸ ؛ تاريخ بغداد ۲ | ۰ ۳۸۷ ؛ ۳۸۰۱/۱ والاحیاء 
وشرحه ۱۹/۱ ۱8۷ - 


2 والزاو بة ۷۷ . - بوضح ۷۷  .‏ النحاة ع1. - لك الاصل : ثي , - ل الاصل : الملث 


اما 


۰ صان اماعیل يحبى ۲ 

ألا ترك الکذ اب ؟ قلا تصدق مناماته . فان المثال المطلق او القد! ٢٢‏ 
شأنه” تصو بر بر العانی : فاد اعتلت صور لها الال" صورة غير مطابقة › 
وان" سلمت صور صورة ” مطابقة شا . 


0 « وأضلاعه » م = يعي الث » - «متساوية في » حضرة 
ال“ = فان" الاعتدال القاضي بیجود الكال ني الثلث ؛ إنما هو ني 
تساوي ألا . وهی © هنا : ضلع المسبب » الذي منه الافاضة ؛ وضلہ 
السبب ء الذي به الافاضة ؛ وضلع اسب ؛ الذي إليه الافاضة . 


فقو السبب إذا كانت في توسطها على قدر اقتضاء السبب وطلبه؛ 
وطلہ اقتضاوه ۵ ۰ على قشر قوة إلسبب؛ وإفاضة البب؛ على قدر فيج 
السبب وطلب المسيب . (من أجل هذا ) قامت أضلاع الثلث ‏ عند تمثلها 
وحسدھا على الاعتدال والنساوي . .وم بذلك وفاء حو حق الکال المطلوب 
في الثلث الشهود . فان الکال ع حالتثد : : معنی جامع وسطي ۰ حكمه الى 
الاضلاع الثلاث ه على السواء . 

١ :)۱۲۱(‏ فالضلع الواحد » = من الثلث الذ کور ۰ - يعطي » 
من المناسبة » = الوافية بكشف القصود » 7 ما تقع به العرفة بين الله 
والعبد » و = وهذا الضلع ء هو ضلع جريان الفيض من الحق ‏ تعا ی ! 
وسريانه في الصدور إليه . ولا يكون ذلك إلا عناسبة تقتضيها حقیقة الصدور 
إليه من الحق » من حیثیة وجهه االخاص به . فان علمه ‏ تعا ی ! بذاته» 
يستازم علمه بذلك الوجه ونحوه ) و خصوصية سبب بقتضي الجر يان ابضاً . 
ومعرفة العہد بای » ائما تقع بقدر هذه المئاسية والخصوصية . ولذلك قالء 
قداس" سره . 

«فن شاهد هذا المشهد » = على الوجه الله عليه و عرف علم الله 
بنا » اي كيفية تعلقه بنا » ومعرفتنا به) ي = فان تفاوت تعلق علمه » إنما 


6 الثال الطلق ار اتیل مو عام المثال نفسه الذي هو اسدی الضراث اللسة 


الذي تو آرہ "با ہیں ا ٠ ٠‏ الصرفة؛ وهو عام حقیق . أما الثال النید 
او التصنلء فهو عالم الخيال الأنسيء الذي هو ايصا وسط بين الفکر والحس بالقياس ال الوجود 
الائساني . 


م وأصلاعه ۷۷ . - ن الاصسل : امضاءه  .‏ ه الاصل باللث . - و رہیں العبد ۱11۳۷۷ 
و سس عہدہ 7 . - ي سعرنا PK‏ . 


۱۳۲ 


كعاب کشف الغاپاٹ 


هو بحسب تفاوت مناسبات المعلومات » القاضي بتفاوت تعلق علمه مرا ؛ 
و (عصب) تفاوت خصوصیاتہا ء اموجبة ايضاً لتميز كل عين مناد عن الآخمر 
في علمه » تعالى  !‏ ولا تقع معرفتنا أيضاً به الا بحسب تلك ا ناسبات 
الاصلية واللحصوصيات التعبينية . ولذلك تعذ رت معرفتنا به » تعالى ! من 
حيث هو » إذ [220 ] لا مناسبة. بيننا وبينه » تعالى | من هذه الحيثية . 
فلا نعرف من هذه ال حيثية ( ماذا تعرف ‏ فان معرفتنا جرئية » 1 > فلا تتعلق 
بالحق الا من حیث تعیلہ ہ باسم ٠‏ في مرب ومظھر . وتعيئاته » الي هي 
وجوه اطلاقه الذائی ء لا نتتاهی ولا تنحصر + و«فلا + ؛ بصح ان کن 
متعلقها » = اي متعلق معرفتنا الحزئية » - « كلا = ي جميع تلك 
التعينات ؛ الغير المتناهية وإلآ یلزم إحاطة الجرء بالكل . 

(۱۲۲( وشاع الآخرء ضلع التور » = وهو ضلع الصدور إليه» 
من حيث کونه عائدا لبه - تعالى ! من باب : دوإلیه يرجع لمر کله ". 
إذ لا عود له إلا بانجلاء الور المبطن في ظاهره » الکتنش بسواد الطبيعة 
وغسقها . ولذلك قال . تدس سر ! أن اور : 

١‏ يريك مال في هذا : ارقي » = المشار اليه اسم ت أ الرقیم العر وض 
عليك » ثبي عرصة شهود التجليات الصورية » هو ذاتك المتحققة باحدية 
مع الحقائق : الحقية واتحلقية . فإنك إذا قرت ف ماري الرقیم » وامعنت 
ببصيرتك : (رقيه ) ! عند اشراق نور ر يتشعشع في یم فوادك » فیقوم 

بحقه وعدله کل شي + بنسبة ما فيك حمعاً أحدياً من الافاق الجمة ؛ 
« تبصر م ” ع -التئذ» بطوالعه المتواردة عليك ؛ « ما رق للك ۶ وي د رجك د » 

= الذي هو كتابك للرقوم > الخيط ۳ ٤‏ الغيب ولشهادة » الطوي ف 
غشيان ظاهرله عليه . تلم » بين ذلك » تفصیل" ما أجمل في مثلث رقيمك : 
فترى » إذن ؛ قطرتك محر وتك دهر . ثم تسلشرف علی کنات 
كل جزه من حقيقتك» وكل عضو من صورتك . وي اج لة :و وما حي" 
لك من قرة أعين د في درجكث» = - ھر لك ؛ في کل جز عضر 
إذ ذاك »> عين رمع 2 وذوق تنفذ في المبصرات والمسموعات والمشمومات 
والذوقات کل" النفوذ : فتری وتسمع وشم رتذوق حرف الغادة , 

)٦‏ سور ۱۲۳/۱۱ ۔ 

ألجزييه ۷۷ء جروبه 14 ) جزء به 8 .س الالو Kola î‏ $ فيه آل . 


ج الاصل : ئي . - جح پیصر ,بت اخ ے PHKW‏ , — د دربتك HK‏ . 
ذ پا ۷۸ :كا حنا 16 ء هتالك 24 . - ار عن , 


۸۳ 


مان. اساعيل تحبى.. : 

۱۲۳۱ ا والضلع ذ الٹالٹ » = وهو ضلم السيب» الذي به الافاضة 
أو عندہ ؛ - « يعطيك. الأمور الي نتفي بها جوا الاقدار » وما بحري 
به الأدوار والأكوار ) > فان هذا الضلع :. ھا ؛ بعطي کشف الأسباب المتعارضة: 
يها کا هي ككف لی الول مها عن ایض . فاذا توجهت 
الى المتبصر فيا حادثة بقتضها سنب موجب قابلها بسبب مانع » يدفعه. عنه 
بتد‌بره: » موھوب له ي الوقت . وهذا من باب دفع القدر بالقدر . . والدفع 
قد بكون بزوال الوجب. . وثبوت . المانع: ؛ 8 ] وقد يكرن. بارتفاعها عند. 
غانمها .- « فتحفظ د ذاتك عم = عن ملمّات مبيدة » ترد تارة" على 
الباطن وتارة على الظاهر . 

9 و فاذا استوفيت هذا المشهد » = مطالمتك باطن” الرتم 
وظاهره وحدٴہ رمطلعه ع وأشرفت علی نکتما المشار الا » ب « علمت 
أنك أنت الرقے » = عشاهدتك فيك کل" شيء ٠‏ ومطالعتنك فيك كلمة 
فييا كل حرف في معناها كل الاي . وظفرك عا هو لاد بالكل فيك . 
١‏ وانك الصراط المستقيم . » 

0۱۲۰ إذ لا يصح سير الوجود ؛ على الاستقامة والسوائية الى ل أتصى 
1 غاية الظهور » | إلا بك وفيك . فانه ) ف الأصل ء « كان کنر ۲۷۸ 
۳ شيئية. لبوك التعينة ٠‏ بحكم السوائية والوسطية » في غيب الام لا 
م سأر بالیاسلت ثوب شيئية الوجود بك وفيك + الى حاق وسط العا 
الروحاني ؛ ثم الى حاق وسط العالم الطبيعي والژالیي ؛ ثم الى حاق وسط العا 
العنصري 07 حاق وسط النشأة المزجية ء المزاجية » السوائية ؛ الاعتدالية » 
الانسائية , 


٠‏ ۲۹۷) اشارة ال الحديث القدسي المشهور عند الصيفية : « كنت کنراً مخفياً فاحببت 
ان اعرف فخلقت خلقاً فبي عرفونه انظر القاصد المسئة ۱۵۳+ وموضيعات عل القاري ٦۲١٢‏ 
والدرر التتترة السیوطي 15.5 .رفي ربالة في الأحادیث الكاذبة والضعيفة لان تيمية (محطوط الفائج 
٦٦‏ ب): : و هذا ليس. من كلام النبي + صل الله عليه وسلم ؛ ولا يعرف له اساد 
یح ولا ضیف » . وتبعه ابن حجر والزركثي . ویقول علي القاري : ولكن معناہ مستفاد 
من قوله تعالى : « وبا خلقت الجن والانس الا لیعبدون » اي ليعرنون كا ضرہ ابن عباس . و في 
روضة التعريف ' (مخطرط سلم ۰۵ : ,ان هذا الحديث عند الصونية في صحة الاستتاد 
اليه متزلة حدیث التوام عند ہد ۾ . - هذا ) وما يذ كره ه الشارح هنا خصوص ہو 
وشيئية الوجود » یفارن بالتعليق دنم Yor‏ . 


ز فالضلم ˆ , - 5 تي 8 - له سقط 218 م ذلك 81 -, 


كما 


کتات کشمت النايات 


فالیها اني سر و ان رفي على صراط مستقم » #0 : ے و ( الصراط 
الستفیخ » | هو آقرت الصراطات ؛- فال . ۔خطوط طرفه »:* من حیث إنہا 
لا تستقیم » آطول . فبدئية ف هذا الصراط مختصة بالق في نعینه وتجليه 
الأول » وغایته «أنت » ! إذ ليس لسر الوجود وظهرره دونك غابة" . فأنت. 
الذي نحاذي: بآخریته أولية الق » بأصح الخاذاة وأنمها.. هذا باعتبار نسبة 
السیز والظهور تنزلا الى الحق, وأما باعتبار نسبة سیر العالم الى الحق » الذي: 
دو ندم ومصيره. » فذلك بانتهاء رقيقة كل شي ء ط ؛ من عالي ا حق وانلیلی» : 
. إذ انت شيء ط ء فيك ک ی شي ءا ط : فكل شي ء ط: ؛ بك وفيك 

ر ٤‏ سا سيرك الى تدده )2 « الذي إليه المصير ۱۷ ! 


)1۲7( « وأنت » = في الحقيقة ٠‏ « السالك » وفیك وإليلف نسلك » 
= فان السالك » قاطع منازل وطالب غاية ؛ والمنازل هي في مسافة ارتقاء 
نفسك في احوالحا واحكامها واطوارها وأدوارها . فالسالك ‏ فيك انت ؛ 
وغايتك ‏ فيك - فوزك في سرك الوجودی » المستجن في باطن سويداء 
قلبك» بنقطة تدور عليها أفلاك الوجود وأحواله الحمّة . فنسبة کل شیء ط 
بالنسبة' الى تلك النقطة » على السواء .بل هي منطوية على كل شيء ؛ ط 
احاطة" واشالاً . فعلى هذا » انت - من حیث أنت - لا أنت ! 

« فانت غاية مطلبك » = فإنك إذا فزت بحقيقتك فزت بكل شیء › 
حقاً وخلقاً ؛ غيباً زهج2 ؟] وشهادة" ! « وفنائلك م ظ = عن الرسوم المائعة عن 
الوصول الى الغایة ؛ ‏ « وذهابلك » = عند مصادمة التجليات ا مامة عليك 
با ثار الجلال عن إحساس الكون ورویته ؛ - «في مذهيك» = المنتبي 
الى غايتك ؛ الي مجتمع فيا الامنیات وتتبي ي اليا الغایات » ان كنت 
١‏ يشربيا لا مقام لك ۲۳۳۲ ۸ ! 


۸ س ۳۹/۹ £+ ۵۱۱۱ ۷۹۸/۱۸ ۲۱۳ ۳/۴ ۲۲/۱۷ - 

۹) سورة ه /۲۰ ¢ ۳/۸۰ ٩‏ ۱۵/۸۲ ۳/۹4 .سس 

: ر واذ قالت طائفة مهم‎ : (rr) اشارة ال آية 2 ۳ عن سورة الاحزاب‎ (Ar14 
يا أها ل بترب لا مقام لك ...» وقد اطلق الشارح و لیر ی » عل التحقق با کل القاماٹ واعلاها؛‎ 
وجوه + القلب”ه حي اعبر أن الوه السادس للقلب ؛‎ ١ ابا بذلك ابن . عر لا نه في سالة‎ 
وهو اعل الوجوه ؛ ينظر ال سهرة اما لا پتقال ۽ رسقال هذا وه : و یا اهل يغرب لا مقام‎ 
لم » - (مخطوط ناف باشا ۵ ).“۔‎ 

ف الاصل : فبدآته  .‏ ط الاصل :شي . - فا 5505 واو 7 رننازك °۴ ` 
رفتائتك 21 , ۱ ۱ ا 0 
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عیان: اساعیل محیبی 


› بعد السحق واحق 4 سے الرافع عنك رسرم خليقتك‎ « (TY) 
: في انجلاء العين وانکشاف سبحاتما ا حرقة » -- و والتحقق بالحق » = من وجه‎ 
أنت في أنت بلا أنت! - « والتميز » = عن كل شي ءء « بانية » لا تزاحمك‎ 
» » في شهود ال ولا حجبك عنه وعن کل شي ۶۱۶ - ائی « مقعد الصدق‎ 
أي في ساط الشاهدة » القاضی بالتصادق بين كلية ظاهرية الحق وكلية‎ = 
في مرآة الحق ؛ إذ انلتق » من حيث‎  » | مظهريتك ؛ - لا تعاين سواك‎ 
هو ء جهو" لا « يطلع (على) غيبه احد ؛ ؛ وغاية معرفتك إياه » من هذه‎ 


ل ۵ سا و 


الحيشة » ان تعرف ان حقيقته لا تعرف بكلبها . وبي هذا ال قام : 


« العجز ؛ غ عن درك الادراك ء إحراك ! ۲۷۱ 
= وهنا « للوحید » اختصاص » ینفرد فيه بالسپادة ؛ وذلك قول الحق ۔- 
الى | : وعلمك ما لم تكن تع ۳۷" وين جلة ما دخل في عم 
دما لم تكن تعلم» ؛ معرفته” ‏ تعالى ! حفیقة . فافهم ! 


۰) قولة مشهورة منسوبة الى الصدیق؛ رضي الله عنه ! انظر فتوحات ۲۶۹۰/۱ /۷۰؛ 
۶۳ء ومه ؛ والانسان الكامل ۲۷/۱ . انظر الملاحظات' رالصادر المتعلقة بهذا النس 


في : .207 ,0287 Passion,..,‏ 
۷۱ ) سو 117/1.- 


ء الاسل : شي .-۸ والعجز 1315۷۷ . 


۸۶ 


کتاب. كشف الفغایات 


( شرح.) تجلي نعوت التنزه في قرة العین 
11 


(۱۲۸). اعلم' ان التزّه » على رأي ‏ من نعوت الحق + فليس لغيره 

منه شيء . وعلى رأي » مختص بمحل يقبل أثر النجلّي ؛ إذ التجليات نسب 
معان لا حفق ها الا في حل يقبل آثارها . فعلى (الرأي) الثاني » صارت 
رو العین حل“ أثر نعوت التنزه » ظاهرة” بحکم ذلك الأثر ؛ ما بفي الأثر 
فیہا ؛ وهي تحت قهر سلطانه . 

فشأن قرة العين » في هذا التجلي ؛ ان لا تنحصر في ا حدود وا جھات > 
بل تنفذ فيا حسب قوة الاثر ا حاصل فيها ؛ فقوته قد تقتضى النفوذ الى 
لاغاية ؛ فلا بد لكل نجل » في الحل المورود عليه » أثر ؛ ولا بطلب ذلك 
التجلي من الحضرات لا ما بشهد به أثره في محله ؛ وهذا الأثر إنما يسمى 
بالشاهد عرفا » قال تعالى  :‏ آفن كان على ببنة من ربه ویتلوہ شاهد 
منه ۲۳۱ ؟ 

(۱۲۹) اع أنّك إذا عبنت » في شهودك؛ القاضي بطروٌ الفناء 
على رسومك ؛ «عن هذا التجلي الأول » الفهواني » الجامع بين الشهود 
المثالي والكلام القاضي بوجود الحجاب ؛ إذ يما كان لبشر ان يكلمه الله 
الا وحبأ او من وراء حجاب ي" + « وأسدل الحجاب » بينك وبين 
المشاهد المثالية » القاضية بالمكافحة ؛ « أقت في هذا التجللى الآخر م۱٢۲۷‏ 


۲ سور ۱۷/۱۱.- 

۳ سررة ۲ ۰۱ . - 

۷) « الذي هو نموت التتزه في قرة العين . وذلك ان التجلي الأيل من مقام الفهوانسة 
وهر يطلب الحجاب لقوله تعال: و وبا کان. لبثر أن یکلمه الله الا رحا او من ورام حجاب » 
(سررة ۲ /01) . ناذا كلمك حجيك ٠‏ واذا اشهدك غيبك ؛ غير ان الفناء انما ہو لتجل 
الذات . وههنا. اسل ينبني ان يعلم . رذلك ان الفناء ال حقق يمطيك عند. رجومك اثرأ فقا تشهد 
بتحقيقه ۰ فذلك اثر التجلي . واذا حمل فناء ول محصل عقیبه اثر من جانب الق فیسی ذلك 
نومة القلب . - ثم ان من الناس من يفى » کا ذکرنا » فناءاً [الاصل , فنا] مقفاً اقتضاه 
تجلي الذات . وین الناس من بفى في اللذة الي حصلت له من التجلي . فاذا اشهدك مشهداً ؛ جع 
لك فيه بين الرواية [الاصل : الرویه] والکلام » فهو مشهد آخر ینزل سبحانه فيه رقيقة من 
رقايق التجلي ؛ فن كوبا رقبقة الاهية ينسب التجلی با اليه . ر یطلب ذلك النجل من الضرات 
ما يشهد به ار ذلك التجلي ریژره ني عام الانسان » . املاء ابن سود كين ورقة ۳اس۳ب ,- 


۷ 


عبان اسماعيل بحیی 

231 ] الذالي » الرافم حکم التجلي اللخطاني الفهواني ؛ « ترتياً الاهياً | 
حكميا ؛۱''' بحکم على امحل المورود عليه » حسب قوة أثره ا حاصل فيه ) 
ما دام امحل تحت حكمه . واما قال «ترتباً إلاهياً ۲ > « إذ ب ليس للعقل 
فيه » ) اي الترتيب الالمي › « من حيث فكره ء قدم ٤‏ حتی جعل حکمه 
كحكمه في الترتیب الطبيعي » كتقدم الواحد على الاثنين والاثنين على 
الثلائة ت , : 

« بل هو » إلقاء الاهي و «قتبول كشفي ہمنہد ذوئی) لم تستشعر 
البصائر بوجوده وظهوره قبل الالقاء والقبول ؛ ولا بتعبینه لحل خاص »2 في 
وقت معين » بنفوذ الفكر ؛ اللهم إل بتعريف إلاهي ث نی نفس التجلني 
7 او في نحل آخرء يتلقاه الكشف التام والذوق الصحيح . ولذلك قال : 

«ناله" من تاله من سلمت خالصة قابليته عن آفة الوقفة مع 
الرسوم الكونية ٤‏ عند انجذایها الى سلّم المحاذاة التامة » الناتج مہا ظهور 
الحق من حيث أحديةا جمعه في السوائية القلبية . فإن انلسم القبول الكشفي 
والمشهد الذوئی » باستيفاء المشاهد مراسم” التجلی من محله المورود عليه ؛ 
على وجه يعطي ذلك امحل بحكم جمعه واشيّاله؛ حكم جميع أبعاضه وأجزائه ج 
بنبحر الجمعية الكشفية والذوقية » حالتثذ . 

(۱۳۰) «فيقام العبد في انسانيته ۲۲۷" الي هي ۰ بإحاطتها الوسعی » 
وعاء الكل في الكل ؛ «مقدس الذات » با ظهر في سره الوجودي من 
أثر لتجلتي الذاتي » وحی عنه نقوش السوی حتی بقي له » مع ذلك التجلي ؛ 


)٥‏ راي ان هذا الترتيب ليس طبيعياً فيعطى ما يعطيه حکم المدد من کون الاثنين 
مقدعاً عل الثلاثة , بل تر تيبه الاهیاً (الاصل: الرهيا) يظهر ذا الرتيب لشخص ما في رفت 
ما ولغيره في وقت آخر . وقوله و سکیا » اي بحم على هذا التجلي ہما تعطيه آ ثاره » . نفس المصدر 
السابق . - 


)٦‏ « انه لا قامت آثار التجلي بالباطن تازه الناظر وثرت عينه في الال الالمي والأثر 
الرباني . ولعارنین ههنا [الاصل : ها هنا] قولان : فبعضهم يقول : ان التنزه اما هو في نموت 
الق » اذ ليس للانسان مها یه محتق » رهم من یقول : ان التزه انما يككون في امحل الذي 
قبل ار التجل » لان التجليات نسب یمان [الاصل : سالي] لا يتحقق وجودھا الا فیس 
توجهت اليه » , نفس الصدر . - 


| ا یا 3۴ . - ب -  , [KW‏ ث الاصل : اللثة. ‏ ث الاصل : الی , - 
ج الاصل : واجزاءه . 


۱۸۸ 


کیب كشف الغایات 

حكمه لا عينه ؛ و منڑة المعاني والاحکام ۷ النائجة له من رقائق نسب 
الحقائق الحقسّة والتَاقَيَة » الكامنة أحدية جمعھا في نقطته الإعتدالية القلبية؛ 
بل في كل قوة من قواه الباطنة والظاهرة . - وتنزهها » عدم" نسبتها الى استعداد 
قامت به » بل بنسبتها الى المتجلي ؛ الظاهر بسره الوجودي ؛ وما له 
من الکال الجمعى في استعداد ا حل بحسبه . فالعبد » إذ ذاك ».لا يضيف 
شينح مها الى نفسه ؛ إذ ليس له - إذ ذاكعين يضاف الا شي .. غ 
فهو في حالة : يكون هو لا هو ! وحالتثذ : 7 

« تتعشق د به ( الفهوانية » تعشق ذ علاقة » فان العبد ؛ المقام في 
انسانيته » محل تتحفق به وفيه التجليات الحمة ؛ الي هي اللسب والمعالي . 
«فتظهر د آثارها ذ اي الفهوانية» الى هی ايضاً نجل من التجليات. الصورية ؛ 
( عليه )۲۲۸۱ اي على العبد المقام ٤‏ انسائيته  .‏ والفهوانية هي الطاب 
الاي عند المنازلةا*۷؛ أعني نزول الق لعبده من «غیبه الأمى ٤ء‏ وعروج 
العبد الى الق من و مستقره الادلی ٢‏ . وبکون اللحطاب في « عالم الثال ؛ 


( فيكون » العبد عند محقق [ه24 ع] الفهوانية بهء «موسوي الشهد » 
بكونه جامعاً بين الشهود والكلام من وراء حجاب التمثل ؛ « تحمدي ا حتد » 
بشهوده الحق من حيثية أحدية جمعه الكلنئهي بالحق ابضاً ؛ من غير حجاب ؛ 


۳۷۲( «اما تقديس ذائه» فلا عاد علبا من آثار التجليات : فتقدست عن السوی . واما 
تلزیه [الاصل : تنزه] المعاني » فان النتایج والمعاني الي قامت بانحل منسوبة الى من من" بها 
رتفضل وأحسن . فیقول العبد : هذه منة اللہ وہذہ موهية الله . ولا يقول : هذا ما اقتضاه استعدادي» 
وهذا ما فضلت به عل غير ي . فتاز يه المعاني ان (لا) بضیفها العبد اليه بوجه من الوجوه » . نفس 
الصدر . - 

۷۸ راي لأا به ولا وجود لها. حفقاً الا فيه . فهي تطلب ظهور اعيانها بقبوله ما . 
وهر اذا ثبل التجلي الذاتي نقدہ التجلي الخطاني ؛ واذا قبل التجلي الفيواني نقده الذاني » وكذلك 

بقية التجليات » اذ لا يسم امحل الا تجلياً مخصوصاً اذا اظهر حکمہ في امحل کان امحل نحت 
قهره ما دام سلطاته حا كا على ا حل » , نفس المصدر , 

۹) والمنازلة فعل فاعلين هنا ؛ وهي تنزل من اثنين » کل واحد يطلب الآخر لزل 
عليه او به ار کیف شنت فقل .. فیجتمعان في الطريق. في موضم معين.. فتسمى تلك منازلة ؛ 
لهذا الطلب من كل واحد . وعذا الأزول عل الحقيقة من العبد صعود ؛ وانھا سميناه. نزو لكونه 
يطلب بذلك الصعود اللز ول بالق . قال تعال : و اليه یصعد. الکلم الطیب والغمل الصالح رفعه » 
(سورة ۱۰/۲۰) . فهو راقه الذي يسري به اليه وینزل به عليه » . (فوحات 0۲۳/۳ . - 


4 الاصل : شاء . - خ الاصل: شي .- سف ۷ ) يعشق 16 . - بمشق & . - 
ر يظهر 15 . ز اما HK‏ . 


۹ 


عبان اسماعيل یىی 
وذلك عند استبلاك عينه في التجلي الذاتي بالكلية » وقيام الق في 
ظهورا على حكمه . 

(0۱۳۱ ( فلا بل النظر ( لبي متردد:! ؛ بوساطة الحواس وبغير 
وساطتہا ؛ بين الشهودين + متحدذ لقا لكشف الامر کا هو : ۱ بالافق 
الأعلى » الذي. هو » ي هذا احل ؛ عبارة عن جهة علو الوجود وفوقيته ؛ 
و الي ان يتادى ؛ اعتناءاً س بذ ي النظر » وعنابة” ی أمر ارتقائه ش الى غاية 


محري على الغايات ؛ و الطباق: السفلى 1 الي هي جهة دنو الوجود 
رتیته ؛ وهي جهة تصادم بأحكامها ؛ الناشئة شئة من سنخ الطبيعة › نر به 
الامر الطلوب 4 

« احم ر ) اپا المشغوف ف معرفة ححفيقة الأمر شهود ا لا نداخله 
الشبه امن الد ) خصرك إياك في جهة العلو » وتقييد طلبك بها ؛ 
( عنام نظرك الى الافق الاعلی » فان الامر 1 الذي هو مطلوباث» غير منتحصر 


۰) «ان الالك اذا اقيم في نجل من التجليات فانه قد ينادى ال مقام آخر . رههنا 
[الاصل : هاهنا] امران . احدهما ء انه قد يكون النداء نداء امر بد يكون نداء عرض . نان 
كان نداء عرس ؛ فتحفظ الى ان تستوي اركان التجل وتتحقق به . فانك أن حرجت من التجلی 
قبل احكامه فائه يفوتك علم موم التجلي رتحصل منه على امر خصص مقدار ما حصل اك ؛ 
ثم لا عکنك المرد ال ذلك المقام ابد ان حرجت نله قبل تحقیقہ . لان النفس طالبة للاعل 
رالافضل؛ ناذا تذوفت [الاصل ؛ تدرقت] بالقام الاعل فلا بتصور لا الأزول الى المقام الانزل 
الذي فارنته قبل ان تتقنه . - راذا كان النداء نداء امر ؛ فانه ان اجبت تبل ان نوی 
حك التجل - انك تجد ني القام الذي دعيت اليه در القام الذي دعیت منه : فتجده امامك 
(442)ني رآة [الاصل : مرات] تجليك وداشلاٌ في حقايقه وضمنه . کا انلك اذا اتفنت 
مقام الاربية » من طريق الاعداد ع نانك تحمل عل سایق العثرة : تسکنك في مقام الواسيد 
وعکنك ف مقام الائنین رعکنل ف معام الثلائة » فهذه ست حقایق ؛ م مقام الاربعة عم 
لك العشرة , - فان دعيت من مقام الار بعة دعاء عرض وخرجت منه قبل تحقیقه مثاڈ م عصل 
لك من مقام الاربعة حقایق العشرة . فهكذا احوال الذوق . - وله در العارفين ! إذ طری لم 
مرمع ري الال لہاان ا س المتقدمة م في حیسم 
. ذ(مكذا) رون [الاصل : ری] میم أحرالم من بدايهم الى هايم : ا یم مشهوداً 
17 وسيب ذلك ائمان المایات >¿ وکوہم توا ما قبل اطردج مہا .وگ المقامات 
الاعداد , فالائنان فبا مرتبة الواحد و زيادة , والثلاثة فما مرتبة الاثنين وزيادة الواحد . وھکذا 
الى ما لا اية . غير أن التجليات وا مقامات لا تعطيك ذلك حى تونبا حقھا الذي رتبه الله تعالى ! 
وطذا قال بض الا كابر : « لو اقبل مقبل على الله تعالى الف سنة ثم أعرض عنه نفا واحداً لكان 
ما فاته اکر ما ناله» [ملسوب الى الجنيد » انظر طبقات الصيفية السلبى ص ]١١١‏ . 
اتفمير هذا ما تقدم ذكره : من ان كل نفس سي محقق تنتظم فيه حقایق الانفاس الي قبله » 
۲ يقم حجاب تاطم بحجب الحقايق عن الات تصال ٦ب‏ الا ای سود کن 3-2 


س الاصل : اعتتاء . - ش الاصل : ارتقاءه , 


کتاب کشت القابات 


7 في حد وصورة وجهة : (فهو) مع رده في ذانه عن: كل اعتبار مع کل 
شی ء ص في صورة ذلك الي ء 1 فى فكأنه بنادیك من مكان قريب ويعيك ): 
` فیقول “لك ؛ بألسئة الجمع والوجود : تل لشهودي في. کل شيء» ط 
و کل جهة ؛ با اا التحصر في طلبي« بالافق الاعلی ؛ ؛ قاني بكال 
التنزيه الذائی ؛ 

« فاني مناديك منه» اي من الافق الأعلى, رسن هنا ۲۸۱ اي من 
الطباق السفلى ؛ فلو احصرت ؛ في طلبك ؛. على احد التقابلین لأخليت 
مني الآحر ؛ ولو حصرتي نیما لجهلت كالي المطلق » في غيابتي عنما 
وعن. كل ما ينائي اطلاتي الذائي ء الذي لا يقابله التقييد . ناذا تحقق نظرك 
بهذا الشهود المطلق » تالق" له من مركز السؤائية الي تیانع في حقه اقطار 
الوجود ؛ برق الاطلاق : تنصعق ا حصورات في الحدود والجهات . 

(۱۳۲) (فيتدكدك » ظ معها حالتئذ › جلك ۷ أي ظاهرك 
الذي هو مركز دائرة ظاهر الوجود التصف ؛ ني طور الظهور الأثمل ) 
بالشموخ والاعتلاء مكانه. ؛ «ویصعق غ جسدل؛ ۲۸۳۱۲ رکب من المواد 
الطبيعية العتصرية . نکیا ان « التدكدك » ازال صورة جبل موسى ؛ عليه 
السلام ! كذلك پزول به ظاهرية ذاتك واعتلائهاغ المستفاد لها من علو 
الوجود الظاهر بها » حى عادت الى ذل الامكانية وفقرها وعدميتها . رکا 
ان المع لم بعط الجسد الموسوي إلا اللعرور » ولم يغيره عن هيأته الي 
كان علا » كذلك لا بغیر جسدك عن هيأته [248 ع] الانسانية . 

« وتذهب ف نفسك » المشغوفة الى غاا » الي هي . الٹہی رفي 
الذاهيين الى محل التقريب » قہ وهو محل تطلع فيه على غاية تعينت فا بطلب 
استعدادها الأصلي المتعين لحقیقتا المعلومة. ؛ في الأزل ؛ ولذاك قال ؛ قدس 


۱) قول ان عزن في الفتوحات: (۱ )۴۸-٦٢۷/‏ : 
نادافي الق من “اي . بغز حرف من ا جا 
ثم دعانیي من ارض كرني " :یکل خرف من ا جاء 
رتال لي : كله کلامي فلا تعرج عل سوا 
ولا ری ان مم غبري فائه غاية. التنائي ! 
۲ أشارة ال سورة ۱8۲/۷ .- ۲ ۱ 
ص الاصل : في .- ض الاصل: الثي .- ط الاصل ؛ شي . -ظ + عند 
ذلك 7116۷۷ . اع وتصنق 16 , - غ الاصل : وعتلاه‌ها , - وندحت × ۽ ویذهب‌5ظ . 
ق القرب × . ۱ 


۱۹۱ 


٠‏ عان ا ماعیل مبحیی 
سر : «المشاهدةك التعيين »ل السابق الازلي الذي عليه مدار ظهور الیجود 
في الكيف ولك ؛ والکیال والنقص » والاحال والتفصيل. فإذا بلغت نفسك 
الى هذه الغاية. المطلوبة » تستقر عنزلة الكرامة والفضل . 

(۱۳۲) «فتعطتی من التحف ومبدى م اليك » بوصوها إليباء واستقرارها 
خا » واستحقاتھا ان تنال » «من الطرف » والنفائس » من ذخائر أعلان 
ظاهر الوجود وباطنه حمعاً ؛ إذ أنت » إذ ذاك ع في مطلع الاشراف ء فلذلك 
تعطی امتناناً واستحقاقاً : «ما لا عین رأت ولا اذن معت ولا حطر على 
قلب بشر )۳۱ فان الامماء الالمية » القاضية بوجود هذه المطالب العالية ء 
انما مختص نجحلياتها هذه الغاية » فلا توجد ف غيرها ٠‏ فهي ا كأسماء الاهية ؛ 
لا حکم ها إلا في النشأةن الآجلة ء فلا تظهر آحکامها الیوم" فیناء ومن هنا 
قال » صلى الله عليه (وسلم) ! : وفأحمده عحامد لا ام اللان »۲۸۶۱ 
فتلك ا لحامد ؛ عن تلك الاسماء . 


(f)‏ 2 ترد الى المنظر الاجنلي » بعد انتهائك الى غابتك » أو 
الى غاية هي المتہی > ان كنت على القلب السيادي احمدي ؛ الذي 
غايته منمی کل شي ء م .- والنظر الأجلى هو صورة الانسان المنحقق 
بالکال اي الأحدي» إذ به بنظر الحق ي غيب كل شي ء ه وشهادنه . 
فانه - تعالى ! ٠‏ هو الكنز الخفي ٣۸۷‏ ها أ کل الظهور في شيئية وجود 
هذا الكامل وتموه » المظهر به کل" شي * في اطوار تفصيله . - وكذلك 
بنظر الانسان فما الى الحقائق الالهية والامكانية الحمة » حمعاً وفرادى . 


۳) الظر معادر هذا النس في التعليق المتقدم 5 ا 

4) شطر من حدیث الشفاعة الکبری يوم ا حٹر ؛ انظر كتاب الشريعة ۹-٣٣۷‏ , - 

(Ae‏ انظر ما تقدم تعليق رٹم ۲١۷‏ ۽ هذا » ووالكاز ای ار الي يشير رن به الى 
کنه الغيب واطلدق الذات الاقدس و پاطن اطوية الازلية كما جاء في الکلات المدسية الي. اشير ہا 
سول اللہ » صل الله عليه وسلم + عن ربه تعال ! یقول + و كنت كرا نیا ۾ . فکان الكار 
عبارة عن غيب مفیپ مکنون وسر مكبر مصون مخزون » مشعمل على جواهر عظيمة المدوی هي ا ماء 
الذات الي هي انفس نفائس حقايق الاسماء » الي مها ما یستار به ني مكتون الغيب عندہ فلا 
يعلمها الا هو ؛ وما ما يمح بتمریفه لمن انم عليه بتثريفه . ومشتمل ايضاً على درر ا ماء 
الصفات الي يتعريفها يكمل من يصلح لتشريفها . ومشتمل ايضاً على لآلى* اساء الافمال العام 
نفعها وارها والستفیض حکمیا وخبرھا في حيم المراتب الكونية » (لطايف الاعلام 1 


کو مشاهدة 16۷۷ . - ل التمين . اليقين ۲ .- م وتبدى 3 .ان الاصل : 
النشاءة , - هم الاصل : مي , س 


۱۹۲ 


كتاب کشت النايات 


سس سس 

(و) هكذا عبر بعض العارفین عن ہ النظر الاجلی ؛ 4 سیث قال ۲۹۹ A‏ 
و ان الذوائب العلى مرسلة على المنظر الأجلى ؛ تكن 1 بالذوائب العلى ء 
عن الاسماء الالحية المرسلة عن « الكنز الخفي ؛ في شيئبة وجود الكامل ؛ الكاسية 
ما كالثوب السابغ . ولذلك قال (الله) - تعالى ! مؤراتل علهم نبأ الذي یناه 
فانسلخ ما ۳6 ۰ 

تح" الاساء الالحية» الي هي اسب والمعاني » انما هو في حقيقة 
« الكامل ١‏ . فان الظاهر بالاسماء » من حيث ظهوره ي صورة عين هذه 
الحقيقة : بصير ؛ وی صورة اذنما : سميع ؛ وي صورة لان : متکلم . 

یلا كان و الافق الاعلی ۷ [*25 ؟] في حق الترقي » می 
المراتب الخلقية ومبتدأ الحضرات الاهية » وني حق المتازل بالعكس ؛ صار 

مستقر اا كامل بعد عوده الى الصحو الفيق . ولذلك تال » قدس سره ! 

ثم ترد الى النظر الاجلی ؛ «بالافق الاعلي » لتفوز فيه بدوام الاشراف 
على العالمیٰن من غير تقيدك ببها. - ولا كان ١‏ الأفق الاعلى » كلسان 
المیزان بين كفي العالمين ؛ ي حق « الكامل » المردود الى الببنونة المكرمة 
الظاهرة له بسر العدل » قال » قدس سره | : 

( عند الاستواء د الأقدس ي الازهى » وهو مسطلع الاشراف الذي تمانع 
في حقه التقابلات الحمة» الالمیة والامكانية . و « الکامل » » الستفر فيه › 
باذي الاطلاق في تقبده والتفيد في اطلاقه» من غير ان یفیدہ شي ء )0 
اذا فق روح الاستواء بالأقدسية » أراك › ٤‏ مجلي الق لك ؛ کل" 
شی ء ۱ ی کل شيء ! ۱ 

(۱۳۵) «فبأتيك » زذن؛ - دعام الفقر واحاجة » اللازم لإمكانيتك 
( من ذات حسدك الغريب » + لمر وحن معك في «الافق الاعلی؛ » الذي 
هو نہایة مقام روحك ؛ فاله بالنسية الى حال جسدك ؛: غربة : فان بقاء 


)٥‏ بفول ابن عري في شرحہ لقولہ: ليث شعري هل د روا...الشمبر یمود على الناظر 
الم > يث الورد الأحل الي تتعشق ها القلوب وتم ہا الأرواح » (الذخایر والاعلاق في 
شرح تر مان الاشواق ٠.مخطوط‏ شهيد علي باشا ؛ دنم rt‏ ۰ -) 

-. ۱۷1/۷ سورة‎ )۹٦ 

۷) سور ۷/۸۴ ؛- هذا » ویبرف . صاحب لطائف الاعلام الائق الاعلى : « پائه 
حضرة احدية الجمع ٠‏ > لامها هى أعل التعينات: اذ ليس و راء اعتبار الأحدية سوی الغيب المطلق. . 
الأفق الأعل هو معام n:‏ 1 ادى ۾ الحتص بلیینا ... » (و رقة ٢۲۷-۷‏ هت 


و الاستوا 1۸ + ال × . - ي لاقدس ۴  -.‏ آ الاصل : ئي . - + لفریب 85 . 


۱۹۳ 


ان اسماعيل یی 

لا يكون إل مجاذب قوي قاسر . وإتيان عالم الفقر وا حاجة » من ذات 
جسدك الغریب ء إليك انا هو أول؟ » من نفسك القاعة لتعديل مزاجاث ؛ 
وهى ذات جسدك؛ وان » من آنزل الراتب الامكانية » يعني عالم الاجسام 
والصور الملكية ؛ وهو شطر من أحد طرف « الافق الاعلی ؛ ۱ الذي هو- 
إذذاك- مستقرك؛ فانك فيه قائم ہوفاءحق مظهر ية القيومية لعموم القوابل. ولذلك : 

«يسألون» : منك حالتثذ » «نصیهم » الذي به تبحر قابلیاتہم 
المتلقبة” معدات الکال والحظوظ الوافرة » « من تحف البيب » ورغائب 
فيضن القيَوميّة ولطائف اشارات الغيؤب » التي لا بحصل مثلها شم إلا بوساطة 
الکمل وماخذهم 0 العلية 

(۱۳۰) فان كنت متحققاً بولاية التدبير لوفاء حق کل ذي حق ؛ 
«قأعطهم ما سألا ) ج بألسنة استعدادهم وحاهم ء «على مقدار شرم وتعطشهم ۱ 
الناشی' من اقتضاء قابلياتهم الاصلية »> من غير زیادة ونقصان . فان مفتضی 
حال الکمّل وفاء حق كل ذي حاجة كما. ينبغي » على وجه ينبغي . فإن 
زاد عليهم » اورث الطيش ولطغيان الوبق؛ وَربما ان تضمحل رسوم 
قابلیانهم . وان نقص منع بعض استحقاق ذويه . وشأن اهل الکال » 
القيام ٠‏ بوفاء حق کل ذي حق ؛ كما ذ کر . 

(۱۳۰) «ولا تنظر الى إلحاحهر في المسألة » - فان الاحاح [250 .] 
صنعة نفسية ». فا ہا مجبولة. على الشره والحرص التجدد معها مع الانات ؛ 
ولذلك « یشیب اہن آدم ويشب معه ات حرص وطول الامل م۳۱ ؛ ( يقوة 
تعليمية » تنمو وتتزايد بالاغراء. الشيطاني وتعليمه » حين يأتهم ± ومن بين 
أيديهم وین خلفهم وعن أبمامهم . وعن شمائلهم ۳۳۱4 . والالحاح ينبي إلى 
إفراط قادح 5 الکالات. النفسية . نم 

«ولكن انظر ال ذواتهم بالعین التي تسر عنہا الحجب والأستار » 
شيئاً ؛ فإنك إذ ذاك أعطيت الکشف المستوعب في وزن كل شي ء ور يره ؛ 

۸) في الصحيحين من حدیث انس : « ہرم أبن آدم ویشب معه اثنتان : الأمل رسب 
ا مال » انظر الاحیاه ور یج اسادیثه ۳ /۲۳۸ تعلیق رقم هھ 
۲۸۹) سورة ۱۹/۷ . - 


7 سئلون 2 ٣‏ لون ۷۷ ۰ يالون تا ؛ يلون × . - 7 الاصل : وبا آشذم . 
ج سالوا 13۷۷ : سلوا 3 . - ح المسئلة 8535۷۷ » المسلة ۷ . - ل الاصل : مأتیم , 
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فع" ن الحجب المائعة بماذا ترتفع چیہ . وتتظفر کت 
توف بها لمق وقیط بها الاذى عن الطربق . 

١‏ واقسم » عند ذلك ۰ ١‏ علیہم ؛ ما سألوه شوقاً وتعطشاً ) + علی قار 
ما تکشف د د مہما من قوة استعداد القبول وضعفه ؛ والتفاوت فة قوع" وضعفاً 
كاد ان لا بلٰنحصر ولا يتناهى . فعليك بوزنا الاستعدادات ور برها 4 لیا 
بقع الإفراط والتفر يط » القادح فيهاء المانع من الوصول الى کالما المقدرة . لها 

(۱۳۷) «فن استوت ذاته » من السائلین » بوقوعها في تيز المانع » 
ونحمقها بالاعتدال ابلمعي الوسطي »> ونجردها عن الیول الاضطرارية المقيدة 
لھا وانطلاقها عن كل قبد وحال ویقام وحکم : ١‏ فاجزل له في العطية » 
وا حزالة ء هنا › عبارة عن زيادة لا تقبل الهاية . فان استعداده بلغ في ماله 
حد أ ان يقبل الحد ! وثبنت قدمه ؛ حالئذ » على نقطة دار علیہا 
فلك القبول الي : : فهو کمن" إذا أكل لف ؛ وإذا شرب اشتف ! 

١‏ وسن" تعاظ عليك وتكبسر» من نشوة ناشئة من نزغات الطبيعة المرسلة 
وطشها التحکم أو من علوه الذاني الظاهر على ذوي البصاثر ۰ من الس 
الوجود ي الستجن في قابلية روحه» الضاف الى «الياء»: «فکن له اوطاً د 
مطيّة) د کالأرض الذلولء عند تبختره عليك لتحمله » بالتدبير النافذ » 
الناشیٴمن مشرب التکمیل ‏ الى غاية توضحله وجه حساسنه وذلالته اللازمة لامكانيته. 

١‏ ولا تحرمہ ما تقتضيه ذ ذاته » بخصوصيته التعبينية» ما بدا لك شهوداً ؛ 
عند معرفتك حقائق الأشياء کا هي ؛ وطالعتك مقاديرها في لوح القدر 
وزناً وخر يراً . ومن التر بية الموثرة فيها : تفهيسها ما في دم کتابہاہ ا لھا مع » المشتمل 
على ما بطن وظهر » بي معرب ظاهر الوجود مسجم باطہء علي التحرير. 

« ران تكبو ٤‏ فتكبتره - عرضي » لا يثبت في مقابلة [20 )] جولة 
الحق بتجلياته الذاتية » الكاشفة لك عن حقيفة کل شيء وصفاته الذاتية 
وأفعاله وخواصه , فهنالاك تعلم ما للحن من الصفات والنعوت 1 وما (لبس) 
له . ولذلك قال » قدس سره : 

(۱۳۸) (فعن قریب ینکشف الغطاء » اي حجاب الصور الكونية› 
وهو الظل الممدود › الكامن” ف سواده التور . ولا بنکشف هذ الغطاء » 
إلا بتجل برجب انقلاب الظاهر باطناً ولباطن ظاهرًا ؛ «وتمر الرياح » 

د یکشف م. - ذ ارطا × ؛ اوطاء ظ .- ر منه 16 , از يقتضيه 16 , 

م تكير 1 , 


۱۹۵ 


عمان اسماعيل يحيى ` 
وهى > هنا » کنایة عن صولة داعية الحق » الظاهرة قبل طلوع فجر الساعف 
۴ ۳ ۳ - ۰ ۲ 0 - 
من حليفة الله ؛ حاتم الولاية المحمدية » السمی بالهدی۱ ۲ ۰ الذهبة ‏ 
J‏ بالاهواء » ش »)اي بالاراء الواهية 3 فان الق الليالص 2 المتناقضين 
واحد » فيبقى الحق منهما ويزهق الباطل . - 
١ 5 8 ۳‏ 0 5 ۰ 0 ۰ ۱ الد 

فحالعتذ. یتنیز الق عن ا حلق وصفاته + ويعلم ايضاً موطن ‏ اتصاف 
الق بصفات الحلق » واتصاف انللق بصفات الق . وتنبين ؛ في « الدين 
الخالص » » موارد البقين : علماً وعيئاً وحفاً . - 

« فتحمد عند ذلك » مجميع ألسنتك الاستعدادية والحالية والمقاليئة» 

7 ماس 8 ۳ یل :۰ 8 ۰ 
١‏ غافبة ما و هبست » في دائري الکال وال لتکمیإ ٭ وما ررقت ف هذا المج 
القويم من ذخائر اعلاق ١‏ غيب ابلمم والوجود » . وذلك في الحقيقة ۰ أرناق 
مقد رة في الازل » محررة في لوح القدار لك ولغيرك . ومقامك إذن يقنضي 
وفاء حق کل ذي حق .- 

» (والارزاق ؛ أمانات بأيدي ف العبنّادہ للمرتزقة مہم ومن الكون‎  )۱۳۹( 
» روحانيها وجسمانيبا ء ط فأد الآمانة تسترح » «من » ظ أثقال ۰« عبئها ء‎ « 
وان ۶ لم تفعل » = اي أن لا تود الأمانة إلى أهلهاء « فأنت الظلوم » ۶ المبالغ‎ 
الجهول »۲۱۱۱ حيث لم تعرف ان‎ «  » في وضع الأشياء في غير محلها‎ 
 . مطالب بحق كل ذي حق ء ولو بقدر جناح بعوضة‎ 

۱ وعلى الله قصد السبيل »۲۳۲ ! 

۰ ) ار وف > علد ابن عر نی و بعشى اتباع ان خائم الولاية الحمدية س يسميه الشيخ 
الا کر أحياناً عام الولاية الحاصة في مقابلة خاتم الولاية العامة - هو ابن عرني نفسه وان عيسى 
عليه السلام هو خام الولاية العامة انظر الفتوحات ۱ /۲۱۲۸۸ ۱٩/‏ (هنا النص غير صريم) ؛ 
6۲۴ ء  yê) ۷۸۹٣‏ صريح ھنا): ۲ . - وانظر کتاب في 
التصوف لداوود القيصري (هو في الحقيقة مقدمة شرحه لتائية ابن الفارض) نسخة ايا صرفیاً 
١١٢-۸‏ . - ولكن عند الشيعة خاتم الولاية احمدیة هو الهدي ۰ القائم في آخر 
الزمان . رھذا قد يدل على ان الشارح لکتاب التجلیات ہو من الشيعة . - وائظز ما تفص 
فكرة الهدي عند الشیعة وصلها پالکال الانسانی في محث الاستاذ هري كر بان : 


۱7 eaché et la Rénovation de "homme en Théologie shi‘ite, in ۱ ahrbuch, 
XXVIII, 1960. ۱ 


۱) سورة ۳۲ /۷۲, - 
۲) سررة ۹/۱٩‏ . - 


۵ بالاہوا ۷۷ .. د ص.ویقی 16 .- ف على يدي 16 ط وحسانہا ۱۱۸ 
وجساها کا . - ظ عن 5ڑ . - ععبها × .- غ فان .K‏ - ف المللوم ۷ . 


۹۶ 


(۱4۰) بريد تنزيل ما في الغيوب امتنانآء او حسب اقتضاء 
الأوقات المعمورة بالمجاهدات النفسية والاحوال القاضية بالتقلبات القلبیت 
بين يدي التجليات الالحية »> الحاملة مواهب الغيوب ؛ والقامات الموقية 
مراسم حقوقها جملة وتفصيلاً ؛ على الوقنین ممن جاسوا خلال ديار الکشف 
والعيان » فصارت الغیبات. الخبر عنہا بألسنة الرسل » في حقهم شهادة» 
لا حتمل الشبہة من بعد قطعاً + وذلك من معدن : [265 5 و لو کشت 
الغطاء ما ازددت ین ۲۹۳۱ ا 

)١41(‏ «وبعد هذا التجلي ب اللمتقدم » ت يشير الى تحلي و نعوت 
97 3 فرة العين » » « محصل ث للك » ایہا طالب استبصر في كشف 

ئی » « هذا النجلي الآخر » على الترتیب الالي ؛ الشار اليه من 
۳ ؛ ثم (تستشرف منه» عند بی ف القلب » وانبساط أضرائه 3 
على الظاهر والباطن ؛ « على ماخ ح كل ولي اص مقر ب وغيرة ) 
من دوم مکانة" وأخذا . - و (الولي) القرب ء من قرأ كتاب ابی 
من وجهي الغیب «الشهادة » والحق والحلق . کا قال تعالى : 
مرقوم يشهده الفربون! ۲۳ ۾ وهو في كل شيعخ ؛ مع كل ی مغ . 


۳) اانص 5 الفتوحات 4/٠١‏ ۰ وهو.مئسوب. الى عامر بن عبد القيس ل حجذوة 
الامطلا, ورقة ۹ب (باب : اليقين وثبات الوقن). كت 


۹۰) سررة ۲۰۸/۸۳ اع 


| سرمل W‏ ۰ تتزل 1316 . - ب الحلى W۷‏ . - 5 القدم #. - ث محصل ۷۷ , - 
ج الاصل : اضراءه . = ح فااخد۷۷ء مااشدط» فا آشد؛ ۴ , م الاصل : ثي 


۹۷ 


عبان اسفاعيل محبی .٠‏ 
أعطي عموم اتصرف فتطرت عن ذلك ورك في تصرف ونم الیل "۸ ۲ 
فجوزي بأن لا يتصرف فيه من تولى التدبير الاعم" : کالغویث(۲ 
ومن معه من الأئمة والوناد ۳۳ والابدال(۲۹۷ وغيرهم من المعدودين »- 
+ جزاگا د وفافاً !۲ . فانفرد في الكون بوصف السراح والاطلاق » حیث 
لا بقيده حكم وحال ومقام . فتصرفه 2 العموم > باللحاصية لا بالأمر. 
فهو التبرز في صدر تشریف المقامات المحمدية » المقول علیہا  »‏ يا أهل 
یربا" ۰ لا مقام ی 
١ر(‏ تستشرف' ايضأ » « على ماخذ د الشرائع الحكمية » سال 
الحاء وسكون الكاف ‏ ومي الأحكام الترلة على الانبياء والرسسل › 


«والحكمية ۳۰۱۷ وهي ١‏ رهبائية ابتدعوها ۳۱۷ ۰ ستبطة من الشرائع 


۶ فقو ابن عر ۲ فتوحاته : « فرجال النلاهر هم الذين لم التصرف في عام اللك 
و والشهادة ۰ وهو القام الذي رکه الشیخ الماقل ابر السعود أبن الشبل البندادي أدبا 
« الله , - أخبرفي ابو البدر السا البندادي تال : لا اجتمم محمد بن قائد اللواني (الاصل: 
« الاوائي) » وکا من الافراد باي السعود هذا ۰ تال له : يا ابا العود ! ان اله : 
« المملكة بيي وبينك » فلم لا تصرف فہا کا اتصرف انا؟ فتال له ابو السعود : ياابن 
وقائد ؛ وهبعك یر ۱ من ركنا الق يتسرفت لیا .,, » فتوسیات ۱۸۰۷/۱ ؛ وقارت هذا 
بالفتوحات ایض ۸۸۰۲۰۱/۲ء) .- 

۰ الفوٹ هو واحد الزمان بعينه .لکن بشرط ان يكون الرقت یمطی الالتجاء الى عنايته 
رالا فهو القطب ؛ لطايف الاعلام ۱۱۳۰ وانظر ايضاً تعريفات ابن العرن رالقاشاني (رهنا 
لا ميز » کا صنع صاحب لطايف الاعلام » بين الئوٹ والقطب / , 

۹) «الأوتاد عبارة عن اربعة رجال منازلم عل منازل اربعة اركات الجهات من امام 
رهي الشرق والغرب والشمال والجنوب . مقام کل واحد مهم مقام تلك الجهة رہم حفظ الله 
جهات الما لكوم محل نظره > تعالى ! » (لطایف الاعلام ورقة +م1). - 

(ray‏ الابدال ويقال لم البدلاء ایضاً وعددم فيه بين ۷ او 4۰ یسافر احدھر عن 
موضع ويرك فيه جسداً عل صورته محیث لا يعرف احد انه فقد وذلك مقر البدل (تعرينات 
إبن عرف والقاشائي رلطايف الاعلام ورقة ٣ب)‏ . 

۸) سوق ۲۹/۷۸ . - 

۹) سورة ۱۳/۳۳ ؛ وانظر ما نقدم فقرة رقم ۱۲۰ متعلیق رقم ۲۹۸ 

۰ ) انظر معاني الدين والشريعة. في الفصوص (الفص الثامن : فص حكمة ررحية 
في كلمة يعقوبية) وتعلیقات الاستاذ عفیق عل ذلك (نصوص: + ۲ /بابهو) .- 

۱ سوبة ۲۷/٥۷‏ ؛ وانظر مباحث الدين الحكى والمكى والرهبائية في فعنوس 
الحم (لفس الثامن) وتعليقات عفیں عل الفصوص ۹۷/۲-؛٠‏ “_ : 


د الامل : جزام. د وما انعد ۸۷ء ماآخيد ۶ ۽ وما اخ ج , ٠‏ 


۱۹۸ 


کاب كشف الغايات 
المنزلة . فإنه في سراحه واطلاقه ؛ مطل على بنبوع البوة المطلقة ؛ فلذلك 
عم فييا مآخذ د المحكم وا والحكم . ولولا مافة التطويل ؛ ینت لك مى 
النبوة المطلقة""" واحكامها التفصیلیة ‏ ومن هو القائم پامرها تحفقاً , 

«و» على ماحد د « سريان الحق فيا » ؛ أي ف الشرائع الحكمية 
واحكمية . والحق هنا » ضد الباطل ؛ ولذلك قال » قداس سره | بعد 
ذكره : «وارتفاع الكذب منبا» اي من الشرائم . فإلك ٠:‏ حالقذ . 
مطّلم' على وجوه الازلات الغيبية : سواء كانت مت او صیحة : او 
مستمرة الحم والاثر او منقرضة بانقراض مدته . 

ثم باقی إليلك » بعد محققك بهذا التجلي : ما بختص " بأمر ز 
اعدا ماس لا تشارك فيه » وذلك بشهودك من حیثیة الوجه انلیای ۴۰۴۱ 
بك . ولا ریب ان استعدادلك ؛ من حيثية هذا الوجه ؛ متصل” مجهة اطلاق 
الق من غير واسطة . فاذا أثر فيك حکم الاطلاق الذاني : الصادم 
لتقيدك بالوجه ال حاص > تزلزلت بنية تقيدك : 

]) 278[ سراية لفحات فنائك ش‎ ٠ «فتمرض» ألا‎ )١45( 
. التظر «ني هذا التجلى » ثم تنمحی رسومك بغشيان الفناء عليلك‎ 
ونحشر‎ J > ا رغوت ) موية شلد 090 الطبيعي فتعمّہا احوال ما بعد ايت‎ 
» وتنشر وتسأل ص ويضرب ض لك صراطك عسلى متن جهن طبیعتك‎ 
فتترآی ط دونك أمثال ما أخبرنه النبوة + هكذا يشهده السائر في مناهج‎ 
-- . التقديس‎ 


۲ ۳۰( البية المطلقة وتسى ايضاً النبوة العامة هي دقام الفر به ١‏ دشي النبوة الي ٠‏ تقر 
برساله ولا شر يعة ة خاصة أو عامة ؟ خی مل حیث هي ۾ مفام القر به » القدر اميرك ہےء 
الأولياء ہیا وبين الانياء جیما . انظر لطا يف الاعلام ورفة ١۷٢ب‏ رالفتوحات 7 
کر ۰ 0۸ ال .. والفصوص (فهرس : مادة: نبوة) ومقدمة شرح القصصيدة التانبه 
نسخة ايا صوفیا ۱۱/۱۸۹۸-؛۱؛ ركتاب في علر التصوف لقيصري ( نفس الحعلوط 
ورتة )١١١-99‏ ومقدمة شرح اافمرس لتيمر ي (نفس احطوط ۸۹-۸۰) . - 

۳) ,« الوجه الحاص بك ۾ ہو رجه الق الخاص بکل موجود ؛ وهو « وجه الله في 
الاشياء » وهو و مرآة الق » . ووجه الق هو ما به یکین الشيء حقاً اذ لا حقيقة بني, الا 
باق تعال . وهذا هر الشار اليه بقوله تعالى ؛ + فاینا ولوا فلم وجه الله » (سورة ۳ /۱۱۰) 
وهو عين الق المقم لسائر الاشياء. فن رأى قيوة الق للأغياء وائه لا قيام لؤجودها الا برجوده 
نهر الذي رأى وجه ا حق ۳ الاشیا» » و بالتالي. رأى وہ ا یق الاص ‏ به (لطایف الاعلام YA‏ 


وانظر ايفأ ورة »مب : و۱5۸ .= . 


ر الاصل : ماآخد , ز باستعداداك 117:۷ . س من ما1 .بت ش الاصل : 
فناءك  ,‏ ص وتال ۳314 . - ض وتضرب ٭ ,“¬ ط الاصل : فتراآی . - 


۱۹۹ 


ike‏ "ماعل 7 کی 


١‏ ویوضع ظ للك. ميزانك على ع قبة عدلك ؛ وهي صورة اعتدال 

اذي ئي موه اتب کل شي ء ف وصورة.. سوائيته + لتعلم بذلك أحوال 
في اصل فطرته : وز نا ونخريرا » ميلا واستواء۲ ق . فان الیل الفطري 

نما ہب کے الغلبة > ما الى جهة كفة الاام : وإما الى جهة كفة 
الفجور + والاستواء بحکم عدمه . فحالة الاستواء . تعطي عانع الميلين 
6 حق قلبك ؛ وذلاث هو حالة عدله واطلاقه . 

« ونحضر ك لك اعمالك » يظهر لك بعضها: في البرزخ المثالي » 
« صورا أمواتاً» ومی الأعمال السيئة او الأعمال الحسنة ظاهرًا > اللحاوية 
عن النيات اللخالصة لله . فان النية روح العمل » وہہا يظهر العمل ؛ 
في «الدار ا حیوان ٠‏ والبرزخ . صورًا احیاء! ۵ ان كانت خالصة لله » 
الذي هو مصدر وجود کل شیءم وحياته ؛ ولذلك قال : «واحياء | ن 
على قدر ما كان حضورك مع ربك فیا ) اي في الأعمال » لا سما عند 
شروعك فيا بالنية والقصد . 

« ولست » انت « بنافخ فب مات مپا» : اي من الأعمال « روحاً» 

من النية الخالصة لله . « قي ذلك لتجلي» القاضي ہالموت والفناء ؛ « فا » 
ای صور الأعال . الظاهرة عليك آمواناً بالوحبات المذكورة » ( مثال 
الدار الآخرۃ ھ ) ولا تبدل السثات حسنات ٤‏ بلفخ- الروح فا › ۲ نجل 
غير هذا التجلي . إلا ني العاجل . إذ اللفخ ۰ عبارة عن خلبص النبة 
في العمل لله ؛ وحل" هذا التتخليص العاجل لا الآجل ء ولا فما هو في 
حکم ابر 

« وتعطي د كتابك » الختص ۰ «عا کان من يديك مظلقاً » سراء 
کان خی او شراً؛ ( وتر ي فيه مها قدامت 1» من احسنات والسيئات ؛ 
( فیرتفع اأشلك والالتباس » في كل ما يتعلق مالك في مآللكء ہ وباي 
اليقين » الذي لا يشوبه نقيضه . 

« تما قال . تعالى ؛ : © واعبد ربك حتی يأتيك لیقین(''٠‏ 4 


۲4 سورة ۹۹/۱۰۔ 


ل رسیم ۱۱۷۷ وف 7 لعفي 0۷ت ا Jel‏ : وه ہے ف الاصل . 
في . - فى الاصل : استوآء - كك ومحضرة,- ل الاصل: : احياء .-* م الاصل : ئي. - 
0 ن واحيآء ۶؛ راسا ۷۷ء واضياء KW‏ ,ب م الأخری۷۷ و ويعطى 1 . - ي ورا ۷۷,- 
آ + نە . سا وت ۷۷ 


٢٢٢ 


كتاب كشن الغايات 8989331٢٢‏ 
بمعاينة هذه الاشیاء : » المد کورة آنفاً , فحينئذ بحق لك ان تقول : «لو 
كشف الغطاء ما ازددت يقي "4 ؛ . فإنك ؛ اذ ذاك ؛ فی امر الاجل ٠‏ 
وما فيه من الاحوال العجيية والأهوال (الرهيبة) » على جلية . 


(۱4۳) ( وهله ) اي الموتة > الي هي الفناء في (278 ] التجلي . 
( هي القيامة الصغرى ) وهي أنموذج القيامة الکبری » القول علا : ہو من 
مات فقد قامت قیامته!۳» . ولقيامة العظمی؛ الي هي قيامة موم 
الحلائق . « ضر ہا الحق للك مثالا ! في هذا اتجلي». وقد اشهدك فيه إياه. 
« سعادة” لك وعناية بك + » ان تحت لإيفاء حق نفسه في نشأة ؛ نجد فيها 
حل التدارك ؛ « وال < ضللت بعدھاء أي بعد القيامة المذكورة » « فتكون 
امن أضلّہ الله على رد شهودي لا متمل النقيض ' قطعأً : 
« وهو قوله ( تعالى ) » : ب وما كان الله ليضل قوب بعد اذ هداهم حتى 
بین + فم ما بنقوت ۱ ' ۱۷ . 

)١44(‏ «فاعرف ما تشهد » من الأمور اللازمة لوننك في هذا 
التجلي» فان عرفائك إياه قد ينتهي الى درك (ما) فاتك من الکالات 
النفسية « ولا نمحجب» اي لا منم ولا تسٹر . وها أسدل لك من لطائف 
الغيوب والاسرار » عن المستوجبين » باعراضك وتغافلك عن تلقيها ثم ,عن 
القائها الیہم + « وتنرل هذه الانوار» بريد لطائف الغيوب والأسرار »> «عن 
التحقق د )أي عن حققك الموجب لاستمرار شهودك إياها » « بالعاملات» 
القاضية باعطاء مالك لأخذ ما للحق » « عند رجوعك د من هذا التجلي»؛ 
بوارد الصحو المفيق8'"1 ء «الى عالم الحس” وبوطن التكليف » رجوعاً 
يقتضي شهود الكثرة في الوحدة والوحدة في الكثرة » من غير مزاحمة . 


4 ۵۸۳۰) انظر با تقدم تعلیق رقم ۳..- 

ه.م) جزء من حديث انس : «الوت (هو) القيامة . فن مات ..,» اخرجه ان 
اي الانیا من الوت باسناد ضعيف. (تخریج احادیث الأياء 44۵/4 رم 4) . 

)٦‏ سورة ۲۲/4۵ .س 

۷) سورة ۱۱۹/۹ - ° 


بد (Ar‏ يعرف صاحب « لطايف الأعلام » السسو هكذا : « الحو (هو) روغ 
, الى الاحساس بعد غيية حصلت عن وارد قوي » ویقم الصحو ال تسمين : حر الجيع 


7 الاشياء ۷۷م[  .‏ 7 مثلا © , - > glx‏ شقارة  . HEW‏ عو ان HKW‏ - 
ماس W‏ . - د التحقيق 1836 . - ذ الرجوع KW‏ . - 


۳۰ 


سان اساعیل بحیی. 


ولان احق ضربه؛ اي ضرب ما ۳ هذا التجلي لاك ماگ في عام 
شهودك عاجلاً ؛ «حق تصل إليه بعد الموت » الطبيعي ؛ ے (عيافاً ) 
وتكون انت في وصولك اليه على بصيرة. من ربك » فيخرجك بذلك عن 
زمرة طؤمن كان في هذه أعمى فهو في الآخرة أعمى وأضل سیلا*' 4 . 

(۱۵) ( فقا أمهلك ؛ ا حق . تعالى ! دومن" عليك إذ روك » 
بالصحو المفيق ۰ « الى موہ طن ارقت ۲ فتأحذ بي اکتساب الکالات 
انفسية في كل ننس وآن ۰ حمپاتتضبه سعة استعدادلك حا + ۱و 4 
الى موطن ) قبول الاعمال لتنفخ روحاً ۷ باقتضاء تجلیات أخخر فتبدل 
سيآتها الظاهرة « في ثلاث الصور د المبتة » حسنات « فتکذسوها ذ حلة الحراة » 
نيتك. الخالصة لله في كل ما تأتني به » بعد رجوعك من العمل ٠‏ فان غلبة 
حکم التقديس » تسري في النفس وذخائرها من الاخلاق والاعال : 
فان كانت مرضية : زادت تقدیساً ونوراء وان كانت غير مرضية . 
تنورت وزالت عنہا الكدورة . وهذه السراية . انما هی من معدن « يبدل 
اللہ سيئاتهم حسنات"۳» [ء28 ئ . ألا تری ان الاجساد المعدنية 
اما تزول امراضهاء الانعة عن وصوفا الى الها . بالعلاج والتدبیر ؟ 
فيعود ذهياً . فالأعمال الي منبعها الوجود الظاهر ی الظاهر . اذا ! کنست 


« وبقال (له ایفاً) : مقام صمو ابلسم ۰ ويمي به الافاقة من سکر التفرقة والغير ية بالتسقق 
و باحدیة الجسم » الي تنفي الاغیار والغارة ... وقد یج بصحو ابمع عن الفرق الثاني 
1 وهر السی جم ام ... وهو شهودٍ الوحدة 5 الکر: رشهود الکرۃ في الوحدة . » القسم 
ر الثاني سن اقسام المحو : مر صو المفيق ۰ ويقال : مقام مر الفیق ريعي بالفیق بن 
» بلغ الى اعلى المقامات الذي هو مقام « أو أدفى » . رهو مقام 'حدیة ا ٣م‏ . بهذا اختعی 
« مقام صر الفیق بانه هر مقام نينا » صلى الله عليه وسلم ! » (ورتة ۱ ۰ )/ 

( وانظر ما ياي تعلیق رتم ١۷٦‏ ).- هذا » وفدعاً عبر شيخ الطائفة اليد عن 
ہر الصحو المفيق » او بتار ادق : برسجحر الفیق » ب ايان الصحو » ۲ عدا 
المقطم اخالد ؛ ووبتفقد وجوده ( اي وجود العارف ) صفا وجوده . و بصفاله غيب عن 
بر صفانه ومن غیبته حضر بکلعه . ومن حضور کلیته نقد بكليته : فکان موحردا مققيد! ٠‏ 
۾ ونترداً رودا . فكان حيث م يكن + ول يكن میٹ كان ثم كان بعد ما م یکن: حبث 
« کان كان . فهر هو ؛ بعد ما نم یکن غر ا فهو موجود موسود » بعد ا کان موجودا 
و مفقوداً . لائه خرج من سكرة الغلبة الى ببان الصحو ... » ( كتاب الترحيد ٠‏ خطوط 
على باشا رقم ۱۳۷۶ /۳٩ب)‏ ,- 

۸ ) سورة ۷۲/۱۷ .- 


۹) سورة ۲۵ ۷۰ . - 


ر المورة 1 . - ز ملسا ۷۷,- 


۱ كتاب كشت الغايات  ,‏ 
سوء] » من سنخ الامكانية وظهر عليها حکم الطهارة والتقدیس الوجودي 
- زال عنها السوء وانقلبت کاملة انقلاب الجسد المنحرف المعدني بالا کسیر 
ذبا خالصاً . فالسیثات مها » اذا بدلت حسنات » تظهر لك في النشأة 
العاجلة بصور الملائكة > لثم الذين سمول و بالملائكة المتولدة ص 
الاعمال(!۹'ھ ‏ . - 

١‏ فتأخل د بيدك غداً الى مقر م السعادة » القاضي باستمرار من دخل 
فيه الى الأبد ؛ «فانه و خير مستقرًا ط وأحسن مقبلاً ۳۱).- 


۶۹ يقول ابن عرب في نتوحائه : «... شه ملائكة يي الأرض سیاسون فا ؛ 
« ينبعون مجالس الذكر , اذا وجدوا مجلس ذكر » نادی بعضهم بعشاً : هلوا الى بغيتم ! 
« يهم اللالکة الذين خلقھم اللہ من انفاس بي آدم » ,(فتوعات ).2 وی وضع 
عر من فتوحاته : 0... وکل روح لا يعطى رسالة فهو روح ؛ لا يقال فيه ملك الآ 
« جازاً ‏ كالأرواح الخلرقة. من انفاس الذا كرين ... ولقد رایته » صل الله عليه وسلم ! 
« ني مبشرة وهو بقول - ويشير ال الكعبة : يا ساکي هلا الییت ؛ لا فنعوا. اسداً طاف به 
« وصل في اي وقت- شاب من ليل او جار , فان الله سیخلق له من صلانہ ملکاً پستنفر له الى 
و يوم القيامة . » (فتوحات ۲۰۸/۰۲) . وانظر ما يأنيا تعلیق ۹۲۹ . - ۱ 

۰) سورة ۲۹/۷۲۵ ام 


س الاصل : سواه", - لہ ساعذ ۷۷ء فاد 3 , - ص مستقر 115 مد 
نم فائه ۷۷ . - طمسقرا ۲۷۷ ات 


۳۰۳ 


عيان اسماعيل یی 
( شرح ) نجلي الاشارة من عين الجمع والوجود 
مت 
IY‏ 


٢ (£7)‏ المع )۲۱۱۱ > عند البعض . رد" الكل الى الحق وظهور 
الق على الكل > با ختفاء الكل . فيه . وعند البعض (الاخر) » رداك 
اليه ماله من الصفات : واخذك اليك مالك مها : من نحو الفرح والضحك 
والاستہزاء وامرض والجوع والظماً والتبشبش . وهذا «الرد والاخذ » نا 
بقع في مقام يقتفي کال العبودة . 

والجمع ۰ عند ا حققین ۰ بمعنى آحر أغمض من الوجهین الم کورین 
وهو حمعان : حع التمحض وجمع ' التشکيك . فالتمحض ۰ هو مقام 
أحدبة الجمع » القاضی بمحو أعيان الكل واستہلاکھا عن ہ انائیتاء 
واضافتها الى الحق بلا « انائیتہا » . فالعبد واعضاوه ۱ ۰ حالتئل . ثي وقاية 
الق ومظهريته؛ انما يكون مستوراً | پل محوا عن نفسه وعن أعضائه ١‏ . 
ولذلك حصر الق . تعالى ! البايعة في قوله : بو أن الذين يبايعونلك انما 
بابعون ات٣‏ 4 على نفسه مع کونہا - 5 رأي العين - ليده 
صلى الله عليه (وسلم) ! ففي هذا المقام » تضاف اليد الى الحق ونکون 
نحسه . کا قال : تعالى : بد اللہ فوق ایدم" 6 . وقاك 


۱) الجمم عند ابن عري هو «شارة الى حق بلا خلق » وحم الیم « الاسبلاك 
بالكلية ني الله » (اصطلاسات) . و مكن تلخیص فكرة الجسم عنده على الجر الآني : )١‏ هو 
الحال الي يشير فما الصوئی بوحدة الخلق والح ویفی نها عن نفسه. ‏ واجمم هنا يقابل 
الفرق . ۲) بطلق على الذات الالمية من حیث هي في ااا وصفائها لا من حيك هي في 
مظاهر الوجود الخارجي . - رالجبم هنا یسمی مقام الجبعية الالحية. ۲) يلق على الوعي 
الالمي قبل تز وله الى سماء الدنیا أو الى سماء يلة النبي البدعة . - والوعي هنا في مقام اشمم 
يقابله الرحي في مقام التفصيل . 4) يطلق الم ايف على الدرجة القصرى من تركيز 
القرى الائسالیة » سیث يوجه الانسان حمته نحو ثي» ما فينفعل له . وهذا يسمى بقام الجمعية. 
( انظر نتوحات ۰۱۱۰۱۳۳/۲ ٩‏ نصوس ۹۴۰۷۹/۱ ؛ ۹11٩/۲‏ ) (الجمم مقابل 
الفرق ) ؛ ۸۱ (الجسعية الایغة) ؛ ٣١۰۸/۱‏ ۲۱۹۱۲۱۸۰۸۰۲۱۱۱۱۲ (عقام 
الجبية). ¬ وانظر تعريفات الجرجافي ۲ه ولطایف الاعلام ۳-۱۸۳ب ومقدمة شرح 
التائية (×<) محطوبط ایا سینیا ۲۲/۱۸۹۸-)۱۳؛ کتاب في علم التصوف للقيصري نفس 
الخطوط ورقة -١٠اسو١٠١ب‏ وقارن ابضا معالي الجمع عند الصوفية المتقدمین فى .۳ م1 ص 
۲ - 

۷۱۲) سورة ۱۰/۸ , - 


| الامل : واعضاءه , - 


۳۰ 


كعاب کشف النايات 


کان؛ صلی الله عليه (وبلم) ! يشير يشير .الى بده فبقول : «هذه بد الله ۲۲۳۱۱ , 
ففي هذا ا جع تندرج هویة" العبد في هوية الحق ؛ وائائيته . فافهم ! 
و (حمم) التشكيك » هو مقام بی وف ری 
وبقائه ب ؛ لا یکون الوجود حقيقة” ا کا قال رل 
رميت 2 إذ رست > #ولكن الله رمى! "١4‏ چ فنفى قنه اي 1 | 7 
له » ثم مضہ بقوله : #ولکن الله رمی! ۲ که » - لنفسه . فقوله : 
) وما رمیت اذ رمیت(۱۲۱؛ ۔ تشكيك . وقوله : «ولکن الله ربی ۷۳۱۷۱ - 
ٹمحیض . - فن حيشية اشتاله ر = هذا المقام) على التشكيك والتمحيض» 
سمی ہم المع" 8 1 
(۷) وأما الوجود » فهو هنا على نحوين . الأول منیا تلقيك 
ما ألقاه الق اليك مج علمك بوجودك ]28 [f‏ واخذك وتاقيك : من 
غير ان بطرأت عليك » عند تلقيك ؛ الفناء والذهاب عن كونلك . 
وهذا شأن المتمكن الأمون عن طريان الغلط والعوارض الخالة في التحقیق » 
علد اشرافه الشهودي على مانحذهث » الباطنة والظاهرة  .‏ ولثاني : 
هو غيبتك عن نفسك بحسك ؛ عند الالقاء والتجلي ؛ وانطاس مالك 
فيا له ؛ ثم عودك الى وجودك - الحامل اليك تفصيل احكامها 
ولوازمها وما عليه استعدادها الاصلي , فا في" ۱ - 


۲) هي الآبة الكررمة لا الحديث الشريف» مذكورة في باب و تفائل النبي» لي 
کاب الشريعة للآجري 1۱۳ . - 

۰۵ سورة ۱۷/۸.- 

)٥‏ املاء ابن سود کین عن شيكه في هذا الموطن : م قال ۽ رضي اللہ عنه » ما هذا 
معناه : الجمع عل وجهين احدها ان ترد الكل اليه مطلقاً : والثاني ان ترد اليه ما له وتأعذ 
انت ما لك . لانه ؛ سیحائہ » من لطقه ورخته لا لزل الى عباده في لطفه علمهم الدعارى؛ 
فادعوا صفاته لما رأوه تجل بصفانبم من الأزول والضحك والفرح وغير ذلك . فزدك اليه 
- نیما - ما يستحقه »راد انت ما تمتحقه هو الجسم أثالي. - بام أن السية 
تقتضي السالك تعيين المقصد مع علمه باطلاق الق . فاذا توجه السالك الى الق فوجده من ميث 
تعیینه ا خصوص ؛ نتم له مطلباً آخر واقام عنده تصداً آخر ؛ رذلك ان طبع الانسان يفتضي 
ان يكرن له مقصد لكلا يتبدد . وكلا وصل ال مقصد نتم له مقصد آخر لسم له الیة, 
واه اعلم » . ورقة 14.- 

)٦‏ ولأما الوجید نهو [الاصل : وهو] ما اشذته بطريق المراجيد من طريق الحبة 
والفناء . وعندنا فيه طريق آخری تنقم نوعين [الاصل : نوعان] . احدها ان تأخذ عن الق 


ب الاصل : ومام , س ت الاصل : راء , بت ث الاصل : با آشده , 


۲۰۵ 


عان ا ماعیل حیی. 
(۱4۸) قال : قداس سره ! 
« هذا التجلى تحضر ج لك فيه حقبقة محمد!۳۱۲ : صلی الله عليه 


وم ! 


( وتشاهده ح في حضرة الحادثة مع الله »> تعالى خ [» 


فان لحقيقته في هذا امقام » القاضي بوجود هذا التجلي » 
الا كلية. . فن تحقق به. فاعا حقق اما رقيقة من قیقد » او ستو 
فكان ورا له في ذلك. فعلى التقديرين ۰ لما (> ا حقیقة ا حمدیة ) 
الحضور مع كل متحقق فيه . ولكن حضورها فيه على نحوين . فالأول 
مختص بالمستوعب الوارٹ . وذلك حضورها بعينها كما هي + فحالتئذ 
يكون كشفه ها محققاً . كما بنبغی . والثاني ء حضورها بصورة تقتضہا 
رقيقة المئناسبة . فان ا ٠‏ في کل موجود . انیت“ هي الحقيقة المحمدية ف 


وانت موجود تدرك انك تأحذ عن الحق وتحصل ما القاه الق اليك . فهذا عندنا تمکین وقوة 
ومام . والنوع الآخر ان تغیب عن حواسك ؛ ثم تعود فتجد الوارد . غير ان هذا ااقسم التاني 
من الوجود ؛ الذي یتصحبه افناء » قد یکون ورد في المثل أو الخطابيات الحجابية . راما 
القسم الثاني ؛ الذي احذت فيه الوارد الالمي وانت حاضر » فقد امنت فه الغلط لعدم المواد 
ي يقين . والفرق بين الوجود الاول ؛ الناتج عن المواجيد » وبين الوجود الثاني الذي سيك 
الفناء ایشا عن حوامك : أن الوجود الأول ناج عن الحبة وتصحبه لذة؛ وهذا الوجود الاخر 
ناتج عن معرفه » . نفس الصدر والورقة  .‏ قارن معاني الوجود المذ كورة هنا بالفتوحات۲ | 
۳ء ۷۷۰ ؛ والفصوص (فهرس الاصطلاحات مادة : وجید مطلق ؛ وجود (مفابل الوجد) ؛ 
ولطائف الاعلام ٢۲۷ب‏ ؛ وتاریخ الاصطلاحات الفلفية ۷٢‏ + رتعریفات الجرجاني .۱٦۹‏ 
۳۷( « الحقيقة الحسدية هي الذات مم التعين الأرل وهي الاسم الأعظر ۳ تعر یفات 
الجرجاني ۱۲ . «هي عندهم عام المعاني والحضرة العائية والبرزخ الجامع وحضرة الکال الاسالي» 
شفاء السائل مى ٠١‏ (ط. الطنجي) . - , الحقيقة ا حمدیڈے پشبرون به ال هذه المقيقة 
الساة 1 محقيقة الحقايق الشاملة. ها اي للحقايق ۰ . والسار ية بکلیہا و في كلها سر يان الک في 
جزئیائه . وامما كانت ا قَیقة احمدية هي صورة لقیفه الحقابق لجل ثبوت اللقيقة اش 
في حاق الرسلية الإرزشية ولمدالة ۰ بیش لم يغلب عليه ٠‏ صلى اق عليه ر > حكن اسم 
او صفة اسلا ... فكانت هذه ابر زخية الوسطية ھی عين النور الاحدي الشار اليه بقوله.. 
0 أي ما علق ۳ لور ې ا أي قدر ٦‏ عل اصل الوضع اللغو ي. .۷ (لطايف الاعلام ۰ب 
جم الفتوحعات ۱۲۰۰۱۱۹۱۱۱۸/۱ + والفصوص ( فهرس الاصطلاحات ىادة الحقيقة 
ا رررضة التعريف (مطیط امعد افندي زم ۲۷۲۹ /۸۲ب) . وراجم ایضاً الکتاب 
الستفل الذي خصصهالمذه المألة الهامة الشیخ اخد بن احاعيل بن زين العابدين البر زجي 
بعنوان : | رسالة التححقيقات الاحدیة 5 حاية القیقه ا حمدية » ط . القاهرة ۱۳۲ . 


ج محضر ؟[..- ح ویٹامدو 13 . - خ سل ۱۸۷ - 1 . - 


م۳ 


عالم ذلك الموجود . وهكذا حكم حقايق سائر الا تیا« والرسل لورتہم یط 
١ )149(‏ فتأداب » د اذا اطلعت على اللحقيقة السيادية: في حضرة 
المحادئة ٠‏ وهي حضرة ” تعطی سباع خطاب الق من الظاهر الصورية. 


ا 


الحسسية . كسماع اللحطاب من جو . قال تعالى  .‏ وان استجارك 
احد من المشركين فأجره حى يسمع کلام ال ۔ . وكلام الله اما 
كان اذ ذاك » من المظهر الحسى الحمدي . ۱ 

« واستمع ما بلقي إليه ي 3 المحادثة » من المطالب العالية. وجرامع 


الحم في جوامع | کل ء «فإِتّك » ذ اذن » ١‏ تفوز باسنى ما يكون من 
العرفة » المفصحة عن حقايق الأشياء وأسرارها الحمة كا هی »> «فان 
خطابه » تعالى ! (لمحمد ء صلی اللہ عليه. وسلم ! ليس كحطابه د إياك 
فإن استعداده ز لقبول اشرف وأعلى » فإنه يعلم ۰ في نقطة من الغلم > 
الأولين والآخرين ؛ وبشاهد في كل شيء کل شيء ؛ ویسمع صرير 
للم الاعلی وتعطاب ا حق . حیث لا کم ولا كيف .«فالق السمع وانت 


شهید! ۳ کي حقّی عتابعته سماعاً وشهودا . 


۸ ) آملاء ان سود كين : «قال ؛ رضي الله عله .. ما مساء : اٹ تجلہا ( = القيقة 
امحمدية) على قسمين » وذلك الها تجل بعيبا » ٠‏ فيكون كفك ها محققأ . رالقم الآخرء 
ان للحقيقة ا حمدیة في كل موجود نسخة هي القيقة ا حمدیة في عام ذلك الشخص ء وكذاك 

بفية الحقايق للانبیاء والأرلياء > علیہم الصلاة والسلام . اولمة سر يجب اي له ونم 
فائدته , وذلك انك مي اعتقدت في حقيقة با . من الحقایق » الى | رد نص بيان تفضيلها » 
الك انضل مہا أو انها افضل منك ۰ فانه يستميل ان تتجل لك في الكش الا ما اعتقدته 
من ذلك » لکول شنلت [الاصل : اشغلت] محلك بذلك الممتقد الي . والفايدة ههنا [الاصل : 
ها هنا] ء لمن تعجلت له هذه الفايدة » ان عرس عله من أن يقوم به فضول ؛ بل يلمه ال 
اللہ تما ی ظاهراً [طاهراً ؟] مهيئاً , ثم اذا رایت في كشفك ان الح ؛ سہحانہ ؛ يكلم الحقيقة 
ا حمدرۃ ار غيرها من حقایق الانبياء علييم السلام بأمر هو نحت ۔حوطتك » فاعلم انك انت 
الراد بذاك الخطاب » راما كانت الحقيقة قبلة خطاب الق ی حقك . اذا رأبته ۰ سبحانہ! 
يكلم حقايق الأولياء بكلام لا تفهنه تالم ان مشهدم أعلى من نشهدك ؛ رائه كلمهم با لیس 
هر نحت علمك . فها هنا امران كا تقدم .في حقايق الاثياء » علهم الصلا: والسلام . فاطلب 
الفرقان الذري فبا . وألله احافظ عله رفضله ! » (ورقة ؛ادوب). - 

۹) سورة ۸ والسماع هنا الشار اليه. سماخ موبی الطاب ألا مي من الشجرة 
انظر ما تقدم تعلییق رقم ۲٤٢‏ . - 

۳۲۰( سورة ۹ ونس الآية الشريفة گا يذ کره الناسخ حالف لممهرد : ۾ وان 
احد من المشركين استجارك فأجره / حی يسمع کلام اهم ...۾ ر س 

۰+ ) سورة ۳۷/۵۰ (الاشارة هنا الى النمى القرآني اشارة مطلقة) . 


د سادب ۷۸ء فتادپ 25 . » فتادب ٭(ء تأدب ۴ . - ذ فانك۷۷,- ر خطابه 111 
زع اياك کا , - 


¥ 


ان اسماعيل عبی. 

(۱۵۰) (فتلك س حضرة الربوبية » ج الى حفر الحادلة مع 
اللہ ) « فیا يتمير ش الأولياء » سب التلقي وا نہم (ع الأولياء) 
بتفاوتون (ئی حضرة الربوبیة) بكسب 1 ا وقوة الاستيعاب 
وضعفه ؛ «وبتجارین » ص في میدان الفاضلة نما فهموا (298 .؟] من 
احدیث والخطاب 4 1 طلق ض اهداية ) - یوم طلق - سكون اللام 3 

يكن فيه شي ء من الاذی . فطلق المداية > اذا لم يشبها من الضلالة 
شىء . ا حدایة السيادية ء التي لا راجها تقابل ١‏ المضل ٠ ٠‏ وهي“ 
هنا » كناية عن جذب القيقة السيادية » على الطريق الأقوم > ما كتاذمسا 
وبلاقيها بقدر امحاذاة والملاقاة . ولذلك قال : قدس سره : 

(۱ ۱۵) ۱۲ من جعية ط أدلى ظط ۷ وهي جمعية النجذب الا همه" 
وتوجهاً › ي مبتدأ امره » بقدر مناسبته الأصلية ؛ رای “تعية أعلى 
تا دفعاے عم الحذب ؛ او تدرعآ بحکم السلوك ي « مناهج 
الارتقاء » والوصول . ونما قال : «اعلی فاعلی » مرتین ء٠‏ اذ النفس 
الأحذة في التوجه جحمع مها » اما سائرہ بدلالة ١‏ شرح الصدر ۳۲۲۱ 
الناتج من العقد الاسلامي في ظاهر الوجود ومرانبه ومقاماتہ ؛ وإما سائرة 
بح « اطمثنان القلب(۳۲۳) على وجود الايقان » الناتج من العقد الاعالي 
۲ باطنه ومراتبه ومقاماته ؛ فلها ( > التفس ) ف منتهى کل سير » جمعية 

)٥٥١(‏ وحیٹ كان سيرها (> النفس ) » من حيثية الجمعم بینہما: 


)٦‏ الرقايق مفردها رقيقة و و يعئون ا الواسطلة اللطيفة بین شيثين ۾ وهناك ما يسبى 
یه الامداد ورققة ال ول ررقيقة الررج ورثيقة الارتقاء (لطایف الاعلام ۱۸۰) , 

۲) شرح الصدر هر ربز بارع یستعملہ القرآن الکرم مراراً لبيان عمل العمة الالمية 
النائقة رارها في كيان الانسان من الوجهة الفسية والروحیة . وهذه الرمزية الجميلة تنيب بدقة 
تفتح النفس لتلي مدد السیام ‏ الام اي لذي الغلة الصادي. انظر (القرآن الكريم : 

3 ¢ ۲۰/۲۰ + ۲۲/۲۹ الخ . 

۳) اطيئئان القلب تعبير بيكوايي برمز به الى وصول الفس الى منطقة الامن 
والسلام : حيث لا حزن على ما فات ولا خرف ما هو آت؛ أن الکان الانسانی میا مه لات 
الأبدية ي رحة التوسید و بشاشة اليقين رحلاوة الاعان . انظر القرآن الکر م ۲ ؛ 
۳ ۱۱:۰ ۲ ۱۰/۸ ۱۳۰/۱۳ ۱۰۸/۱ ۲۷/۸ - 


س فلك ۷۷ , - ش یسب رن 717۷۷ , - ص و سحار ود ۷۷ ۰ ویتجاو ز وب 11, ہ 
ضس طرق 1 , - ط حمعيته 2 ) جب  , W‏ فل الادی ,۔ 


۱۰۸ 


أعلى وم قال : «إلى مکانة زلفی ع٤‏ وهي منزلة اة للمجذوب 
الى حقيقته العليا ء الى ہی الحق الظاهر من حیث التعین والتجلي الأول . 
(فهي مقام) والقرب اي ۰۳۲ ۰ القاضي بكون الحق عين قوى العبداٴ'. 
فلا يكين الحق ؛ حالتئذ ء الا بحسہا. اذ كينوتة المطلق في المقيد . اما 
تکون مسب المقيد : ككون اللحيوان في الانسان انساناً ٠‏ و(کون ) اللون 
في الأسود > سواد () . 

(۱۰۳) ثم قال : «إلى سنوی أزهى » وهر مقام جامع بين ظاهر 
الوجود وباطنه ۰ مع بقاء التمييز نما . فهو مقام ١‏ القرب الفرضي "۰0۳۱ 
القاضي یکین العبد ۰ المتعين بالتعين الحكمي ٠‏ بصر الق وسعه 
ویدہ(۴۲۷ ۱ فحالتثذ : يكون المد بحسب الحق ؛ وإلا لم یکن له . ولذلك 
ترى عين النفس إذْن کل شىءء شأنه ان يكون مرتباً بعد وجوده ۰ حالة: 
تبونه كي غيب العلل » لا مجارحة ولا في جهة. وكذلك السمع . - ولا 
صار قلب العبد؛ في هذا القرب ۰ محسب الحق ‏ والحق لا يقبل الحد 
والغاية ‏ فكذلك القلب » حالتئذ : بقبل احدٴ والغایة. ولذلك صح 
في الحديث القدسي) : ولا یسعني أرضي ولا سمائي ولکن يسعني قلب 
عبد ي الومن( ۱۲۳ . وباعتبار میں التساوي ؛ عدم التناهي ؛ بین 
الح والقلب قال : 8 ا ی مستوى ازهى ٢‏ . 


7 ؛١2)‏ القرب الالمي الحاصل عن التطوع بالنوافل . 

(o‏ اشارة ال الحديث القدمي : »...یلا بزال عبدي بتقرب الي بالوائل حى 
انيه ناذا اسہته كنت بعر الذي بعر به ضصعه الذي يسم به م۷۴ انظر الجواب الکائی 
لابن القیم (ط. الفاغرة )۱٣٣١‏ ص ۲۵۳-۲۸۹ ؛ شرح خن حديثاً الحافظ ان يجب 
اللي حدیث رق ۰.۳۸ 

۳۲۰ هر القرب الا می الناتج عن القیام بالفرائض . 

۷) مقام و القرب اللفلي ٠‏ يفضي بكرن الق » تمالى» قاماً ني ثوى العبد عینا؛ اما 
مقام و القرب الفرغي » نيقضي بکون المبد في نوی الق : ممه وبصره رید ؛ تا ا بسا 
حكاً لا حقیقة . فہناك »> بين الق والعید » تبادل في « الادوار رکشل » على سرح 
۷ القرب 0 حسب ٣٣‏ فصول ررایه الب . 

۸ ) بصرح اليح العراقي ( عبد الرحم بن السین) في تخریحہ لاحادیث الاسیاه 
ان هذا الحديث 4 هذا القظ لا اصل له . انم ورد : و في حديث ان مر + أبن ات ؟ تب 
قال : 9 تلوب عباده الژیشن « ولي بجا یٹ ابن عتبة الولا ؛ رنعه. ال النبي .. « أن لله 
آنية من اهل الارض رآئية ريم قلرب عباده الصالحین واحہا اليه الينها وأرتها ٠‏ رهو علد 
اهران . (ودو ايضاً في اثبات الملل الحكيم التريذي . ) انظر المثى عن حل الاسفاد؛ على 
مابش الاحياء 16/8 . - 


ع زلعی ۱۷ ۰ - 


0 عبان اساعیل عیی, . 
' (184) ثم قال : و الى حضرة علیا غ ) وهي حضرة التوحيد في النجرید, 

القاضي بانطواء التفرقة في عحنضها ‏ «الى ا جد ف الاسمى » وهو حضرة 
الحلافة » المصروف وجه توحید‌ها الى [295 ]] عالم الفرق . وي هذا 
المقام » ترتفع المزاحة بين ا حق واتخلق ؛ و(ترتفع المزاحمة ابضاً ) بين وحدة 
ذاته المقدسة وبين كثرة الذوات۔ الامکانبة  .‏ ولا كان أقصى الغایات ؛ في 
هذا المقام؛ ختصاً بالا کلية الى لا غاية طا؛ ولا حصر لأسرارها المصونة 
في غیہا الأحمى ؛ وفيا انفراد الا کل الوحید بالتحقق ني أحدية الجمع 
الكنبية ‏ فلذلك قال » قدا س سره : 

وحيث ف لا قال ۲۲*۱۵ ما ری » اذ المشهودات » من أسرار 
هذا القام » من مكتونات المطالب ومصوناتبا : الي لا يسعها عالم العبارة 
والحروف فبعضها من قبيل يحرم كشفه » ولو أمكن التعبیر عنه  .‏ 

(۱۵) « فاذا رجعت من هذا العجلي. ) القاضي بارتقائاف ل الى 
القام احمدي ‏ على قدر انعائك م اليه بالنسبة الذاتية والقامية » « أقمت 
في جلي د الانية من حيث الحجاب » اذ «بتجلي الاشارة » من عين 
الجمع » » يأحذ کل شيء مناه . اذا عاد » قن کونه فيه هو لا هو»» 
محقلّق وجوده انداص في رتبته الذاتية » من حيث حجاب الصورة الانسانية. 
فاستقام ؛ اذ ذاك » بنهم ما في كلمة الحضرة من العاني المصروفة الى 
استعداد كلي ؛ بحیط بحق کل ذي. حق ؛ من الأولين والآخرين ! 


۹) يتعمل أبن عري « انقال ؛ ینقال ٤؛‏ مجاریاً في ذلك التفري في مواتقه (انظر مرف 
لا ینفال)» للدلالة على اعل القامات او الواقف الي تتأف على الوسف و بالتالي.عل القول ؛ لا لمجز 
الانسان عن الوصف رالییان » بل لأن طبيمة الشهد يقتضي ذلك , واستمال هذه الادة عل هذا 
النحو؛ من قبل ابن عر ني والنفري وان: كان لیس له شاهد فيا سبق > محسب علينا » إلا اله لا 
شك صادق تماما في دلالته عل هذا اللشهد الروحي انحاص الذي يتعالى على القول ولا مخضم له او 
يطاوعه . - وانظر ما با فقرة رقم ۸ تعليق ۸۱۸۳ . 


غ على ۲۷ . - ف امحل 1306 . - ق حثٹ ۷۷ , .لك قال ۴. -- ل الاصل : بأرتمابك بت 
1 الاصل : اناك . -ہ ن التجلٍ 83 , - 


۳۹۰ 


كعاب كشف الغايات 


( شرح ) جلي الاي من حيث ا حجاب والستر ۳۳۰۱ 
۷ 


(165) العتلي بتجلي الجمع الوجود الى اليد الامی ء من حیٹ 
الحتصاصه بالحقيقة السيادية الي هي الأصل الشامل ؛ على كل شي ء 
مس حيث کان كل شيء ؛ فيه كل شيء ‏ مطلق الخال . ٠‏ مطلق القام. 
مطلق الوجود . مطلق الشهود !. فادا عاد الى التحقق بوجوده ا حاص . 
في مرتبته الذاتية > بصورة الحجابية الانسانية . حضرت ا حقیقة السيادية 
فيه حضور الاصل مع فرعه. وهذا التحقق بالوجود انحاص في مرتبته 
الذانية هر « الانبة » شي لا تح العتلي ؛ ف حعه و وجرده . مب بعد 
2 7ت سی زی تزاحم هي ) قبل صحوہ : ( وهي ) ما أومأ اليه 


بيني ونك ۳ بزاحنی فارفم بفضلك ا من البین!۳۳۱ ! 


ولا كان للأصل ٠‏ الشامل على كل شيء ۰ حضور مع فرعه 
الظاهر بحكمه . التحقق بالأنية بعد عوده  .‏ قال : قدس سره : 


)۴۳ 5 الا (هي) اعتبار الذات من حيثك رتبا الذائية 1 ( لطایف الاعلام ۱). - 
۾ اما أئية ة اللي: ٠‏ هي تیین الثي: ہلا شرط ۽ باللاتيي heee‏ ر باليوناي ,بم وم . انا 
الماهة لماها وضع ايء بلا صفة ما به ؛ بالیوالي (بجوغ) ]ہ ۵م ر باللاتيي Quidditas‏ ۰ . 
(تاریخ الاصطلاحات الفلفية 00 - وبرى الاستاذ المتكرق Van Den Bergh‏ .5 
5 مقالته ۳ دائرة المعارف الاسلامية ان لفظة «أنية, هي البر حة الحرنية الكلمة الارسلطالۃً 
بجن ؤج الي يقصد مها ظاهرة الوچود لشيء ما . رتد استطاع ارسطو ([ ,11 ,88 .اقصه) ان 
عبر بين ]مق نع ورین مبوخ اہ فج وعذا المييز كان اساس الا حساث التأخرة حول طبینة 
الوجود والاعية روزاجوویه (Existentia el‏ 1 والوأقسم ان الاستمال الغالب للأنية . 

عند الفلاسفة المنبين؛ هر معی الوجوٹ 5 مقاہل و الا » أي الطبيية الذائية للڻيء مل حیث 
هي كذلك ۔ )529 ,1 ,)2( (cf. E.L‏ ؟ - راجم ایض النتيسات ۰۱۳۰/۱ ۱۷۹ و س 
واصطلاحات این عر . اما استمال هذه أللفظة عند الصرئية قبل ان عر لي نیراجم دپوان احلاج 
(ط. ۱۹۳۱) مه + اخبار الحلاج (ط. ۱۹۳۵ ۰۰ + طواسین ۱7 
۹ : روایات !للاج ۹ شطحيات اصوفية لروز ہان بقلي ۱٦۹‏ (انظر (20 ,م .15..آ). 
ونه يكن في الأمر فان استعال ر أنية » عند الصيؤية مختلف ماما عن استعاله عند الفلاسفة,- 


6 انظر اخہار اخلاج ۷٦‏ الس الم ني 538 140¥( الیت الاس وانظر 
عبه التعلیق القيم الذي او رده الاستاذ ماسنیون عل. عذا البيت حصوون مصادره وشر وجه 
والاصداء الي ) آثارها ی التفکر الاسلامي ص ۸۰-۷۸ (نص عریا) . 


۳۱ 


8 ۱ مان اماعيل ی ےی 
٠‏ (۱۰۷) «ومذا التجلي: ابضاًء حضر ا فيه معلك حقيقة مدا" 
صلی الله عليه وسل ! وما من نجل ب لولي » اي من التجلیات القاضية 
بالتخاطب النهواي ۰ « نحضر معه فيه ولي" أكبر » کالنی وغيره ۰ إلا 
وكلمة! ۲۲۲ الحضرة [308 ۶] مصروفة" للاكبر ؛ وهذا الآخر سامع» بتبعيته ) 
ومع هذا (هو) سامع بلا واسطة؛ - «وهي » اي حضرة هذه الحقيقة» في 
کونہا مصرف الكلمة ومحل القائبات ؛ (عناية الاهيةث بهذا العبد » 
التحقق بالأنبة » حيث يمتح لسلم الاختصاص الحمدي. 

( فلسمع ج في تلك ا حادلة » ان هيأت علك بتطهيره عن فضول 
الحواطر . فإنك اذا شغلته ععتقد وي ۰ لم ينتج لك الكشف ؛ في 
هذا التجلى »> الا بقدر معتقدك ؛ «الاسراز المكتمة والغيوب اتی لا 
تتجلی ح آعلامها » التي هي أشاير جوامعها العالية : «لمن لم يقي » على 
ساق الکشف الأنفذ ۰ «١‏ في هذا لتجلي » ننانجه الغائية . 

١ )154(‏ ومن هذه الحضرة » المتبحرة بالاسرار الضنون اء 
« يعرف ع ان لله عباد! أمناء د » على ودائم هذا الغيب. الاقدس ۰ «لو 
قطعهم » من فتح لم باب العطبة ۰ إرباً إرباً ان بخرجوا له با أعطاهم » 
اي با أودع في « أسرارهم من اللطائف » الكنبية . « بحکم الأمانة اخصوصة 
بهم 3 » اذ لو كانت الأمانة › المودعة لديم ؛ مخصوصة بالغير (ا) وجب 
اظهارها لن هي له ؛ «ما خرجوا إليه بشيء مما لتحققهر بالكهان ومعرفتهم 
بان ذللك البلاء ابتلاء” ؛ وامتحان + لاستخراج ها عندهم ولا يأن مكر 
اللہ الا الوم اللحاسرونا “45 فكيف ان بخرجوا بها الى غبرهم ؟ فهم 
يود وها الى وجودهم کا أمروا» اي الى وجودهم الذي منه وليه وجود كل 
شي ء ومصیرہ ؛ أو إلى الحق عند وجدانہم إياه ف اللکشفٹ الاعظم 5 

۲ انظر التعليق التقدم الخاص بالقيقة احمدبة م ك۷ ۔ ےت 

۳) « كلمة الضرة ي ععناها الخاص «هي «كن» في اصطلاح القوم لالا صورة 
الارادة الكلية الشار الى ذلك بقوله تعالى و انما امرنا نشي؛ اذا اردناه ان تقول له:ه كن» فيكون» 
(لطايف الاعلام ۸۳ ۱ب-۱۱)4) وانظر ایضاً اصطلاحات الصوفية لان عري والفتوحات 
۲ ۵ ۰۲-2 

- ۹۷/۷ (Trt 

ا عضر 25 ب تجلی HK‏ , - ت الاصل : القاه‌ها , س ث الہ ط .- ج سم 
W‏ فم ۶ > يسيم ۴ ؛ فليسيع ¥ . - اج يتجل ٭ , - خ تعرن 11ء تيرب W‏ ) 
عرف × , - د أمنا ۷.- ذ + فهم المبعوثون بها الهم ۷۷ ) وهم ... 1316 , - 


۲ 


كعاب كشن الغايات 
القاضي باستهلاك الصور في حقیقتہا الباطنة فيها » عند انقلاب الباطن 
ظاهرا والظاهر باطناً ؛ ومبدواه د من طلوع فجر الساعة . ولذلك قال ء 
قد س سره : 

١ )۱۵۹(‏ فتنجلي ذ آعلامها ) اي اعلام اللطائف الکتمة في اسرارهم 
« في دار العقی » الي هي محل كشف الاسرار » «ویتمیزون بها بين 
الخلائق فیعرفون ٤‏ تلك الدار بالاخفياء الابر باء الامناء . » بز بدون . 
حالتئذ » على سائر الطبقات . وهم » من حيث انبم اخفیاء » لا یعرف 

٠‏ ی العاجل . بعضاً با عنده. حتى ان كل واحد يتخيل في 
صاحبه أنه من عامّة الموامنين . - وهذ! ليس الا مذه الطائفة خاصة . 
« طالا س کانوا ثي الدنيا جهولین ٠‏ رٹم الملامتيةش من اهل! ۳۳۹ طر بقتنا ص » 
ولسانهم » من حیث مهم امناء »> هذا ان نطموا : 


ومستخبر عن سر و ليلى » رددته ‏ بعمياء من «لبلی » بغير بون 
بقولون : خبرنا فسالت أميها ‏ مما أناء إن خبرنتهم» بأمين !۲۳۳ 
J‏ اغناہم العيان عن الاعان بالغيب » إذ لا غيب [800 5] الا وقد 
صار لم شهادة محضة. فإن شهود الحق + من حيث استبلاكهم فيه : 
عين شهوده . ولا غيب ۰ مع شهوده ‏ تعالى ! اصلا . « واتحجبوا ض عن 
الأكوانت» ملكا وجنا بأنساً » «بالا کوان» اي بالصفات الكونية 
المردودة الهم ۰ بعد اتمحاقها عنم + فلا يعرفهم غيره ‏ تعالى !. وأبضأ: 
ان التق النازل على قلوہہم ؛ نزولا منڑھاً عن الکیف ۰ أخذهم اليه : 
فعرج بهم عروجاً منزهاً » لا تعرف ذلك الأرواح الملكية ولا الانسانية 


۵ خصص ان غر لپ 1 تعوحاته صفحات عديدة الملاىة واللامیة : ٣۸۲-۱۸۱/۱‏ 
۲ ۳۷-۳۱/۳ ؛ انظر ايضاً رسالة اللامیة السلمی (ط. عفيي : القاهرة 
۰ ۱۹4 ( وعوارف العارث السپر و ردي ص 4 6۰۵ ۵۵ والرسالة للقشبري ۲ انظر ايشا 
Futuwwa and malãma »] par R. Hartmann, in ZDMG 72, 1918, p. 193.‏ »] 


وانظر ايضاً التصدير القيم لرسالة الملامية للسلمي للاستاذ عفيي من ٦۸-٣۳‏ . - ولطا.یف 
الاعلام مادة : امناء (۸عب) اخفیاء )۱۱١‏ ملامتية (١١١ب)‏ , - 

۹ ) البیتان في الفتوحات ۲۰/۲ + وي کتاب ومشاهد الاسرار القدسية لابن 
عرلي ؛ مخطوط نافد باشا ؛ رقم ۵ / صفحة ۸۸/)۱۰).- 


ر الامل : ربداء. - ز نيجل 13 .- س طال ما 1136 . - شن الملامية ا , 
ص طریقنا 117.0 - ص وأمححوا .- ۱ 


۳ 


مان اسماعيل بحبی 


ولا الحئیة ٠‏ فهم 2 حالتثدِ > سالکون مع ا حق بالق » ۽ على طريق مجهرل 
لا يعرفه الا من سلك فیه" ٠‏ ذلك طريق ی السالك فيه العم بکل السا 
وخصائصها ذوقاً . ولذلك قال (قدس سره !) : 

» و قل استوت أقدا ف كل مسلك على سوق غقیقا‎ )١١١( 
فانہم ما عرجوا الا با حق النازل عليهم. بأقدس التجليات : فيه أدركوا غاية‎ 
۱ كل شي ء 5 مبادئ عرف‎ 

الغنوث- باطناً ) = الغيث اسم المستغاث اليه ؛ وقد اختص ؛ 
في عرف القوم بالقطب!"" . وإتما قال : «فهم الغوث باطنام » فان المعتى , 
الذي .به استحق القطب النصب › حاصل لم ؛ والقطب ؛ قبل توليته : 
كان واحدا | مہم : وريا ان یکون فیہم من یکون أفضل من القطب ؛ 
غير انه تولى القطبية بعکم سبق سبق العلم + لا بكم الاقضاية .س نم قال : 
« وهر الغائون ظاه را ) فان الملهوف اذا قال : با أولياء الله ! برد 
بذلك الا افضل الوسائل وأقر نا الى الله . یم أهل ا جلس الامي ء يسمعون 
وبأخذون منه بلا واسطة , 

(151) «فان شهدتهم في هذا التجلي + فأنت منم » إذ جمعك 
اجلس الاي مهم . , فكان حكمك في الماع والاحذ کحکھ . « بان 
لم تشهدهم » في ذلك ا حجلس » مع كونك » في الکشف ولشهود » على 
حال 7 عنك مرة » ويردك اليك أخخرى ١ ٤‏ فتحفظ عند الرجوع 
اليلك » ما بخالط حالك من العوارض الوهمية والنفئات الشيطانية » « فإك 
ستجول ہ ط على. مطية طيش الا هواء 3 ( في ميدان الدعاوي ا فتخرق 
حجاب العصمة والحفظ ؛ فتشطح عا بز بغت عن سواء السبيل . اٹ 
كنت» في البق «على حق. فيها وقائم ذ على قدام صدق» ولكن ؛ أبن 
من, استقام على الطريق فسقي من عبون القراح!۸۳۳۷ ماءاع غد ھا ء 
من حاد عنه وشرب من غير قراح منه ؟ 

۷) قارف هذا ايضا بالفتیعات ۲ واصطلاحات » ابن عري والقاشاني ولطابف 
الاعلام (ويقة ۱۳۰ راجع ایا (1934 .44 ,199 ,133 .وم زبس . - 


۷ القراح؛ يطلق عل « المزرعة الي ليس علیبا بناء ولا نیا مجر ؛ والجمع أقرحة, 
أنا J‏ الا ٠‏ القراح ۴ فهو ا ماء ألرائق الذي ۱ يشوبه ٹیم للطات وصفاله 8 رالقر عة هي اول ماء 
من الپ . - وا ماء الندق هو الا« الکٹر . وقل غدفت عين الاء + اي غر رت 20 


ط ستحول 16 .  -‏ ظ رقایما ع ۰ رقائما 35 . ع الاصل : مآر, ‏ 


۳۹۴ 


كعاب كشن الغایات 

- : «فإن لطف بلك الأحذ بناصيتك في مناهج ارتفائك غ‎ )1١( 
حجبت عنك أسرار الكتم فلي تعرفها, اصلاً ۰ (فعشت سید با‎ « 
عرفت » من الأسرار الكشفية الالهية غير الأسرار المكتمة ۰ المنتهيسة‎ 
عفشيها [318 6] الى موقع انلذلان ؛ «یبت كذلك» سعیدا ؛ « ران‎ 
خذلت اعطيت اسرار الكم وم تعط مقامه » القاضي يحفظها وكتمها‎ 
. عن الأغيار‎ 

« فبحت با فحرمت ياء ف الأأمانة » عند الله وعند اهله : و وخلعت 
عليك خلع 3 اتلحيانة فيقال : :وي حقك حيث هتكت الاستار وأفشيت 
الاسرار > رما أكفره ! ما أجهله ! وحقاً ما قيل » فيك ۰ ١‏ ويقيناً ما 
نسبے۱٭۳) إليك . فان افشاء سر الربوبية کفر : ام بقع فيه الا من 
کون جاهلاً بقدرها وحكمها یحافا وأسرارها. اذا اظھرت الأسرار 
المكتمة قولاً وفعلا » يقال لك اذن : و أنيت بالعيان ك في موطن الايمان » 
يعني في موطن يقتضي الاعان بالغيب » لا بما اظهرته عباناً . فإذا أظهرته › 
آں المولن ان يقبله « فكفريك » أي أهل الموطن الاعالي . 

« فجهلك : عين اتيانك ۾ عا لا يقبله الموطن س00 
الموطن الاعاني ء « باحق » حيث أنكروا عليك فيا آظپرته ؛ وکفر وك 
على افشائه ل + - وهم مأثومون ؛ حيث أنكروا ما هو في نفس الأمر 
و وحفيقة!"" ! 


۸) رھکذا كان الانہام بالکفر الم (والجهل هنا يقصد به ممئاه القرآيي الدقيق 
لا الى العادي) في نظر الصوفیة لیس مقصوراً ثقط عل انکار ما ہو معلوم من الدين 
بالشرورة بل هو ایضاً افشاء الاسرار الالية لغير اهلها . 

۹) لم ید کر ابن سردكين في ملاله عن شبخه في هلا الفصل سوی هله الجملة : 

« وخسیسة (هذا التجل) وعفیفته التحقق بمقام الامائة 2 الاسرار من شأنبا نکم 
في موطنه لن تحقق مقامه ہام (ورفة #ب). 


غ الاسل : ارتقالك . - ف نا ع2 . - ف حلم . - ل بالعبيان 11 » بالعنان . س 
ل الاصل ؛ اقياءة, ت 


۲۱۵ 


عبان اماعیل بحیی 


VI 


)٦۷(‏ والأخذ انما يكون بطلوع شمس الال المطلق!١4؟‏ على 
الا رکات - اسم. فاعل ‏ بغتة” . إذ الادراك » في شدة ظهور الثور بغتق 


۰) املاہ ابن سود كين ۴ هذا الفصل : وقال (الشيخ) رشی الله عله 1 شرحه لهذا 
التجل ما هذا معناه . انه (اخ المدركات) عل نوعین : احدها » القبول عٰہا ما ادته ؛ 
وإلثاني > اخذ المدركات عن القبول . فتشغل بوارد الاهى يصرف نظرها عن الامر العادي . 
والمدركات من حقیقہا | لجولان والاطلاق فيا تتوجه عليه من مدرکانہا . والمدركات كلها نبنا 
ال الاسم الجميل نسبة واحدة . فى تقيد المدرك باحد مدرکاته [الاصل : مدرکاا] دون 
غيره فقد تفید بأمر عرمي صرفه عن حقيقته الي هي الاطلاق وعدم التفیید . - واعلم ان 
الانسان » في اصل وضعه ۰ مفطور على عدم التقیید لکال يزه وثبوله . فى تقيد بوجهة ىا 
دون وجهة ۰ او دين درن دين فقد مرج عن حقيقته ونفید وفاته الکال . واما الکال لي 
ان یکون بباطنه مع الاطلاق المطلق والسمة المحضة ۰ وبظاهره مع الكرن الضيق . فيكون وقونه 

الظاهر والحد اما هو بالنظر الى عاله المفيد. ‏ رین أنكر ما أنكر من الامورء فالا 
انكرها بالنسبة الى قول آخر او مذهب آخر ؛ لا بالنظر الى الاطلاق الكلي والقبول الامی , - 
وني هذا الشهد تمان انم [ع5 ] الا مي [الاصل:الاليفي] كيف یم به على القلوب. 
رذلك ان اسرار العباد كلها حبرم علیہا فلا يصل الما ثي ٠‏ من امر الكون . وانما يقم الافتران 
پامر واخد . وهو ان العارفين والأولياء والسعداء خم الله على سرهم واطلموا على الم والحایة, 
رجالوا بأسرارم في العوالم فتصرفوا بها في الاشیاء . ول تدخل الأشياء فيا ( ی اسرارهم) 
مم الملك ۰ راما تدخل الهم الأشياء ع اللدمة : وهو أن حقابق الکون تتقرب الى وجودم 
لتکمل [الاصل : لتتكمل] سفایقها في وجودم . نهي تخدمهم بظهررها في سم دم 
مخدمونها لکونبا واردة من الق الم . فيوفوت الجناب الامي ما یستحقه من الادب بقبول أياديه 
ونعمه . - ومن تيل الطبع كان حب الوجودات بعضها لبعض . لان الق سبحائه (من حیث 
ذاته) لا يصح ان ميل ولا (ان) مال اليه لعدم الناسبة. الله » الا الحب التولد عن اختیار 
الله تعالى » فانه حب يتولد عن الطبم , واما حب الله تعال لعباده وحہم الاصل له فليس من 
قبيل الطبع ۰ بل من حقيقة آخری يعرفها العارفون بالله تعال . - ولي هذا التجلي تحضر القینة 
الحمدية » ألي هي صاحبة الاطلاق وعدم التقييد . وانظر الى الامة احمدية كيف م lll‏ 
میع الزینات درن غيرها من الام . فالحقيقة المحمدية » في عالنا » هي . مقام الاطلاق . - 
واما ما حم به على تلوب العامة » لکوبم | تدر کهم العناية » فان ذلك عبارة. عن تصرفم 
بسرهم لي الوجودات ؛ اما تصرفوا بطبعھم - وهنا القام أغز القامات واقواها + وهو ختس 
پا کار الرجال والافراد . - وال یقول الق » (ورقة ؛ب-ہا) . 

۱) قال أبن عرلي في مقدمة کتابه و الال رالجال » : ,بان الجلال والمال ما اعتی 
ہما المحققون العالمون باه من اهل التصوف . ركل واحد (هم) نطق فيهما ما برجم الى حال, 
وان اكثرهم جعلوا الانس بالجال مر بوط » واغیبة بالجلال منوطة . وليس الأمر کا قالوه . وهو 
ایضاً كا قال بوجه ما ! وذلك ان الجلال رالجال وصفان لله تعالى » والميبة والانس وصفان 
للانسان . فاذا شاهدت حقائق المارفين الجلال هابت بائقضت ؛ واذا شاهدت ا مال انست 
وائبعلت . فجعلوا الجلال القهر وا مال للرحمة ؛ وحکموا في ذلك ما وجدوه في انفسهم . وارید؛ 


۶ء۲ 


کتاب کشف الغايات 

مخطوف". ولا كان الجبال» في ال حقیفة » معنی برجم منه البنا ء قابلته 
اول » في تجليه الأشمل الکلی ؛ قابلية كلية تفرعت مہا القابليات الجمة. 
ولكليتها » في كل فرع › نسخة جامعة تعطي فيه حكم الاصل  .‏ اذا 
انکشف حجاب الكون عن ذلك الفرع ؛ ظهر فيه ال مال بالنسخة الجامعة 
معا , ولذلك. قال » ند س سره : 

١‏ وھذا التجلي حضر فيه الحقيقة الحمدية »۳۹۲۱ فانہا هي النسخة 
الجامعة في قابلية المتجلى له . 

١‏ وهر » اي نجلى ۳۹ المدركات ؛ من الما" الحميل ام کا 
آومی اليه آنفآ  .‏ وفقید ب النواظر عن التصرف الذي ينبغي فا » وكللك 


١یع‏ الدرکات » نهي کالأبصار المصروفة عن أدراك البصضرات زمانڈء ٠‏ 


اذا اتصلت بعين الشمس : الي هي بنبوع نورها . ۔- 

۱14 و وفی هذا القامء القاضی بظهور هذا التجلي ؛ «شاهد ت 
الاسم الذي بيده انم الاي ث وكيفية فعله ج ي الوجود » وهو كل امم 
بصح بنجلیه وصول كل ثبي ء ۰ في تنزله وترقيه » الى غاية تقتضي اختام 
أمره فیہا : بعد تجردہ عن لیبس السوى أو تلبسه به ؛ ولن بكون في حقه 
فوقها او دوثبا » غابة اخری يصح انتقاله ليها ؛ کالاسم الجامع » المتيجه 
الى الحقيقة المحمدية مثلاً . فانہا [315 ] 'به. انثبت الى غاية تنزل الوجود 
وتلبسه بصوره المنتبية الى الکال + حتی تم" » بتنزنها الى تلك الغاية » کال 
النبوة؛ وبلغت في سير الوجود تلا الى غاية اختدمت فيهاء وتم یکاش واختتامها 


ان شاء الله » ان ابين عن هاتين الحقیقعین ... ان الجلال... عى پرجم منه (> من الله) 
اليه > وهو الذي منعنا من المعرفة به ... والجال (هو) معی مجع مئه ( ڪمن أل) الیناء وهو 
الذي اعطانا هذه العرفة الي عندنا به ولاز يلات والمشاهدات والاحوال , وله فينا امران : اطيبة 
والانس . وذلك لان لهذا الال علوا ودنوا > فالعلو نسميه جلال ال مال وفيه يتكلم العارفون 
وهر الذي يتجل هم ...» وانظر ایضاً لطایف الاعلام » سيث ينقل صاحبه عن كتاب 
الال والمال حرفي (ورقة ۲٦ا-۳:ا)‏ , - هذا » ولا ريب ان تفير ا مال ,الجلاك على 
هذا النحو یذ کرنا من قريب او بيد بنظرية انباذنلیس (ع6000ست) في الحب. والقهر 
(الكراهية) كا عرفها الاسلامیون له؛ انظر الملل والنحل للشهرستائي. ۲٦۱/٢‏ (جماهعن0 .64). 

۲) راجم ما تقدم تعليق رقم ۴۱۷ .- 

(rir‏ انظر الفتوحات (؛ /۷۰-۲۹۹) شرم اسه تما « الجميل » واحتصاصه 
الا . 


االحيد 1K‏ , - ب فنند 13 . - ت یشاهه 1 . - ث الالاهي . -- ج +.به HK‏ .¬ 


۲۷ 


مال الصورة المقصودة لاوحود 5 تنزله + وظهر 8 وسح هذه الغاية سر : 
ف اليوم اکلت لکم دینکم واعمت علب کم نعمي ۲۲*۲ 44 و « بعثت 
لاتم مكارم الاخلاق ۲۳۳ ۰ : فلا مزيد على هذا الكال قطعأ . - فبأحدية 
هذا الاسم . اتهت النبوة ني الحقيقة السيادية . واختتمت با عليها . 
فافهم !ل وہہذا الاسم ایض . 2 عود الوجود ونجردہ عن علابس صوره 
وأشكاله الكثيفة العاجلة . وترقيه الى غايته العليا الى ليس وراءها مرمى 
لرام : ويم ١‏ بعوده وجردہ وثرفيه . کال الولاية ؛ و حتتم ويم : بکال 
الولایة واختتامھا . انکشاف ای عن صورة كل شيء. ولذلك قال . 
فك س سره : 

« فبه ح تختم خ النبوة والرسالة والولاية» ني حاتم النبوة وخاتم الولایة ؛ 
«وبه بختم على القلوب العتي بهاد » اذ لكل قلب امم" الاهي : هو 
- بحيطته الجامعة ‏ مبدأ امره حمعاً ومنتهی غايته تفصيلاً . وهذا الاس : 
بنسبته الى الاسم الجامع الاشل . کالفرد نحت النوع او کالنوع. نحت 
الجنس. وهو ان كان منزلة فرد ؛ فلا بد له من جامعية بالاضافة الى 
مربوبه + وذلك لاشعال مربوبه على الاحکام والاجزاء ولقوی الباطنة 
والظاهرة ؛ او لاشّال مسمی الاسم على الاسماء الجمة : من حيثية 
احادها به ؛ والمسمى جزء مدلول الاسم : فان الاسم اعتبار المسمى مع 
وصف خاص . - 

« فلا ذ یدخحل فيبا کون » فان احدية جع الاسم . الاک عليه 
بتعليتها واستيلائها د : عنم الغير وذلك « بعد شھود ا حق » وزوال الکون 
عن القلب بالكلية ؛ پان دخل فیا ؛ فلا يدخل « بحکم التحکم والملك › 
لکن ذ يدخل بک اللخدمة والامر » ٹم مخرج » والدخول محکم االخدمة 
والاعر » لا يناقي كونها مختوماً عليها بالاسم . والقلوب المتبحرة بالشهود › 
مختارة في منعها وقبيها » لا حبورة . - 


- . | ۰ سورة‎ ) ٩ 


۰) انظر القاصد الحسنة ۱ه ؛ تنوير الراك ۲۱۱/۲:؛ شرح الاحیاء ۳/۷ ؛ 
کنوز الحقايق للمناوي ۷ه ؛ کشف ا خفا ۱ /۳۱۱. 


اح Hai‏ . - خ محم ۰۷۷ دب رس ۵ HIN} —, Ko‏ ر الاسل : 
واستیده‌ها  .‏ ژ لاکن , مہ 


T1۸ 


کتاب کش الثايات 

)٦١١(‏ («ها بقع بعد هذا المقام من تعلق ا حاطر س بحب جار ب 
او غير ذلك » فذلك بحکم الطبع » - وزيغه الى اللذات الحسية والوهمية ؛ - 
ولا من جهة السر الرباني » الختوم عليه » الذي هو بیت الحق ومقعد 
الصدق . يمن هنا  »‏ اي من جهة السر الر ہانی؛ -« كان حب الالیباء 
صلوات الله علييم ! ومن مناء - ابضاً - «هو اصل الب في الكون 
مطلقاً » - وان ظهر في صورة النزعات الطبيعية : فان السر الربافی 
[*32 5] قد تم عليه : بان يكون. على البل الطبيعي ء ولذلك قال . 
قدس سره : 5 

وغير ان آسرار العامة وان لم بحت علیہا بخاتم العناية » لكن ش حنم 
عليها بغیر ذلك » = بان يظهر فيها حکم الطبيعة المرسلة في اللذات . ولا بظهر 
فيها حکم الاسم » من حیثیة تقدسه وتنزهه + - ١‏ فاسرارهم في ظلمة وي » 
ن حيث صرف وجهها للطبع الذي هو ااظلمة العظمى » - ومثار المتقصة 
والافات القادحة فہا , ۔- 

)1١(‏ «والب » في الق : على أصله» - الستفاد من جهة 
السر الرباني » .الختوم عليه  »‏ « في العالي والدون  »‏ ومن جهة الطبع 
ايضاً » وهذا الحب من ا حلق للخلق ؛ - 

«وليس حب الله من هذا القبيل» اي ليس من جهة الطبع ؛ «أعي ص 
حبنا الله ض » والعیی بپذا الحب ۰ هو الب الذايي > الذي ليس له 
سبب سوی ذات المحبوب . وهو و حب ال ەی » الذي لا يتعلق الا بالذات . 
ومن ہوی بهذا الحب» لا يعرف (شيئاً) سواها (= الذات) معهاء يتعلق به 
ومواه» وقد اشارت الى هذا ا حب وغيره العارفة باللہ رابعة » حيث قالت: 

احبك حبين : حب الوی وب لأنّك أھل لذا کاا۳۳. 


« وهو » اي حا لله ايضاً  »‏ «من هذا القبيل » اي من جهة 
الطبع + وهذا الحب من آفراد قرفا (- رابعة) : «لانك آهل لذا کا »؛ 


(rin‏ مطلح القصيدة الر باعية الخالدة لشهيدة الب الامي رابعة العدوية المتوفاة سنة 
۰۵ للهجر: , وہذہ القصيدة مذ كورة ۲ کشر من كتب التصوف انظر قرت القلوب ١/۲‏ ه 
- ۵۷ شرح الاسياء ۵۷۰/٩‏ وغيرها . راجم.. ایضا 'كتاب ٠‏ شهيدة العشق الاطي » لعبد الرمن 
بدوي 54 وبا بمدها و ۱۱۰ وبا بعدها . انظر ايفاً 316 .م [7.ل] د [عع8] ص ٩‏ .- 


س الواطر 1116 . ش لاکن . - وص - ص و - 11 , - ض - 3 ع على ,اس 


۳۹ 


عبان اساعيل بحیی 

فانه أهل ان تعلق الطبع: به كما تعلق السر به . «غير ان اكثر الناس 
لا يفرقون بين ذلك . فحبنا لله ايضاً ء من حيث الاحسان :فهو من حيث 
الطبع » فان الاحسان مطبوع ء یل اليه طبع النفس ذلة" وخضيعاً , 
مع شمونخها بطبعھا : ميل (القوة) الذائقة إلى أحلى المشهيات والمذوقات . 

«وحبنا المقدس عن ظلمة الطبع ينسب الينا » على حد ما ينسب الى 
الحق تعالى فی » يعني نسبة الحب من اللہ اليه «الينا ٠»‏ أو منا اليه » كنسبة 
حب الشيء الى نفسه . فان الثبىء بحب ذاته بحب ذائيی » لا ميل فيه. 
بل ا جب نسبة » والنسبة علمية . فليس قي الذات » من هذا الوجه : 
امر زائد علیہا يقوم به الیل . ولذلك قال : قدس سره : 

۱ فکما لا یکین حبه » تعال ! «میلاط كذللك لا يمال اليه » فان 
الحب المنسوب الى السر الرباني . في الحقيقة . حب الحق نفسه في كذا . 
فاقهم ! 
١‏ وهذا التجلي بعرفك حقيقة هذين الحكمين ثي ابة۳۲» کا اشرنا 
اليه » افهاماً للمستبصر النبيه . 


۷) ابن عري خصص صفحات عديدة للحب الافي والاثاني تمتاز حقاً بالتحلیل 
العميق من التاحية النفسية والروحية معأ انظر مثلا الفتوحات ۱۱٥-۱۱۱/٢‏ ۲۱۲۲۲ 
والفصوص ,۲۰۳/۲ ۸ ۹ ل ل ( تعليقات عفبي ) 
وانظر ایضا الدراسة اابارعة لنظرية الحب عند این عر فیا س L'Imaginatiorı créatrice dans‏ »] 

le Sou fisme d’lbn ‘Arabi »] pp. 104-119. 

ط مثلا 33 - 


۳۲۰ 


( شرح ) تجلي اختلاف الاحوال 
2011 


(۷۸۵) الح" ۰ من حيث اطلاق ذاته » لا يتعين بصورة 
ينحصر فيا ؛ بل هو + في ذاته ؛ منزہ عن كل صورة وحال [398 ۶] 
وحکم يشار اليه بوجه من وجوه الاشارات ونوع من انواعھا . ومع ذلك > 
هو مع كل شيء بصورة ذلك الثي ء ! فاذا اعتقد أحد في الق با أعطاه 
علمه او ظنه » وحصرہ في ذلك » انكر غير صورة معتفده . ولذلك قالء 
قدس سره | ذ : 


« هذا النجلي هو الذي یکین على غير صورة العتقند » تنبا بان 
مقتضی هذا التجلي هو الکشف عن ظهور الق في كل متعين بحسبه > 
من غير انحصارہ فيه ؛ بحیث يتناول ایضاً ظهور ا حق في صورة معتقد 
من حصر الق فيها. فاذا التبس امر اختلاف صور الق والتحول فيا 
« فينكره من لا معرفة له بمراتب التجليات ولا بالمواطن ۲۹۱ الختلفة ء 
القاضية باختلاف التجلي . ولا كان الحق ؛ مع اطلاقه عن كل تعيين 


۸)) والحق» في ضوء مذهب ابن عرلي له معان متعددة : من وجهة المعاملات الشرعية 
وما وجب عل العبد من جانب الله وما اوجبه اللہ على نفهم (اصطلاحات الصوفية ١6‏ ؛ 
واسطلاحات الفتوحات ۱۲۹/۲ . ومن الوجهة الكلامية (المقائدية) الق العام من اسماء الله 
تعال الحستى الي نطق با الكتاب والسنة . ومن الوجهة الفيبية (اليتافيزيقية) الق هو احد 
جانبي الوجود : الجانب الباطن » الجانب الثبت » الجانب الايحاني. رعو في هذا المستوى 
يقابل الق الذي هو جائب الوجود الظاهرء اللي » السلبي؛ الامكاني (نترحات +٩ ٤/۲‏ 
؛ /(-۲۸۰) وانظر ايشا نصوس الك (فپرس امصطلحات : الق مقابل انللق » الحق 


۹) صح عن البخاري وغیرہ من أئمة الحدیث في الرواية عن الي هريرة عن النبي عليه 
الصلاة والسلام : و أن اللہ يتجل لم يوم القيامة ثم یأتہم في غير الصورة الي یعرفوها . فيقول : 
انا ری ! فيقولون : نعوذ باللہ منك ! هذا مکاننا حى يأتينا ربنا ؛ ناذا اتی ربا عرفناء . 
نيأتهم في الصورة الي يعرفون . فيقول : انا ربك ! فيقواون : نعم > الت ربنا ! فيتبعونه.» 
(اتظر الرسائل والسائل لابن ثيمية ۲ 4١/‏ و رسالة الحجج النقلیة والعقلیة فا ینائی الاسلام من 
بدع الجهبية والصوية , ؛ وكتاب و رد ساني الآيات التشابات الى ماني الآبات احکات»؛ 
المنوب خطأ الى ابن عرلي »> ص ۷ . وهذا الحديث وانثاله هو اساس فكرة تجل الق بصور 
العتقدات عن ابن عرف » وانظر شرح هذه الفكرة في الفتوحات ۱۳۲/۳ وي الفصوصب 
(فهرس الاصطلاحات : الاله اخلوق في الاعتقاد ؛. الق في الاعتقاد ؛ الق في السقد؛ 
الق اخلرق لي الاعتقاد » نجل الق يوم القيامة » الق المعبود المطلق ...) . 


۳۳۱ 


عبان اساعیل حیی 
في كل متعين ٠‏ غير محصور ني التعين وغير مفارق له في ا حقیقة : قال) 
قدس سره . ناحا لمن حصره في معتقدہ : 

ر فاحذر من الفضيحة اذا» انکشف الخطاء و (١ا‏ وفع التحول ۴ 
صور الاعتقادات وترجع تقر بمعرفة ما كنت قايلا | بنکرانه » فانك ؛ 
لا تلتذ عشاهدته بي تلك التحولات . ولا يكون لاك منها حظ كال ؛ 

)٦٦۸(‏ «وهذه الحقيقة ب» من حبٹ مرها بصورة كل متعين 
وظهورها ہکل اعتبار  .‏ « تمد ت النافقین في نفاقهم ) حيث ظهرت 

بصور اعتقاداتہم . «والرائین ٹ » ومن جرى ج هذا ا جری »۲۱ 
من ارباب المذاهب الباطلة كذلك . 


م املاہ ان. سود كين عل هلا الفصل : 0 تال الشيخ ؛ رضي الہ عله ! ص عرف 
عن الاطلاق . نتحقى , راللام ۹ (نخة الفائح وركه مب .- 

| فالا ا ٿال .  -‏ ب المیقه اث هي الي تمد 1ا . هي الي مر > - 
ث والراسن » في ريام 16 . - ج جرا ۷ . 


YY 


كناب كشف الغايات 
سس سس 
( شرح ) تجاني الالتباس ٠‏ 
۷1 
رود اضيف التجلى الى الالتباس .' ملابسة كوه سبباً لمعرفته 
وشعرفة مواقعه , فان : « هذا التجلى يعرف الانسان منه دقائق ا المكر 
والکید'''' واسبابه . ومن ب اين وقع فيه من رقع » فان كل ذلك من 


۳۱ انلا این سود كين : رتال آماٹ ٠‏ رضي الله عنه ! عند شرحه هذا التجي 
۲ أثناء فوايده . ما هذا متاه : من هذا التجل يعرف الانان دقايق الکر ویدرف الائٰان 
حلبتہ ما عو عليه من الارصاف . رصررة اللبى الذي یه کون الائان يمتقد ان عله وفمله 
ليس هو خلعة عليه وائه امر يعرض و ول . فن رقف عل هذا الیزان وشاهد هذا التجلي امن 
الکر وغرف كيف بكر . لكنه لا مکر سى بنظر في الواطن الي تفتضي الکر والكذب 
واللہ اعلم . - 

ومن تمل الالتباس ايشا : اله اذا تمل ابر بنائی هذا المقام انه يتجل بتجل [الاصل: 
تل ] خالف المطلوب المعين ؛ ويحصل للمتجلي له ان هذا هر عبن الحق فيكون ذلك التباماً 
[الاصل : الالتباس] . - وعنی الکر والالتباس عدم العم والشمور بالمكر . كذا قال الله 
تعال  :‏ یم لا يشعرون» اي لا يشمرءت بالکر , وا حق ۰ سبحانه وتعالى ! تارة يتغيد 
ني التجل بثارة يتنه عن التقید . ومن كانت هذه سقيقته معبه المكر : بظهرره [الاصل : 
لظهرره] في كل صورة . - 

رس عجایب نجل الکر ؛ انه سبحانه ! یتجل في نجل ما » ويعطيك العلم بان هذا حر 
الق + ثم ني انی زمان تقرم بينك وبينه صورة مطابقة لذلك التجلی ؛ یٹ لا تشمر ہا 
اصلاً ؛ فيقع ادرا كك وخطابك شا ؛ رانت تمتقد وتفطم انك تأضذ عن الق : فهذا سر 
الکر ! راما التجلي الأول فحقق بالق . رھکذا حکم ا اواطر (الاول) و حیم الاولیات : 
ذهو حق محش لا ريب فيه . وطذا من تحقق بمعرفة الحاطر الأرل عرف كيف يأخذ عن الق . 
راما بقم الالتباس في الخاط الثاني والزمن الثاني من زمان التجل . واه يقول الق وهو بدي 
السبیل » (ناتح و رثه وب) . - 

۳۵۲ ورد و الکید رالکر » في القرآن الکرم متا الى الله تعالى نفه : ( الكيد : 
٠۶٠١/۸٦۹ $ ٣٦/٠۸ ۲۷‏ ۰ - الک + ۱۰۱/۲ ۹۸/۷ ۳۰/۸ :۱۳ 
4 + ۰۰/۲۷ الخ .. ) . واطلاق , المكر والكيد » على الذات الا میة ا تعالیة هر اسلوب 
بےکولوجي وببتافيز بي في ملتهى السق والاصالة . فن الوجهة البسيكولرجية ؛ بريد القرآن؛ 
باصطناعه. هذا الاسلوب الحاص ؛ ان مجابه مكر الانسان وکیده مباشرة . او بالأحری بريد 
القرآن ان ر ي الانسان عدم جدرى. مكره ركيده في الواقع ونفس الأمر : انه عا يكيد لله ار 
بمكر به وذلك لسبب بيط جداً ويعقرل جداً ... وهو أن كيده لله ومكره به في الحقيقة وبباية 
الأمر هر كيد لنفه ونکر ہا ؛ ومن الحاقة ان يكيد الانسان لذاته او مكر با اللهم الا ان 
ان كان مجنوناً... اما الجائب الغيبي (الميتافيزيني) للكيد والکر نقد اشار اليه ابن عرف في 
شرسه لهذا التجلٍ : انظر املاء ابن سود كين في التعليق المتقدم مباشرة . 


| دئاس 1634 , - ب بن 18112 . - 


۳۳۳ 


مان أساعيل مبحیی 

مواقع الالتباس . اذ القصود لعينه في الکر «الكيد والخديعة وغوهاء 
ملتبس بما هو المقصود بالعرض . ومن مواقعہ ايضاً » معرفة کون الانسان 
في تحليته بصفات التنزيه » هل هو متحل" بصفة الق او بصفة نفسه؟ 
وتذلك قال ؛ قدس سره : 

« ويعرف أن الانسان تحلپتەت ما هو عليه من الأوصاف » فان 
الانسان اذا وحد او نره » عاد توحيده وتزےه اليه وقام به » اذ الحاصل 
من الحادث لا يقوم بالقدیم ۳ ۱ « فليحذر » الانسان > ( نما محجه 
عن الله تعالى »ث » فاته إذا اضاف الى الحق ما ليس له ولا پلیسق 
[388 ]] به حجبه جهله عنه تعالى ! 

(۱۷۰) ( وین هذا التجلي ء قال من قسال : وی 
فأضاف التنزيه » الحاصل له بالتقديس العلمي والعملي «الوهي » الى 
نفسه حیث ارتفع الالتباس » بهذا التجلي » في حقه حتی عرف أن التنزیه 
الحاصل للحادث حتلم نحلية القديم به . وكذلك التوحید . قتتز يبه وتوحیدہ 
تعالى [یاہ : تنزیبه وتوحیده!*۲۳ ! 

( ومنه » اي من هذا التجلی القاضى بزوال الالتباس » و قال ؛ عليه 
السلام : «انما هي اعالکم ترد علیکم ۳۳۱۱ والعلة » ما ذكر في التنزيه 

(Ter‏ انظر ما تقدم تعليق رٹم ۰ تتارن هذا بنص ابن عر نفسه في و خطبة 
التجليات و . - 


)٥‏ انظر ما تقدم تعلیق رقم ۲۸۱ وقارن ايضاً الم انحاص لمذه الکلمة في هذا 
التجلی 5 خطبة التجليات , - 


(roe‏ هذا يشير الى البیت الا خیر من فوا افر و ي الي خم بها كتابه ۾ منازل 


الساثر بن » 0 
ما وحد الواحد من واحد اذ کل من وده جاسد 
توحيد من ينطق عن نعته 00 عارية الها الواحد 
تيده اياه ترحيده وئمت من ینمته لاسد ! 


۳۰۹( و جزء من حدیث عن قدسي اي ذر النفاري . وهو بہذا اللفظ في مقدمة ای‌شلدون 
نسفة عاطف رقم ۱۱۰۷/۱۸۳۱) وشرح الناوي عل عیلیة ابن سینا ۹۹ وکشف الها | 
(۲۱۰ تاذ : ١‏ دواء ابو نمع» . ویلفظ : وبا عبادی اما هي اعالم اسسہا لم 0 
اويم اپاھا ۾ - ۲ یح ملم ۱۰/۱۰ (شرح النووي ) وفتاو ي ابن ۳ ۰۳۵۸/۱« ۳۳۷۳ 
والار ین الئوو یه بشر ج السید ۲ وسالة الاحادیث القدسية لفار ي ۲۳۴٦-٥‏ ( نقلا 

عن الطنجي في تعليقه على شفاء السائل 5/۲۱ . 


ت پتحليه 11, - ث سمل ۷۷ . 


۳۳ 


دس 
ورده الى النزه ؛ « وصورة اللبس الذي فيه» اي بي الانسان » من حيث 
تحلبته عا هو عليه من الأوصاف والافعال » « کون الانسان يعتقد ان 
عمله ج » الصادر منه بالعلاج ؛ « يفعله ) الصادر مله بغير العلاج 4 
« ليس هو خلعة ح عليه » عن ذاته ومقتضى حقيقته ۰ بل يعتقد الله 
بالاصالة لغيره ۰ «وانه اھر بعرض » عليه وقتاء بسبب خارج عنه » 
«ويزول» عله وقتا آعر » بسبب غير السبب (الأول) . وليس الأمر في 
الحقيقة كذلك ۰ بل الاعمال والافعال هي الاثار النفسية الظاهرة علها » 
إما بالقصد والتعمد » او بالخاصية : من كرتا العاملة والفاعلة . وهي » 
في قيامها علیہا » کانللعة الظاهرة ؛ ولذلك ترد علیبا ء فانبا أصلها 
نشواها خ . 

(۱۷۱) و فن بقف على هذا اللزل بشاهد هذا النجلى ٠‏ لقد 
امن د من المكر » اذا لم يلتبس عليه ؛ في الکر » ما هز المقصود لعبنه 
ما هو القصود بالعرض . والمكر انما بقع في حق من يكون في لبس 
منه : لا فیمن يعرف سببه ومواقعه ومدافعه ؛ ‏ ( وعرف » ابضاً ؟ « کیب 
بمکر » خی ںا کان مکرہ أو شرا 1 ( لكنه » ۵ من حيث کونه عارفاً سسه 
وکیفیته ومواقعه خیرا او شرا : ولا يكر د » ولا بعطی الرخصة لنفسه 
٤‏ الاتیان به » ای ذ ٤‏ ا مواطن الي تقتضي المكر والکذب ‏ مصالح 
يحب عليها جلبها ولفاسد تستدعي الضرورة دفعها : «كقوله س : « ارب 
ين اذ القصد دفم ا ملاك عن النفس ؛ « رکالاصلاح بين 
الرجلین۲۳۰۱» حيث بد بینہما فتنة تفضي الى الفساد ؛ و وکقواہ؛ : 
« هي اي۹" و حیث رام التباس الاختیة الاسلامية بالاختية اللسبی 
لصلحة ودفع ملمة ؛ «وما اشبه ذلك » هما تستدعيه الضرورة . 

۷) انظر تخريج هذا الحديث الشريف في الجامع الصغير ۲۱۷/۲ . وهو مذكور 
5 و المقد الفريد » ۱۲۷۰۱۲۷۲/۱ ؛ ٦٦٤/۴‏ (ط. لجنة التأليف والنشر ؛ القاهرة ۱۹۰۴) 
رفي ہا حکمة الخالدة» لابن مسكويه ۱۱۷ (ط. عبد الرجن بدوي؛ القاهرة ۰۲٩۱)؟‏ و اسجم 
نقاییس اللغة ع ۱١1/١۲‏ . 

۲۸ جاء في الحديث : ولیس بكاذب من اصلح بين الناس ... » متفق عليه من 
حديث ام کلثوم بنت عقبة (انظر العراي في تخريحه على اساديث الاحياء ؛ /۴۸۸ تعليق 
رفر +.-) 

(re4 1‏ هذا يشير ال حادثة ارام عليه السلام سین قال عن ز وجته سارة انها اشته 
امام عزيز مصر ؛ انظر سفر التکوین ٠-١/٢‏ ,- 

ج امال 36 . اج خلقه 1۷ . - خ الأصل : رمنشأها , - د آمن 13 . - 

ذ لاك ۷۷ - ر - 1611 ,- ز ب+حصسل 2136 .- س + صل الله عليه ولم 2116 , ¬ 


۳1۵ 


۱ ۱ عمان اساعیل. محہی ۱ ۱ 

« فلهم ٠‏ أي لأهل اللبرة في المكر والكيد والحدبعة ونحوها ومواقعها 
« ي الخروج عن هذة المراتب » المكرية . « الباح فيا الکذب والکر 
مساللك غيرها» اي غير تلك [33 ئ المراتب المكرية ۰ ان قصدوا 
التزه عن الوقوع في مشلها . فحالتئذ كل منباش « یخرج علیا » اي على 
المسالك . الي هي غير المراتب المكربة : «ولا یتحلی ص بپذا الوصف » 
اي وصف المكر والكذب وحوضا . فان اتصاف الانسان عا فيه شہة 
المنقضة لقص فيه . 

(۱۷۲) , ولا يغتره كل مہم : - «بقوله ٠‏ تعالى : ف ومكر 
له" کہ وشبه ذلك» فان مکرم» على مقتضی ردود الأعمال الى منشپاص : 
(ھو العائد عليهم نحلية ط » كا أشير اليه آنفاً . فاذا مكروا ولم بخرجوا 
الى مسالك غير الکر - عاد علیہم مکرہم : « فهو » - حالتثذ : ١‏ مكر 
الله بهم » برد عملھم علیہم . من حيث لا يشعرون , ۔۔۔ 

١‏ فتحقق » ايها الساثر في مناهج الارتقاء الى أعلى الغايات ٠‏ النانجة 
اك مہا نیا أغلى الامنيات + «في هذا التجلتي » حتى .تطلم على ما 
يرع الالتباس عن مواقم المكر » «وقف حتی نحصل ما فيه » من الدقایق 
المكرية » الجدية لك في مواقم الکر : منك على غيرك : وين اغراك 
عليك . 


۰ سورة ۹۹/۱۷ ؛ ۳۰/۸ ۰ ۴ اللو 


ش: الاصل نز مہم س ص يتجل 11 , - ض الاصل : منشاء‌ها . - ط عغلت ط۳" 
تجلیه 31 , - 


۳۶ 


کتاب گشی القایات 


( شرح ) نجاي رد الحقايق!'"" 
Ix‏ 
(۱۷۳) يريد : ردها عن ذھاہہا وانطاسها ي جلية المالا"" 
الطلقء الذي اذا ظهر من حيثية عله استبطنها فی تلألن | نورہ: وأظهرها 
اذا ظهر من حيثية دنوه . ۱ 
« وهذا ب التجلي اما پنحقق به من لیس له مطلب سوی الق » 
من حيث تعلق اممةا"""» القاضية باستدعاء ما ليس مکسوباً بالعمل 


۰۱ املاہ ابن سود کین في هذا الفصل : ال شیخنا واءامنا ‏ رضي الله عنه ! 
في اثناء شرحه غذا التجلي ما هذا معناہ : هذا التجلي انما يتقيد به من لیس له مطلب سوی 
الق ؛ سبحانه ! من حيث الحمة لا من حيث الكب و التعشق بال مال المطلق . فتقیدہ 
بکونه فصر هعه عل الق درن القایق . ومن شأن الممة استدعاء ما ليس مکوباً بالاعمال . 
رند اختلف العارفون في باب « الکسب » و الوهب » , فہم من أعطى مزان بزن به السل 
ر زن به النثيجة [68 6] المناسبة له » وبها زاد على ذلك ساه وها . ونم من زادت معرفته 
ننظر الى هذا الزايد : فان كان من لوازم النتيجة فهو مکسوب ایضاً- وان م يتعين طلبه 
ابتداءأ - ران لم یکن من اللوازم يثبته رهبا . ولا كان الانسان عل هی یسم معها قبول نجل 
الق والحقايق ؛ سینا هذا الموضم الأول وما وما عدا ذلك یناہ كسباً . ومن نظر هذا النظر 
كان كل شي ينتج له عن الاستعداد كبا له + اذ في الانسان حقايق مناسبة لا برد عليها 
من حیم التجلیات . نقصاراه ان جلو الصدی عن غله ۰ وجلاء الصدی عبارة عن نحو صور 
الکون عن ا حل لتفرغ لقبول الفیض الدام . الذي لا منم فيه ولا بسح فيه المنع ؛ لكين دارة 
الالوهية مت لا خلل نها للم اصلا , والائسان يتوجه الى القبول فيكتب الفیض دا 
نن نظر من هذا الوجه ؛ سمى كل شيء یقبله كبا .- 

« والتعشق بال مال المطلق بعلي عدم التخصيص والتقیید » لسريان الاحدية في كل شيه. 
فالرجود كله مناظر للحق . سی تال الق لصاحب التقييد: انا الق افقال له : انما انت 
بالق (حق) ء نانه ان غاب عله كان ذلك مكراً به أن بقي عل حجابه . وان للف به اعطاء 
علم المشهد على ما هو عليه وعرفه مرتبة التجلي وبا يفتضيه حضربا » وعرف القايل والسامم 
والقابل . ئن برد الله ان ديه يشرح صدره للاسلام که . شرح اه صدررنا ویسر امورنا 
أتم لا نورنا عثه ونشله ! » [لسخة الفاتح ەپ = ۱1۹), = 

۲) انظر ما تقدم تعليق بم 1۱۔ 

)٣۲‏ وا مة هي المزل العاشر من منازل قسم « الأدوية » ... (يهي) تبعث السر 
عل السير في منازل المحبة ورتا . وقد تطلق (الهمة) بائاء تجرید القلب للمى ؛ وقد نطلق بازاء 
ارل صدق المريد ؛ وتطلق بازاء جع ا ممة لصفاء الالهام ؛ وتطلق بازاء تعلق القلب بطلب الق 
تعلق صرفاً ... ريمير بالمة عن اية شدة الطلب . » وهئاك ما يسمى « عمة الافاضة و وة 
الأئفة بر و ة ارباب الحم العالية » (لطايف الاعلام #لااب- 4 ۱۱۷) . - قارن هذا ما 
یذ کره أبن عر في الفتوحات ۰۲۱۰۱۳۱/۲- ۲۷ . ولي اصطلاحات ری الفصوس 
(مادة همة في فهرس الاصطلاحات ) . - 


| الإمل : تلألاء. سا ب ھذ۷۷م111] , مہ 


۲۲۷ 


عبان ا ماعیل تعيى 

والاجتہاد ء ولذلك قال : ولا من حيث الكسب » فانه قاصر عن المع 
بين شهود الق والحقائق معآاء من غير مزاحمة ؛ «و» لا من حيث 
« التعشّق با لجال ت المطلق » القاضي » من حيث تعلية اطلاقه > بعدم 
التخصیص والتقیید فیفوت اذن عن التوسل بالكسب والتعشق شهود الحق 
في القائق » لقصور الکسب وانطاس کل شيء في شروق احدية اللهال 
الطلق  .‏ والهمة شأنها استدعاء ما ليس مکسوباً بالعمل » واستبقاء 
ما استثبطه ا حال الطلق . فنو الهمة » لا يقتصر على شهود اسحق دون 
> بل شأنه حع تفصیلها في ا حق » وتفصیل جعها في الراتب 

والاطوار والاحوال. والأدوار . 
(۱۷۵) «فتبدو ث له ۾ أي لمن ليس له مطلب سوی الق . 
« الحقائق » مع الحق » « في أحسن صورة » قائمة : بأحسن تقوم شاملة : 
في حيازته لمعي الحق والحقائق .- والظاهر أنه » قدس سره ! کنتی 
مپده ١‏ الصورة » عن النشأة الوسطبة الكالية القلبية ؛ فانبا » في حالة مافا 
مراد" تبدي مع وحدة الحق کبرة احفائق نی من غير مزاحة . ولذلك قال : 
[345 £ « باحسن معاملة » فان القلب » ٤‏ طور العاملات > بطر ح 
عنه ما يشعر بتقيده ويأخخل ما يثمر له التحقق بسعته واطلاقه › والتمكن 
في سطنة يتداعى له ما بطن وظهر ولذلك اتبعه بقوله ٠‏ « بألطف قبول » 
وذلك هو قبول الق وا حقائق حمعاً وتفصيادٌ . ولطافة كل شيء جهة 
سعته » وكثافته جهة ضيقه . فاذا بدا الحق والحقائق جمعا » > على مقتضى 
استدعاء اطمة » تبدو له حقائو ثق کل شيء ۰ « فيقول : إذن نظر" ال 

ثق الامكانية الباقية » حالة اتصافها بالوجود على عدميتها  »‏ 
ب00 باطل! ۲۳۰ ! » 


فان وجود الق لذاته ۽ ویجود د درك لیس که . ثم قال » 


)٤‏ شطر بيت مشهور للشاعر الجاهلي ليد ٠‏ وعجزه 
وکل ٹیم 1 محالة زائل ! 
وهذا ابیت يتشد به کثیراً إبن عري في فتوحاتہ وغيرها | اثظر مثلاً فتوحات : ١/5.١.:؛‏ 
٩4۳/۳ ۲۰۸۲‏ .. انظر دیوان ليد طبع يسف غیاء الدين خالدي طبع ينا 
سس ۱۸ . 


ت با کال کا , - ث فتبدوا 26 . - ج كي ۳ » سي ۷۲ ۰ کی“ ؛ شي کا , - 


۲۲۸ 


كتاب كشت النایات 


« يما هي باطل » فإنها موجودة به »> وإن كانت معدومة بنفسها . 
لکن غلب لام اي على حقائة ثق السوى » و سلطان القام ١‏ القاضي 
بكمون الحقائق وكثرتها في سطوع جلیة اببال المطلق + حنی جوز العقل 
والشهود أن يقال بأنبا معدومات . 

و كما قال » عليه سلام ۱۳۳۱ ) على مقتضى هذا المقام » «أصدق 
بيت قالته العرب : ألا كل شيءخ ء ما خلاد اللهء باطل » وقد أراد ؛ 
صلى الله عليه بالباطل المعدوم . 


(۱۷۵) ر والوجودات کلها » وان كانت ما سوی الله » » محکوما 
علیها » نحت سلطنة القام ۰ بكونها باطلاً » «فإنها حق في نفسها بلا 
شك » يعنى من حيث وجودھا باحق لا پنفسها » ولذلك قال : و لکنه ذ 
من لم يكن له وجود ھن ذاته» کوجود الق ء تعالى ! -« فحكمه » 
حکم العدم وهو الباطل » الزاهق » عند جلي الال المطلق باحديته , 

« وهذا » أي کون الموجودات حقاً باعتبار (ما). ‏ ہ من بعض 
الوجوه التي عتاز بها الحق ؛ سبحانہ ! من كونه موجود » عن د سائر 
الموجودات » تب وقد ظهر بقوله : ( اعي رجردہ بذاته! "أن الامتياز 
والفرقان . فان الوجودات وجودها بالغیر . ولا ذكر » تدس سره ! 
وجه الامتباز بين موجودية ا حق وموجودية السوى : استشعر بان الامتیاز 
مترتب على الاشترالك . ولا اشترالك بين ا حق وا حلق بوجه ما ؛ ولذلك قال: 


۵ انظر تخریج سدیث و اصدق بيت تکلمت به العرب ... » في کتاب ‏ الجليس 
والائیس 0 لللعائي بن زکریا الہروائی ٗ٤‏ شر جزہ منه في مجلة ا میم العلمي العر ل بدمشق 
العدد الثالكف ال الثلاثوك ص ۳۷۸ (عام ۷۰۷۰ ,)ء تب 

5) يقول ان عرف في فتوساته « ومن هذه الاولية ( حاولية الق ) صدر ابتداء 
الكرن » وبنه تتيد الحرادث كلها + وهر الحا كم فا بي الجارية على حكمه ... فا 
أواية الق تمد اولية العبد . ولیس لأولية الكرن امداد لشيء . فا وم نسب الا العناية ولا ہب 
الا الحم ولا رقت غير الازل (التص لابن العريف ني مقدمة محاسن اجالس ) . هذا مذهب 
القوم « وبا بي » ما 7 يدل نحت حمر هله الثلاثة ( = العناية » الم 1 الازل ) 


« فسمي وتلبیس » ۔ صرح به صاحب محاسٰ احالس . وقول من قال : لو مبی الوجود 
حقائق واباطیل » سب بصحیح ؛ فان الباطل ہو العدم ؛ وهو (-ذك القول نشه) میج : 
فان الوجود المستفاد 5 سم العدم . والوجود الحق من کان 'وجوده للفيه اه 8 وکل علم وجد فا 


وجد الا من وجود كان مؤصوفاً به لبرہ لا لتفسه ... » (فتيحات ۱۷۵/۱ 5 
اح عليه HW‏ . - غ شي WP‏ شيء 11؛ ني؛ ,-- د خل ۷۷ و لا کته ۷ بت 
راس غ1 بت 3 


۳۳۹ 


مان اسماعیل یی 
«وان لر يكن على ا حقیقة بين ا حق ولسو اشتراك بوجه من ز 
الوجوه » حى یکین ذلك الوجه جنسا بعر" » الق" والسوى . ( فيحتاج د ۸ 
الق ے تعالى ! حينثل » «الى فصل هقوم» به عتاز الق عما سيره . 
١‏ هذا حال على الق أن نكون ش ذاته مركبة من جنس وفصل » فلا يكون 
مها عن ممائلة ا حدثات الكونية في تركبيها منیا . فافهم ! 


زز من - 1106۷7 س ومحتاج × . - اش بکون 1316 , - 


۳۳۰ 


کتاب کشف الغايات 


( شرح ) [ههة ؟] تجلتي الم" 
4 


)۱۷١(‏ يريد بها معیة الانسان بنسبة (ما) مخصوصية (ما) مع كل 
شى ء . ولتحشقها » ٠‏ سس - قاس مره ! تاع مكشفية بط 
« ولا كان الانسان نسخة جامعة۳۳ للموجودات » کا_آنباً | عنه 
قوله - تعا لی ! : © ستريهم آباتنا في الافاق وي برا" چ « کان 
فيه من كل موجود حقيقة » خصوصة" ؛ وهي فبه منتهى رقیقة مناسبته إياه 


(ray‏ املاہ ان سود کین : « تال امانا » رضی الله عنه ! 5 اثناء شرسمه طذا تج 
با هذا ماه : لما كان الانسان نة جامعة وکالت له معية من الق سبحائه ! نکذاك 
للانسان معية مستصحبة مع كل رقيقة ني العام . ناذا تحقق العبد بتجل المعية » من باب 
الاذواق » وعرف حکہپا فيه انه يرث من ذلك قرة سارية في وجوده » يعرف كيف يصحب 
ها جيم الموجودات , نيخاطب حينئذ کل [الاصل : لكل وكذا لخا رلين رفیینا] موجود 
من الوجودات بلان الرقيقة الجامعة بينه وبيئه . فيقول له : انا معك بکلیی وليس سی 
غيرك . وذلك حق ! لاله ليس تلك الزقيقة » المناسبة لذلك الوجرد » تعلق بالغير ولیں عتما 
غيره ؟ وانما اللسان مترجم عن تلك الفيقة . ومی خاطبت هذا الموجود من العام بهذا اللسان » 
واقبلت عليه هذا الاتال فانه يعطيك یع ما في فوته » لصحة مقابلتك له من یم وجوهه . 
نهذه فايدة هذه التجل . وهذا يسري ممك في الكون ولي الاسماء الالمية , . وا مد لله رب 
العالین ! 

ولا فال : سبحانه : او وهر معکم ایا کم » - علمنا ان لكل موجود حکتاً [ الاصل 
حم ] من هذه أدعية ليس هو للآخر , اذ لو كانت نب العية كلها تصح أن تكون لشخس 
واحد لكان لا لاجیاع الاضداد ۽ رعو محال . فلا بد أن يكون لکل مرجود نسبة محصمة . 
ولا کان الانسان مقطوياً عل الصورة كان له ھ11 6] هذا الک في الرجود . را اعلم ! 
[ الاصل : ورقة -.]1١١‏ 

۸) هذه الجمعية العامة ٠‏ الي تنظ سائر الوجودات ۰ هي ثابتة في الانان العادي 
بالقوة وي الانان الكامل بالفعل . نهذا الاخير ؛ صلاته بالاشياء ليت في طور الامکان 
والقابلية نحسب بل ارتفت عبا الى طور الفعل والتحقیق . وھکذا كان كال الانسان هو 
تطرر ورق من مرحلة القابلية والتلي الى مستوى الابجابیۂ والالقاء . انظر الفتوحات ۱ ۱4-۲۰۳7 
والفصوص : الفصل الاول ؛ ونسخة الق لابن عر . 

۹) سورة ۰۳/۸۱ ,- روجه دلالة هذه الآية الكرعة عل کون الاناث « نسخة 
جامعة للمرجودات» هر تصر تھا بان آيات الہ کا هى منبثه في الآفاق هى ايشا ظاهرة في 
الائفس . تعالم الانفس يبرز آيات الله ار يبرز ہاء کمال الآفاق ماما : ولکن آيات الله 
تظهر مفرفة مشتنة ني عام الآفاق » ومحتسسة موحدة في عالم الانفس , 


| الاصل : انباء . - 


۳۳۱ 


عمان اسماعیل* عبی 

من وجه بناسبه : والانسان « بتلك ب الحقيقة بنظر ت الى ذلك الموجود وا 
تقع ث المناسبة » بینہما . بل هي ما به الانحاد . اذ لکل شي ء وجه 
به يتحد بکل شي ۰. ومن هنا بظهر الشيء بصفة ضده . ومن هذا الباب : 
# قلنا : يا نار . كوي برد" سلاا" چ ومن هنا فو (و) تبری 
الا كة والأبرص ۷۱ کې و ١‏ مرضت » و ١‏ جعت ۱ و ۱ ظمئےٗ ۲۷۲۱۱ 
فافهم ! ١‏ وھی » اي تلك اللميقة الي مها تقع المناسبة » هي « الي 
تازله ج عليه » اي تنزل ذلك الموجود على الانسان . الذي له معيتان : 
معبة من الحق ومعية من جميع ما في العالم . = 

(۱۷۷) « فى 2 أوقفك! ۳۷۳ ا حق ) حاطب قد س سره !| -المسترشد 
بلسان ال یئ مع عام من العوالم أو خ موجود من الموجودات ۰ فقل 
لذلك الوجود . بلسان تلك ا حقیقة :» الي بها وقعت الناسبة بينك وبين 
ذلك الوجود : - ولسانها هو لسان تجده ذوقاً . بقدر محاذاتك ایاه 
ومناسبتك له : - اتا معك بكليي » اذ لا معية لذائی مع شی ء مسن 
الأشياء من حيثية رقيقتي المناسبة لذاتك أصلاً؛ فان ذاتی الي مع كل شيء 
بالرقائق المناسبة له » بكلية معیتہا من هذه الحيثية ٠‏ (هي) معك . « وليس د 
عندي » من هذه الحيثية الذ کورة . « غيرك » اذ لا تعلق لرقيقة مناسبتي 
لك بغيرك . فلا بکون غيرك اذن : من حيثية هذا التعلق . عندي. ‏ 
فاذا ادعيت . اها المسترشد : بپذه الدعوی أصبت «وانت صادق » لا 
عوج فیا قلت ! 


۰) سررة ۹/۲۱ . - 

- ١1١/86 سور‎ (۳۷۱ 

۷۲ اغارة الى الحديث القدسي : «مرضت فلم تمدلي ... + انظر ما أي تعلیق رفم 
۸ (ما بخص اسناده ورراياته) و خصوص صلة هذا الحديث القدسي يعض آثار المهد 
الجديد انظر تعليق رقم 515 . 

۳۴) م رد ف العربية المأثورة « أرقف , إلا حرف راحد : وهو 0 أوقفت عن الأمر 
الذي كنت فيه » اي اقلمت عله . نعم ؛ جاء.عن ابن عمرو والکسائی انه يقال للراقف : وما 
أوقفك هنا ؟ ۾ أي أي شي صيرك الى الوقيف ؟ ولعل هذا یسوغ استمال هذه المادة متمدية 
کا ني هذا المقام وغبرہ ؛ وانظر ممم «مقاییس الله م و « لان العرب » و « تار الصحاح » 
مادة : و وقف » . - 
مس 

ب فاك 471. - ت ننظر 2833 ۔_ ث بقع کا - ج تازل 11K‏ . - 

ح + ما 111 - اخ وجرد 31 . - د ليس 1116۷۷ - 


- 


۳۳ 


کتاب كشن النایات. 

(۸۱۷۷) وفل أبضاً : «آنا د معك بالذات ه نان ذاتك هي ا حق 
الظاهر بتعينك وتعینات کل شي *. فكلية ذاتك : بابقاف الحق ومن 
حيثية المناسية ايضاً + ياقفة" وحاذية له حینظذ دون غيرك . فأنت حنئذ : 

الابقاف والمناسبة واحاذاة القاضية بوجود ما به الاحاد وکال يوه 
معه بالذات ١‏ ومع غیرہ د بالعرض » فان معيتك مع غيره ؛ مجرد الناسية . 

« فإنه » = الضمير لعالم من العوالم او الوجود  :‏ « بصطفيك » [355 .]] 
اي خصصك . عک كال الحاذاة ولمناسبة : وبقدر ايقاف الق : 

د ويعطيك جع ما في وه من اخواص والأسراره . 

(AVA)‏ « هكذا ز تفعل س مع كل موجود » إلى ان تعود قطرتك 
۳ وححك دھرا . « ولا" ایقدر ش على هذا الفعل » وهو اتيانك بقولك 
بلسان تلك الحقيقة : «أحد ص الا ض حتى ط بحصل في هذا التجلي » 
بعي « او ي هي معية الح - تعالى ظ ! مع عباده » عموماً . - 

و قال (الله) ‏ تعالى ظ ! : وشو ابا کنم! ۳۳" ې فاذا 
تجلی لك ع » الحق ‏ تعالى ! ( في هذه ال التي أنت بها مع کل 
شيء ۰ وکل شيء بها معك » ( عرفت كيف. تصرف غ فیا كريد اه 

من الايقاف والقول مع الموجودات بألسنة ' حقائقھا . 


۲۱۰) سور ۰۷ 4 . 


ذ HKW ly,‏ 0 ر رك HKW‏ . - 8 هكذى 6 , - ور ا — 
شن تدر .= سر HKW—‏ .- فى سک اط سا سی ان اط WJ‏ 


۳۳۳ 


عبان. اساعيل نحيى 


( شرح) تجلي اشجادلة 
X1‏ 


(۱۷۹) «إذا كان للك تجل" | من اسم ماع من الاسماء الالية : 
« ورقع ب الكشف'*"' » على مقتضى حيطته ۰ «وما حصل القدم""» 
الثابت ٤‏ القاضيی بالتمكن والتصرف في بساط ذلك اتی حتی 
بستوئی حواصه وأسراره واحکامه استیعاباً تاماً ؛ «ثم قبل لك : » بل 
تثبتك فيه واستبعابك ما لدیه . «ارجع » من بساطه ؛ الذي انت فيه 
على حال تستوئی ما للك منه » وتوئی ما له منك ؛ ١‏ فلا ترجع » اي ثبت 
حضورك شهودك عليه ١‏ ولا تعط قباد قلبك ٠١‏ الذي ہو حل المشاهدة 
للاذعان » ولا تدعه ينقلب عنه الى غيره من التجلیات الطارئة عليه ۰ ولو 
كانت اشرف ند وأوسع حيطة” وأجدى نتيجة . 

» بقل : » بلسان حالك واستعدادك ومرتبتك يمالك : حعاً أو فرادی‎ ١ 
إليه» اي الى المتجلى ؛‎ ٠ ان کان رجوعي ت » من هذا التجلي وعطياته‎ « 
فلس علو ث عنه سس لا‎ ١ ۰ الذي هو بنبوغ الکالات والتجلبات‎ 
فلاذا يقال لي : ارجع ؟)‎ «١ ۰ حال ولا نجل‎ 


۰؟گم) اللکٹفٹ أو الکاشنه : 5 في العرف العام ٠‏ عبارة عن کشت !شی ما غاب 
عن الوا ں هل وجه پرظم ری ہد كا في الریات + سوا كان انکٹاف ذلك 
بفکر ار حدس او لسانم عبي حصل عن الفیصض المام ‏ سواء أكان ما یتعلق باخقایق 
الملمية او الانوار الكونية الجزئية الکاشفه عن غيب ما رقم ۲ الافي ار میقم في اللمتقبل . 
- اعني المكاشفة - هذا المعنى على مراتب ۰ ويقال اعلاها : الاشراف عل الضمائر ... 

ى المكاشفة بازاء تحقیق الامانة بالغهم + وتطلق بازاء تحقیق زيادة الال ؛ وتطلق بازاء 
رس الاشارة , بالمكاشفة 1 اسم لاحد المنازل العشرة الي بتعمل علا قم الشقايق (انظر منازل 
السار بن لهروي : قم الحقايق. الباب الاول) .. ثم یتلوها المشاهدة ثم المابنة » (لطایف 
الاعلام ورقة ١٦٦۱١ب)‏ , - وانظر اسطلاحات الفتوحات ۱۳۲/۲ نفتوحات ‏ ابو 
۶۸ . - رسازل الساثر ین للهرري من ٩۳-۱۵۰‏ 3 شرح مود ان عبد المعطي ۱ نسي) . 


۰) ,« القدم » : «يشيرون به ال ما ثبت اليد بي علم | طق . ویکی به عن آخر 
صورة سن تعيناته ۰ سحاله ! الكاملة وتینات ظهو رات الكلية الشامله ؛ علايسة ان العدم 


آخر تی من الصورة ... » (لطایف الاعلام ۶ وانظر احلل٭ “حات الفتوحات |٢‏ 
۱۳ أمطلاحات ان عابي مد ودم 8 : 


مس 


۱ عل 1 رس ب وقم HK‏ ,~~ رحو ؟ ,.٭۔ û‏ علو کے جم 


۲۲ 


کتاب کشف الغایات 

وني الحفيقة ۰ « هذه الحضرة.» التي أنا فيا «ایضاً طريق إليه » رأُنا 
فيا على الطريق المنتهي الى غاية اليا التهی ؛ - «فدعني آمش ج 
علیبا » فانہا توصلتي ال ما لب النتهی حقاً ؛ «وان كنت أرجع إلى غيره » 
من التجلیات المنتهية لي : »ا« حكر التثبت : القاضی بحصول 
الک والاقتدار » ) 27 هذا الوقف » الذي من شأنه ان بعطي 
الوقوف فيه على مّلع احاطته والاشراف على أطرافه والعثور على تفصيل 
أحكامه وا واسراره ؛ « ول" عرفت » أيضاً ء «هذا التعجلي هن ) حيثية ( 
الذات » الذي هو فيه حالعذ غاية مطلي . «فادخلي » بالعناية المنون 
ہہ علي : « في بساطه » القاضي بشهود التجلّي فيه من غير واسطة ؛ 
« حي أرى » واحقق علماً شهودياً وكشفاً اتقانياً » لا ابحتمل (۶3] 
الرہب ء ما لديه » - الضمیر للتجلي - ما بخص" باحاطته حقاً وحقائق 
حمعاً وفرادی . « وحیثذ تنتقل ح » أي تقم قلبك ».في محل اتقلابه» ال 
الى غيره من التجليات : « ونحفظ خ من البجوع ) قبل نفوذك في المقام  .‏ 

(۱۸۰) «فإن قيل لك» بعض السنة الفهوانية : إرجع » فانك 
«إتما تی في هذه التجليات نمرات ا عمالك » القاضیة بقصور استعدادك 
عن الاستیعاب واللکة » «وکنت » قبل دخولك في هذا التام » ري 
عمل » مشوب ا محل به من الأوضار الامكانية › تم الآن « يقنفي 
هذا » الرجوع وعدم نفوذك بي المقام ؛ - و فقمل' :يح ذلك » و وللا : 
أن ریت برهان ري" ٠»‏ في كل آن لاستمر علي سوء الحال ؛ وکنت 
ذاهلاً عن استدعاء ما يكشفه عنى من الآيات افادية الالمية . « ولکن د 
أبن د العفو والغفار سم واحسان ؟ » وتجلياتها القاضية باصلاح ما فسد 
وحو ما نقص بطرو ما نشأ من الحلطات الجلقية الامكانية علي ؟ وین 
قيامها بوقاية الوجود الظاهر ۳ المظاهر عنہا ؟ - «واين القابل د f‏ — 
ایضاً ء - « أنا عند ظن عبدي بي" ؟ وما ظننت إلا خبرا. - فانك ذ 


۷) رد اشارة الى آية 4؟ من سورة ۱۲ مع تصرف في الروایة . 

۷۸) الدیث فى سند این حنبل ۴۹۱/۲ وان ماجة ۳۲۲/۲ والقاصد اة 4٩‏ - 
۷ وهو الدیث العاسم من مجموع الاحادیث القدسية لعل القاري ؛ ؛ وانظر الفتیحات 
المكية ۲۸۸/۱ والاحیاء 4 ٩۳/‏ رروضة التعریف خطوط اسمد افندي رقم 4 ۱۲۱/۲۷ .- 


اج HPKW yel‏ .- اح ینتفل 16 .- خ وحفظ 6 .- د- 11161۷ .- ذ Wily‏ 
فان 233 .- ر القائل j - , HEP‏ فاله لظا . - 


۳۳۵ 


عبان ماعل یی 


تنتفع س بهذأ 0 الجدال + فان القلب اذا احصر على ٹیء ولژمه ب ظفر 
بغايته القاضية بانتقاله إلى شبيء “على منه . فافھم القصود . ولا تكن من 
ذوي الجمحيد!""" ! 


۷۹( املاء ابن سود کن عل هذا الفصل . ,قال اما > رضی الله عله ! £ انناء 
شرحہ ذا التجلي » ما هذا معناه : هي تجل مار لد فيه ریہ ا ل لي . وذلك ان 
الأرامر الالمية ا طریقان . طريق حكمه حك النص ۰ وطريقه الامتثال الجزم ؛ وطريق 
حكمه حم المتشابه ؛ ریسی خطاب الابتلا, : بيتل اله تعالى بع عبده لري من لعبد نباته 
سن زازله ويفينه من شك : فرداد شكرأ لله تمال . ن جعل الأمر عل قاعدة راحدة ند 
غلط ۰ وفاته معرثة الأ ر على ما هو عليه . = فخطاب بس ٭وطہا المعاني الحردة ؛ وخطاب 
الابعلاء مويلا الواد ؛ اذ المواد تج ال حاکم آخر ورا‌ھا [الاصل : و راها] _يزها » لکوہا 
مركبة ؛ والرکبات عام الاشتر تقبل الثيء وضده . والطلوب من الشخص تعيين ای 
المقصود من : الصف تاج الى قوة أخرى فن أن العبد اذا اتيم ني 
هذا التجل 1 امر بالرجوع › قبل التحئق دح هذا المقام 3 لكرنه ما اشن السل اد 
بقتفي له اللفرذ » اذ لا برجم الا لملة طرأت في مه اتضت الرجوع : هذا لا بدت لكر 
الع وا [الاصل : منوع] في حق الق »ان يثبت عند امره بالرد ۰ ویقرل : ان کان 
۳1 ال اسق نهر معي في کل رصم ۶ ومرئية : لادا أرجم ؟ وهر ني في غذہ الحضرة › 
ر | اگ [الأصل ؛ + عل] هذا الرتف ولا عرفت هذا التجلي من حم م الذات فادخلي في 
باطه لاعرف حکہہ وحثلد انتقل . فان ٹیل : اما هذه عرات اعبالك ' . فقل : وار ن الاسم 
العضو رالغفار وا حان ؟ انه وان كان طريق هذا المقام من الارتیب ا السل 
[الاصل ... عل] فان طريقه الا كبر ,الأظهر نضل الله تعال" ومنته . فانا اطلبه بلان 
الانتغار له بعمل . ادا وفق سالك ہٰذا فقا. يولول بيده , واله ول الوفیق ۳۹ | غطوظ 
لفاتح و ره دب] . 1 


س ينتفع 71 » شع 16 » سمع ۷۷, - 


۳۳۶ 


( شرح ) تجلي الفطةا ۲۸ 


XI 


(۱۸۱) اعام ان لياهية الانسانية : ي شيئية ثبوتها ۳ لا تقبل 
ا حعل بالنظر الا من حیث هي مطلقة ٠‏ لا بشرط شي ء سب فطرق۳۸۱۳: 
شی عبارة عن بدء ١‏ خلوص متهی وب التخیر بالمزيد والنتقص . وحكمها 3 
من حيث کونپا هاهية انسائية جامعة ». بالنسبة. الى المريد والنقص » بل 
بالة الى کل حکم وعتبار . على السواء : فلا تقبل التفید : بحکم 
دون حکم ؛ من هذه ا حیلثیة . ۱ 

و(للاهية الانسانية) بالنظر الیہاء من حیث انتقاها من شبثية ثبوتها! ۵۳۶۱ الى 
شيئية الوجود رجح لفطرتباء اعتہارات : مها اعتبارها عند اقثران الماهية بالوجود ؛ 


۰) ابلاہ ابن سود کین عل هذا الفصل , تال الامام الراسخ رضي اللہ عنه ۰ في اثناء 
شرحه لمذا التجلي ما هذا مناه . اعام ان الانسات ملك المحداية في اول نشانه تھی فطرة له ؛ وهو 
میثاق الذر . وهذه افداية ليس للانسان » ما یقتضیه طبعه + وجه يقتضي التعثٹق ہا نهو 
مثافر ا طبعأً. والثوأیة ملكها الشيطان » نھي تلام الطبع الانافي وله با تعشق تفاني . 
وسبب ذلك اله لما كان الانان ربانياً في اصله لم تحمل التحجير عليه . وأطداية تحجر والنرایۃ 
رفع التحجير . - ولا كان الائسان (نسخه) چائعة ل شیە لم پقبل التحجير محفيقته . فلا 
حجر عليه وجد المثقة والكلفة » فيمى هذا التحجير تكليفاً. فن الناس من وتف رتعشق ما 
كلف به واجتمع عليه فانصرف نظرہ مما تقتضيه ذاته من عدم التحجير لغلبة قرب الق ومحبته 
له [الاسل : عليه] . فيرتفم عن مثل هذا مشقۃ التكليف لصرف نظره عن مطالبة الطيع . 
ومن التاس من غلب عليه طعهہ [79 ]] رمزاجه فوقف 6 اطلاق نشاته وعدم التحجير 
علیہا نح الاصالة رالنشأة فأجاب طبعه : طبعه وم جب التكليف فرقف مم هواه . ولا كانت الئوایة 
بيد الشيطان | برض الق ان یکون في مقابلته . فجمل » سبحائه ! الملك للهداية في مقابلة 
الغواية (الي هي بيد الشيطان) . فكانت المداية. بيد الملك (والغراية بد الشيطات) . وتفرد 
الق ؛ سبحانه وتعال ! بالعلم ا حرد یلقیه عل ا حل بلا واسطة , - بالل يقول الق ! » 
[ محطوط الفاتح ورقه «پت۱۷ [ . = 

۱) جاء تعريف الغطرة في الفتوسات 5 پلی : : ,ما الفطرة ؟ اطواب : النور الذي 
تشق به ظلمة السکنات ؛ ويقع به الفصل بین الصور؛ فيقال + هذا ليى هذا . اذ قد يقال : 
هذا عين هذا من حیث ما يقم به الاشتراك . . ۾ (تبحات ۲ /۷۰) . وجاء في رضم آخر 
ا يلي : » والفطرة عام اتید الي فطر الله الق علا سين أشهدهم + حين قبضهم مسن 
ظهريم (رقال لم ) : الست بر يم ؟ قال : پل ! فشاهدوا الربوبية بل كل شي»...» 
( توحات : ١/لاهة).‏ 

۱ انظر ما حص ر ثيئية الثبرت والوجود » ثقرة » ۱۲ ؛ وتعلیق ۲۰۳ , 


| پداء : الاصل .- ب الاصل : نیام - 


۳۳۷ 


عمان اسماعيل بحیی 
رہ_ہےمے.>۔>۔۔ ہہ ؟۔ سس 
ومنها اعتبار قبولما : بعد الاقتران » تربية الأبوين ؛ ومنها اعتبارها من حيئية 
وجهها احاص با وما يثمر لا ؛ ومنها اعتبارها في تأثرها من الاسباب 
اللخارجية . 

(۱۸۲) فهى ۰ بالاعتبار الاول : بدءات خلوص ختص بالوجود . 
الذي هو ينبوع المريد والخير كله : بمرجح. وهي الشار اليه بقوله » 
صلی الله عليه ! ١‏ كل مولود يولد على الفطرة!۳» . أي على الفطرة 
اختصة بالحیر . ومن هذا الوجه ملك الانسان 360 5] الحداية » وفيه 
ميثاق الذر""" . وبالاعتبار الثاني ٠‏ بدء ت خلوص متّہیء ث للتغير 
بقبول تربية الأبوين واكتساب الأوصاف والاخلاق والعقائد میا 
من حیٹ کون والولد سر ایبه» , ولهذا قال ¢ صلى الله عليه ۱ [ فابواہ سبودانه 
او يمجسانه أو بنصرانه! ۰۳۳ . وبالاعتبار الثالث ؛ فهى بدء ج خلوص 
متهیی" للتغير با يثمر ا الوجه الخاص ببا من الأوصاف والاخلاق والعقائد 
الظاهرة في الولد » المفقودة في أبويه . على مقتضی « یفرج اي من الیّت 
ویخرج الیت من المي ۰۰۳۳ کظهور الکافر من الومن والومن من 
الكافر . فهذا خ هود حكم الوجه ال حخاص . الذى, .مرفه ا حققون من اهل 
الكشف ولشهود : فان للقلب . في عندية مقلبه . وجهاً خاصاً بأخذ 
منه : اما من حیثیة (الاسم) (امادي» او من حيثية رالاسم ) « المضل ۱ 
او تارة وتارة  .‏ وبالاعتبار الرابع . بدء ذ خلوص متهيء د اتغير » 
إما بالزید او بالتقص ؛ ولکن باقتضاء الروحانیات الباقية » المثمرة 
الحوادث الفانية » بتوسط ا حرکات الفلكية والاوضاع الکوكبية التجددة الزائلة . 

(۱۸۳) ولا كانت فطرة الانسان . حالة انتقاله من شیئیة ثبرته الى 
سشه الوجودا ۸۲۸۶ ؛ مخصصة بالوحود الذي من سواه الحداية ء قال » 
قداس سره 

۲ ) الحديث وارد في البخاري ۱۲۳/۸ وسند احمد ۴۹۳۰۱۱۰۷/۲ وشرح الفاجي 
عل الشفا ۲٤۹/٤‏ وفيض القدرر ۳۳/۰ وشرح الأحیاء ۲۴۳/۷-؛, - ۱ 
۳) اليه الاشارة في آية ۱۷۲ من سورة 7 ؛ وانظر ما تقدم فقرة ۲۸ + وتعليق ۸۲. 
۰۱ نتمة حدیث و کل مولود يولد على الفطرة » وانظر ما تقدم تعلیق رتم ۳۸۲. - 
۰) جرد اقتباس ؛ مع شيء من التصرف من آية ,۲۷ سورة آل عران «۳). - 


۰ انظر تعلیق ۳۸۱.- 


ت الاصل : بداء ال مش الاصل ؛ سہیاء اج الاصل : بداء .= E‏ الاصل : مبياء - 
خ الاصل : نهده . - د الاصل :هی , - ذ الاصل : بداء. ‏ ر الاصل ؛ مبياء. - 


۳۳۸ 


کاب كشن النابات 

«اعل ان الانسان ملك المهداية في أول نشأته ذ » المعبّر عنما محالة 
اقتران ماهیته بالوجود بمرجح ؛ فالحداية فطرة له.. «وهي الفطرة الى 
فطر س الله ش الناس عليها » إذ ا مدایة من سوانح الوجود الفائض على 
قاہلیاتہم » اذا لے يزاحمها غلبة الامكانية . كا ان الضلالة من غلبة 
حكم الامكانية ؛ اذا لم ترفعها غلبة حکم الوجود والیجوب . « وهو » اي 
اختصاص الانسان » في أول نشأته الوجودية. ؛ بملك الحداية » موقع «ميثاق 
الذر » وهو مبدأ.ص الصورة. ا لحامعة الوجودية للانسان.. غير انه تعالى !- 
نظرا الى. مآل أمر الذر » جعل البعض في القبضة اليمنى والبعض في القضبة 
الیسری ؛ ثم قال : ہولاء في الحنة ولا أبالي وهولاء في النار ولا أباللي! 2۳۸۳ , - 

» وهذه اهداية ۷ مع كوبا اختصاصاً إلاهياً ض وسانحة وجودية‎ ١ 
ليس للانسان » من جهة ما بقتضیه طبعه ط » القاضی باطلاقه‎ « 
: وجه ظ يقتضي لہ التعشق با = اي يجهة ما یقتضبه طبعه‎ ١ وسراحه ع‎ 
فهو »= اي الوجه الذي ليس يقتضي التعشق بہا » «منافر [*36 ۔]‎ « 
. لها طبعاً + = اي بلهة ما بقتضيه طبعه‎ 

(۱۸4) «والغوايسة لم ملك » الانسان و ایاها وملكها الشيطان » 
ولذلك قال عن ملکیتہ واقتداره : 4 فببعزتك لأغويهم اجمعين الا 
عبادك مہم اخلصین! ۰" 46 !وهي تلائر طبع الانسان وتوافق مزاجه » 
لا نیا ما يتلذذ به ‏ د وله بها تعشق نفسالي ؛ لا محيد له عن ذلك الا بحکم 
قاسر وسلطان مبين . 

+ وسبب ذلك » ان الانسان لما كان ربانياً في اصله » حيث تحقّق" 
بمظهرية عموم الاهية والامكائية »> جامعاً لما بطن وظهر من الحيئيين > 
متساوي النسية الى كل شىء ي سوائيته » لا ميل له » من هذه الف 
الى جهة تقبّدہ وتحصره ۰ «لم حمل التححير. عليه ؛ والهداية تحجیر 
والغواية رفع التحجير» فانها تقتضي الاسترسال ولسراح طبعاً  »‏ «واظهار 
ربوبية الانسان» فان الرب لا نحجیر عليه » «لا يسأل عا بفعل : . 

۰ اشارة الى حديث اي موبى المروي في كتاب الشريعة للآجري ص ۱۷۲۳ 
وانظر ایف]اً كتاب الٹرح والابانة لابن بطة ص لاه .. 
۱) سورة ۸۲/۳۸.- 


۲ نشاته KW‏ ,¬ س فطرہ HK‏ ,¬ ش + علما وفطر 8K‏ ,- ص الاصل : مہداء , ب 
ض الاصل : ایا . - ط + ومزاجہ 1 . د ظ 2 ا E‏ تلام16۷۷ ۰ تلام 8 اس 


۳۳۹ 


مان اسماعيل عیی 
فشأنه ان يتصرف فيا شاء ۰ کیفا شاء » مها شاء: کا شاء . والانسان: 
اذا قام لرفع التحجير عن نفسه وإظهار اطلاق تصرفه : على مقتفی 
ما فيه من الربوبية » استبلكت عبوديته في تعليته الطبيعية . الحا ئمة عليه , 

(۱۸۵) «فلذلك من غ ل يعصمه الله تعالى ف » - بالتزامه مشقة 
التحجير عليه واحمّاله لوازم العبودية » «باع ق السعادة الي هي ملکه » 
نظرا الى فطرته في اول نشأته » « بالشقاء لملائمتہ ك لطبعه في الوقت » 
الحاضر ۰ بدار الدنيا) فانه » في الاجل ؛ غير ملاثم ؛ والسعادة بضده. 
« فان السعادة» المكتّى با عن المداية والتحجير ۰ راللام ل طيعه أيضاً 
ولكن في المستأنض م » اي في النشأة الاجلة ؛ «فتعجل ذ» عطف 
على قوله : «باع واي فتعجل في نيل ما یلام طبعه : وان أورث 
له الشقارة الأبدية . «ولذلك قال » تعالى ۱ ر من كان يريد العاجلة » 
جنا له فیہا ما نشاء لمن نریدا۷ که . 

(۱۸۲) «فهذا التجلي ؛ اذا حصل لك ء ۰ فتحقق يالثيات فيه » 
الى أن يعطيك حقوق مراسم مقامه > « فانه » اذ ذاك : « شتلك على الفطرة » 
الي كانت الهداية لازمها » « ولسعادة » الي كانت الفطرة في ابل النشأة 
مالکها . 


۷ ) سور ۱۸/۱۷ .= 


غ سن - HK‏ , - ف مم 13 » تمل۷۷ - ق نباع 0۷۷ قناع 55 ,— 4 للامته 14 
للاعته ۱۷, ال تلام کل يلام WP‏ , - مالمتانف ۳ » المستائیف ۷ء ب 
ل فيعجل ۴ رت وت ]1 رات 


۲۴۰ 


كعاب كشف النانات 


( شرح ) تجلي السريان الوجود يا" 
117 


(۱۸۷) ۱ سری ! الامر ب »اي لتجلي الوجودي الوحداني .- و 
في الاصل ۰ کم امنداده وانبساطه ؛ مکنی بالئفس الرحانی""*۳.- 
الظاهر (ة) بظهوره الشوون ]37% [f‏ الاطبة . وسر یانه ١‏ ي الوجودات ت » 
الامکانیتة المهأة للقبول «سریان النور في افواءث » = فان النور 
بسریانہ يعم" الأجزاء الموائية ويحيط بها ويظهرها بظهوره فیها : فالنور 
مدرك فيها بالادراك الأول . -- ولا كان التجلي الوجودي من معدن 
الوجوب ؛ الذي له القوة والقدرة والحكم والسلطان والفعل والتصرف . سری 
في الموجودات الامكانية ومراتبها بما يقتضيه وجوب وجوده من الاقتدار : 


« فظهرت | بسریانہ الوجودي فا . « العلل والاسہاب ) الواٹسرۃ 
« والأحكام الفاعلة» فاستترت أوصافها الامكانية وجهة انفعالاتہسا في 
انصیاغها بصیغ التجلي ؛ ١‏ وغاب كل موجود » حالتئل ٠‏ عن حقيقته » 
الي هي معلوويته ؛ المتميزة بتعنها عن غيرها . في عرصة العلم الإلى1 ۳۹ 


۸ ) املاہ اين سود كين على هذا الفمل . وقال سیدنا وشيخنا ۳ اثناء شرحه هدا 
التجلي ما (هذا) معناه. لا سرت الوحدائیة في الوجود تكرت الموجودات بنضها عل بعض 
ليما عن رو'یة انفها . فالعارفون زادمم ذلك معرفة لتحققيم معرفة صاحب الكبر ياء الي 
[الاصل : الذي] يستحقها لذانه [الأصل : بذاته] ؛ وان ثبت آثارها ني كرنهم فاا 
هر تاثير تمل به الدلالة العارف , راما ا جو بون ناہم ادعوا ذلك وغاہوا عن شهود الحقيئة 
الي أعطت ذلك ۰ فخروا وعوقبوا باذلالهم وتصاغرهم لکون اعحالم ردت علمہم . - باللہ يقيل 
احق ! | مطوط الفاتح ويقة ۱۷].- 

۹ ولفس الرحمئن هو حضرة ا لعانی وهو امین الثاني سمي بذلك من جهة ان النفى 
ابر وداي کامن في باطن التفی منبعث مه الى ظاهره وحامل لصور المعاني الاصلة عن 
اختلاف صور بروزه وظهوره ؛ لسبب اختلاف ما يقع اعیاده عليه من الراتب الي تسى لي 
الخارج حارج NM...‏ (لطایف الاعلام ب( يراجم اہضا الفصل الطول 5 الفتيحات 
الذي خصصه ۾ نفس الرمن ا رتفتحه ف مظاهر الوجيد : فتوحات ۷۳/۲ . - رانظر 
ما نقدم فقرة ۷۲۵۱۵۹۰۱۳۹ وتعليق ۱۰۱ . - 

۰) ألال هر الله عز وجل ! و بير أدق هو الاسم المشترك في حيم اللفات الاية 
(بالعی ية : لوہ وبا يانية : ايل) للدلالة على الألوعیة . فالملم الالي ہو العلم الاي . 
باجع بحث الأب الفاضل يوا كيم مبارك عن الاسماء والصفات الا یة الراردة في القرآن وما يقابلها 
۲ االنات [Les Normê, Titres el Altributs de Dieu dans le Coran el Jeurs ll‏ « 
سب ,7 ,6 م Sud-Sémi.] « in Le ۸۸۰ LXVITIT,‏ .وتم corres, en‏ 


WI |‏ ¢ سر کات ب + مرق 11 -. ت الوجود 14 بت 


۲۲۴۲۱١ 


عبان ا ماعیل. بحیی .. 

الازلي ؛ « وانفعاليته » التي هي تبي ج قابليته لقبول الاثار الوجودية ؛ 
« بمعلوليته 4 الي هي جهة افتقاره الڈائی إلى ما به ظهرت العلل والاسياب 
فيه  .‏ فحيث ظهرت في الوجود » بسريان التجلي الوجودي » الاحكام 
الوجوبیة ؛ وخفيت ؛ في استجلائه ح ؛ اوصافه الامكانية  »‏ تعا ر وشطح 
« وقال » بلسان حاله ي التجلي الظاهر فيه : ( أنا ! وزهي ٢٤‏ (ک)فول 
القمر » زهوا » عند ابتداره وامتلائه د نورا من الشمس : أنا الشمس ! 

مع کون عند امتلائه د من نورها ‏ الا ما ؛ ليس فيه من ذاثہسا 


۾( 5ک 


(۱۸۸) « واستكبرت الرجودات » عند اختفاء انفعاليتها ومعلولي تا 
وظهورها بصبغة التجلي الوجود كيار الوحدافي ٠‏ «بعضها على بعض » 
بدل" البعض عن الكل «وغاب المستكبر عليه ) اسم مفعول » وهو 
الحق الغائب » «عن مشاهدة المتكبر عليه » من الوجودات + وقد اضیت 
المصدر الى الفاعل : « بتكبره » اي بتكبر المتكبر » «علی مسببه ذ 
ومعلوله ) النصبغ بتجلي المستكبر عليه » فلم يعرف أنه تكبر في الحقيقة 
على الظاهر في تعين كل شيء » وهو الي ہل له الكبرياء في السماوات 
والارض! 451 ين . وأما في التحقيق  :‏ فظهر الكبرياء ) 5 العالم وما فيه 


وجاء ي كتاب ١‏ شح الزلال ي شح الالفاظ المتداولة بين ار باب الاذواق والاحوال» : 
« الالية (هي) كل امم المي مضاف الى ملك او رسای كجبر یل وبيكائيل فان الجر رکا 
من اساء اللائکة ؛ وقد اضیفا ال 0۔ایل » وهو بالسر ياثية والعبر ية عمی دراش ۾ . ولذلك قام 
مقام البسلة بي التوراة قوله ؛ تعال : و ایل ریٍسون شداي » ( = هط ۰۳ ۹5۲9 ) . - 
والر وحالي مثل الجن ؛ فان امام اما يضاف الى «ايل » ان كانوا من اهل الثور ريفنات 
الى , الشين » ان كانوا من المردة كقوش قلیوش . وان کان الروحائی اشاناً روحن وبلغ 
في التقديس حد الق له التسمية » سمى يمثل هذه الاساء : كهابيل واسماعيل » . ( مخطوط 
بار ر ۱۱۲۲/۹۸۰۱ ۱۲۲ب) . 

۳۹۱ يقول ابن عري في الفتوحات : « فلو ر الشمس اذا تجل في البدر يعطي من الحم 
با لا يعطليه من الم بغير البدر + ولا شك ني ذلك . كذلك الاقتدار الالمي , اذا نجل في 
العبيد فظهرت الأفعال عن انملق . فهو وان کان بالاقتدار الاي محتلف الحم .. 

وکا ينسب الثور الشسي الى البدر ني اس والفعل لنور البدر وهو الشمس» تكذك ينب 
القعل الخلق في الس والفعل انما ہو لله في نفس الامر ... » (س فتوسات ۲) 

(A4۹۱‏ أشارة الى الأیة الکر بمة م ۷ من سورة المائية (+e)‏ مم شي ۾ مسن 
التصرف . - 


ث ا ور۷۷ .- ج الاصل: سياء .- ح الاصل : + استجدهه .س اخ وزهل ۷۷ء وتاك - 
د الاصل : امتلامه , ب ذ ٹہ 11 ؛.مشهه & . 3 


۳۳۲ 


من الموجودات من الق الظاهر فيا › ١‏ وم بظهر تعظيمه د » حيث جهل 


انه منسوب الى الحق الظاهر في العالم ؛ ولذلك قال ؛ قد س سره : 

« فكان الظهور »داي ظهور كبرياء الق ٠‏ «علی ا حقیقة لمن له 
الكبرياء ذ الحق » إن ظهر على الیجودات ذلك أو بطن ؛ ١‏ ذللك »اي 
من له الكبرياء الحق هو ١‏ اللہ العزبز العلبم » 1 


“0ك 


ر سظه عل - ز اللبريااظ - 


عمان. اسماعيل محیی 


( شرح ) نجلي الروت" 
XIV‏ 


۱۸۹) وهو .( = الرحموت) ميالغة 3787 ۶ من الرمة ۰ ولذلك 
عبر به عن الرحمة النتشرة على القوابل الحمة ع. المفتقرة الما . فان الرحمة 
هي الوجود العام المنبسط في الكون » الفتفر اليه . فكل موجود » مرحوم" 
بالرحمة الرحمانية فان حکمها ؛ من حيث عمومها الى سائر القوابل » على 
السواء . ابخلاف الرحمة الرحيمية!؟"" ۰ فانہا نیتم الاستحقاق : فا حظوظ 


۲) املاہ ابن سود کین على هذا الفصل : ر قال امامنا ني اثناء شرحه لهذا التجل : 
زمت طايفة أن العدم المسكن من ذاته » وليس بصحیح . راما المکن متحق الفقر من ذائه» 
فله الافتقار الذاتي لا العدم الذاتي , اذ لو كان العدم له ذاتياً ما تحقق بالوجود ابدأ . فتحقق 
ذلك ! - وإعلم ان اول ما آفاض الله تعال عل وجود الاعیسان الثابتة ازلاً + الي لم توسف 
بالوجود ١‏ السع . فكان اأسمع اول نسب قامت ہم وتوجھت علہم ؛ فاول لوق کان السم؛ 

ثم قال تعالى مین الثايتة ؛ كوني ! فکانت . فجمل اللطاب للسمع ؛ فكان السمع متعلق 
القدرة ؛ فأوجد السمع من کونه قادرا » وأوجد ما عدا ذلك ب « كن » وهي كلمة' والفهوانية». 
ويبذا القدر .يستدل على قدر شرف السمع عل بقية الأرصاف , - فلا عم السکن اللطاب 
قامت به ا حبة المخاطب ؛ فبرز لرواية من ناداه » وقامت به مته . فلا رز وجد حجاب 
الزة ؛ وهو حجاب المنع ؛ فلم ير سوی نفسه في مرآة موجده . لانه ما كان الممكن منظراً 
للحق وبظهراً كذلك الق (كان) منظرأ لسسکن وظهراً له . فمندما برى حجاب العزةء وقد منمه 
من التحقق بالروية » قال : اني ما بر زت الا لروٴیة من خاطبي ؛ فلم أره . وقد كنت قبل 
خروجي أثرب اليه بكرني كنت غالبا عن شهود عي » فكنت مظهراً له معاني [الاصل :معا 
من الابتلاء الذي تجدد لي من شهودي لنفي . فان شهودي لنفسي ابتلاء محقق » اذ يصحبه 
الحجاب عن رواية الق » عز وجل ! الا من عصمه الله » تبارك وتعالى | فمند ذلك حنت 
الاعيان الى الما الأول . - قال جامعه : فتحرر من ذلك أن العين الثابتة اول نسبة توجهت 
من الق الما نسبة السمع ؛ وبتلك النسبة كان قبوما ! « كن » . فتكونت الاعيان عل ما 
تعطيه سقايقها. وا يقول الق ! , [مطوط الفاتم ورقة۷] . - 

۴ ) کا ميز الشارح هنا بين ضر بين من الرحمة الاهية كذلك ميز صاحب لطايف 
الاعلام بين , الرحمن » و والرحة الاصلية » و والرحة الابقة» و والرحة الامتنانية » 
و « الرحة الامتنانية الاصة » واخيراً والرحة الوجوبية » . فا و لرحمن » : ,م اسم لصورة 
الوجود الالمي الي هي عبارة عن الجمعية الحاصلة للصماء الذاتية عند ظهورها بنفسها من بطون 
وحدة الذات »۾ . و والرحة الاصلية » : «يعي ما الوجود .. » وو الرحة الواسعة » : « يعي 
ها الرحة الي تمت كل شيء ... » و « الرحمة السابقة هي الرحمة الابغة والواسعة ...وو الرحمة 
الامتئائية هي (الرحة) السابغة ايضاً ,.. » و « الرحة الامثنائیة الخامة يمي بها رحة ال لعبده 
حیث وفقه للقیام .ما يوجبه له من الافعال . » و « الرحمة الوجوبية يعي بہا الرحمة ا تصة باهل 
التقرى والاسسان ... » (لطایف الاعلام ورقة ۱۸۲).- راجع نصوص الحم ( نهرس 
المسطلحات > مادة : الرحة الالمية » رحة الامتنان » رحمة الوخوب) والقترحات ٩۱۱۰/۳‏ 
۲۸ . - وخلاصة فكرة ابن عرب في الرحة »> کا شرحها في الفتوحات والفصوس 


۳۳۴ 


کتاب کشف النابات 
مها القابليات الصونة عن شر النقايص ۰ بسر ‏ الحسنى وزیادة۱ ۲٩‏ چ . 
فلا كانت الرحمة » الب عنها بالرهوت » رمانية ‏ قال » قد س سره : 

> القاضي بافاضتها على القوابل‎ » ١ انتشرت الرجة من عين ا ود‎ ١ 
السائلة ب بألسئة استعداداتما > الغير ا جعولة ؛ وجودها كا پنیغی + فاول‎ 
» ما وجد في الأعيان لثابنة > من الرمة الرحانية ء السمع ؛ ولذلك قال‎ 
: شد س سره‎ 

١‏ فظهرت الأعيان ف الرجود عن الكلمة الفهوانية ۰ انی هی کلمة 
الحضرة ۷ فإنها حظ السمم ۰ فوجود الأسماع مقدم على وجرد الاعیان ؛ 
فبورود كلمة الحضرة على الأسماع ؛ سمعت الأعيان ا حطاب ‏ فقامت 
موجودة . « وللاها ما انقاد المکن الخروج » فان سماع خطاب 
۱ الجميل » » على معنى برجع منه بعطية سنية الى الشغوف بالذات ؛ 
الفتقر اليه ملذوذ" وحبوب . وشغف السامع ولذنه » على قدر افتقاره 
الى ال خاطب وطلبه منه : فكلا عظم الطلب » عظم - عند رجاء الفوز 
بالوصول ‏ الطرب ! ولذلك قال : 

«ولكن ت التعشق أخرجه» من كنم العدم ۰ «رأبرز عينه لكلمة 
الحضرة التي هي کنن" » فا سمع الممكن الحطاب ۰ ذاق وما نی 
له ۷ ) 2 طي الكلمة ٠‏ ان قرة أُعین۲۹۰۱ر نم من ألسنة ودامها 
أنها ‏ أعنى الکلمة- عين يطلب وجود العين ؛ ليخصها بعد وجودها لي 
مقام الرواية ث بالعين . 

(۱۹۷) «ف| برز» المکن بهذا الشعور ۰ «طلب روئية ج الحبوب 
الذي له خرج ح » من کم العدم ؛ بعين حص بها للروية خ بعد قى 
عينها ۰ من عين الكلمة ؛ « فلم يجد لذلك سبيلاً » نان العين الخصوصة 


والتجليات : الرحة من الوجهة النيبية هي افاضة الوجود عل الوجود + ولا كان الق واجب 
الوجود كانت رحمته واسعة لکل شي ۰. و ميز الشیخ في طبیعة الرحة بين رحمة الوجوپ ررحة 
الاستتان » فالاخيرة هي الرحة العامة الشاملة لکل ثيء؛ اما رة الوجوب فهي الي کتہا على نفه 
رهي خاصة پالطییین . فالرحة الامتنانية تتعلق بذرات الموجودات اما الرمة الوعوية نتتعلق 
بائعالم . 

-,.۰ أشارة ال آية ١ع بن سررة‎ )٤۲ 

۰) اشارة الى أية ۱۷ من سورة 9م , - 


| الرجود ۴1 . - ب الاصل ؛ المايله . - ت لاکن ۷ء لکن 1۳1 , - ث الامل ؛ 
الرريه , ج رنه ۷۷ ) رون ؛ 8 دوته 14 - جع مرخ 16 .۔ 4 الاصل : لرريه. - 


۲ 


عبان اساعیل يحيى 

بعينه ۰ الظاهرة له من عين الكلمة ؛ انما هی بقدر استعداد عینه الثابتة) 
الغير ا جعولۃ ؛ واستعدادها » مسا ؛ مقيد محدود لا بنفد |درا که في غير 
التناهي المطلق ؛ ولا محيط به . ولذلك قال » قد س سره ؛ 

« وقام دونه حجاب العزة ) وی النْعة اللازمة لطلق الوجود » كيلا 
يعرف که ولا حیط به ولا يصل_اليه سواه . « فلم پر بر » المکن عند ذلك 
الطلب ۰ « سوی نفسه » في مرآة الشهود ٠‏ [38:] في الحجاب. 
فارند بصره 4 من رویة د ذاته الى رئية3 نفسه ۰ و خاستا وهر 
حسبر(٦۱۴۳‏ | و فاغتم” وقال : : هن مشاهدة كوي هربت ) حیت 
انزويت دهرا ۰ في غيب العم > على شيئية ثبي - «ولیاه طلبت » 
حيث لم اشتغل ہکتوني عنه » «فان ظهوري ذ لي في عيني س غيبني ش عن 
مشاهدتي » السابقة ۰ - وله» عند اتصال معلومه به » ( في علمه 
حبث ‏ م أظهر » با لوجود « لعيني » 2 انتقل من بوتي الى کي ؛ 
« فإذ ولا تجتلی » اي فوقت لا تجلى . > من ححيئثية ذات الطلوب ؛ 
بلا حجاب ولا رؤية » أفوز عا هو مقصودي في طلب وجودي . | 

« فرجوعي الى العدم ) الذي كنت عليه » ( بمشاهدتي له من حيث 
وجودي في علمه ص » المساوق لوجوده تعالى ! « أولى » ض - وأشهى ؛ 
امن مشاهدة كوني » وانا حجوب عن اغاية ية أمنيي . فان صح لي العود 
الى غيب علمه ؛ « فذلك ط وطنی : حيث حيث أحدية العين وعدم الكون » 
مراحم في ی الشاهدة الغيبية العلمية ؛ ۽ فان الأعيان الي ی ۳ الذاتیف 
في احدية الین > > مشتمل بعضها على البعض ٠‏ «التميز والتکٹر بينها 
مستہلك الحم والاثر . 

« ولا بدا ظ الكون الغريب » 

الغير المأنوس به » لوہ نما هو المقصود الأعظم والمطمح الأقصى »- 

« لناظري » 

المتحذلق لرؤيته ؛ 


دوع) اشارة الى آي ؛ من سورة ٩۷‏ .- 

د الاصل : رونه.- ر الاصل : خانيا. - ز طهوری 16 . - س مب ۳116 .- 
ش غیبی ۲11  -.‏ ص-ص» K-‏ .- ض ارلاW۷‏ ؛ اول >[ .- ط فلذلك 21؛ فدلك 16,- 
ظ بدى KW‏ , - 


۲۴۶ 


کاب كشف الثايات 
0 « حننت الى الأوطان ؛ 

الأصلية الي كنت عليها سابقاً ؛ وکنت معها ني نتم الوصل والشاهدة 
والانس ؛ من غير مزاح او ماع ؛ 

وحن الرکایب ع ۳۳۱ ! » 

المسننشقة نفحات قرب أوطانها ومستقراتهاء الي فيها الراحات والشهیات 
المتنوعة العز بزة ! 


۳۰ هذا البيت ,یلا بدا الكرن الغريب ... » مذ کور في الفتوسات ۸۲۸/۲ سم 
تير تلل : اذا ما بدا الكون الغریب ... - وي كتاب الحجب لابن عرلي ما يدل عل 
لبیٹ لغيره : انظر حرط نى افندي نم ۲۱ ۰ب , 


ع الركايب 2 ؛ الركائب 11 ء الرکاب 8 , - 


۳۳۷ 


عبان. اسماعیل حی, 


( شرح ) نجي الرحمة على القلوب!*'' 
۱ رد 


(۱۹۱) هذه رحمة رحيمية > فانها مختصة بالقلوب التبحرة اارشية 
الى مستقرات هممها التجوهرة » بتدبير الک وتقدير العزيز العليم ؛ في 
الللزہ الأسبى . ولذلك قال » قداس سره : 

« انتشرت ١‏ الرحة على القلوب  »‏ الألف وللام » في القلوب ‏ للعهد ؛ 
فلا تعر" هذه الرحمة بتحلية الجمع ا . - و ففتحت أعين البصائر » اي 
بصائر هذه القلوب العهودة . وهي قوة بها تدرك القلیب الحقائق شهود!؛ 
فهی للقلوب كالباصرة للبدن . « فأدرکت » القلوب ببا ۰ «ما غاب عا » 
من مطالها العالية والذاتية » الالحية والانسانية » الکامنة في مطاوي سعهاء 
الغير الحناهية ؛ جعاً وفرادى . «وهي مقبلة واردة على حضرة الغيب » 
باعراضها عن الکون [385 ]] وحو صورها المنتقشة فيا . والعيي هنا 
١‏ حضرة الغیب » > الحضرة الالحية من حيثية البر زخیة الثأنية » ال ھی 
منشأً ت حقائق ث الكل منتهى قلوببم الكاملة ‏ « والزه الابپی ج » 
كناية عن البرزخية الأولى الأحدية » الخنصة بالحقيقة السيادية احملبة . 
فالقلوب التي هي ورثة الاحوال القلبية السيادية » ها النزہ الا ہی عند 
توجهها الى الغاية » التي هي المنتهى ۰ بقدر ا ناسبة الذاتبة والنسبة 
الاقتدائية . 


۸) املاء أبن سود کین عل هذا الفصل . »قال الامام في اثناء شرحه لهذا اتجلي 
ما هذا معناه . انتگرت الرحمة فائفتحت عبن اليصيرة فأدركت ما غاب عنها ۰ رهي ملا لپا 
الي كانت غائية عما : وهي تميز هینبا [الاصل : هيآتها] من اارجودات . رلا 
اثفتحت عيرن الابسار ؛ فم عيون قابلتبا اثوار ۰ وم عيون قابلها ظلمة . والظلمة ملهردة 
لبصر غير مشهود ہا . والنور مشهود ومشهود به . رالظلمة عبارة عن (عدم) مشاهدة الوجود 
لذاته » فهمي . قال الله تعال : « ولکن: تعبي القلوب الي 1 الصدورں . العدور عبارة 
عن الرجوع , وقد رجعت ال نفوبها [الاصل : تفرسنا] نسیت عن الوجه الذي لها من الق 
تعالى وغابت عنه. أذ كان لكل موجود وجه الى الق ووجہ الى سببه ؛ فيي هؤلاء سم ظلمة 
السبب راما الا كابر فبقوا مع وجه الق » ول محجہم السبب الذي وجدوا عنده ١‏ به . فتعققرا 
ان الاسباب للابتلاء وهي عين اخجب . فأنزليها ماما نار وا نبا وم تزر لہم. تفا ن 
من مي عببا . - والل اعلم ! » (مخطوط الفائح ورقة باب) . - 


| استوت K۴‏ - بپ المصاير 3618 » الصا ۴ ,- ات الاصل : مشاء . اث الامل : 


۲۸ 


کتاب کشت النایات 


(۱۹۲) «وعرفت » اي القلوب ۰ « بهذا التجلي ان الله اختصها » 
بمشاهدة وجه الق » الذي كله نور » من غيرها من القلوب الي أعماها 
الله » تعالى ! عنه » اي عن المتزه الاعلی برویتا نفسها وتقيدها. بالاحصار 
علیہا . ولقلرب من حيث إنها مفطورة على طلب الشهود + فاشھدھا ء۔۔- 
الله « ظلمتیا » ال حیطة بها من جانب الطبيعة الغاسقة ۰ « فنظرت اليا 
صادرة » في الطلب » «عياء ح » مطموسة البصاثر ۰ بقتر الرين .- 
« منحطة الى أسفل سافلين » منجذبة الى سنخ الطبيعة ۰ الي هي مثار 
الظبات ؛ و منکوسة الرأس خ » باعراضها عن النزه الاعلى وإقبا سا الى 
جهة مراكز الطبيعة الغاسقة . 

وقد استشهد » قداس سره ! على القلوب المقبلة عن ا حق » الى 
کونها موجودة ميالة الى رؤية نفسها متعلة بالملاذ الحسیة الطبيعية » بقوله 
تعالى ! و ولكن د تعمى القلوب اتی في الصدور ۲۱ ې مع كينها » في 
اصلها » من موالید الور الأمبج + وجواهرها منظورة ۰ في الصدور » 
بلحظات الأنوار الاسلامية . - 


(۱۹۳) فكل من قیده الظرف ذ ؛ فهو المحتوى عليه » ا حصور 


في قيد الآبن : وق ظلات بعضها فرق بعض » اذا أخرج يده لم پکا 
يراها ها ''؛ هذه العبارات منطو رة على الاشارات المنبية ان شأن القلب 
الانسالي ان بتجوهر بالحلاص عن غالطة الكون و بتبحر في تحققه بالآنوار 
الغيبية والتجليات الاطية » فيعود بين ذلك الى سعة هي منصة الاسم 
الامي «الواسع » » فلا بحصرھا أبن ولا یقیدھا حکم ؛ فتستغرق العوالم 
الجمة في وسعها » حى ان العرش وما حواه » لو مر في زاوية من زوایاها؛ 
لا أحسّت به . ومن قيد قلبه الظرف وحصرہ الأين ؛ انتهى ني تنزله وحیرہ 
في أسفل سافلين : الى نقطة عمياء صماء » ليس فہا للمدركات الخلفية 
نفوذ وسراية وكشف قطعاً. وهي مركز بعطي ابلهل اليم للعقول ۰ حتى 
عرس م . 


۹) سورة 15۱/۲۲ . - 
۰ سورة ۰/۲۸ - 


بلاللسسش ست ۳[ 


سح عیا 2340 . ام الراس ۷۷ . - د ولاکن ۷۷  .‏ ذ الطرف 11 . - 


۳۳۹ 


عان اسماميل بحیی 
« سن [395 ] لم يجعل الله له“ نوراد »» من سريان الفيض 
البجودي فبه ؛ ««فاله من ز نورا" » من س ذاته » فان حفیفته ؛ 
حالة ظهور الوجود فیہا وحالة خلوها عنه ؛ باقية على عدمیتا : فلا نور 
ابا في الحالتين فافهم ! 


(i1‏ سو بو ofr‏ ر- 
)٦‏ سورة 4۰/۲ ,تب 


ر + من عنده ۷٩۷‏ ]۳ رح j‏ .27۹۸ ہے س سے ",ص 


0. 


كعاب كشف الغايات 


ااا مالل سس س 


( شرح ) لی ادا" 
۹2 


(144) وهو (-ابلود) العطيّة قبل السوال ا + کا ان الکرم 
عطية بعد السوال ۱ . وكرنها (=العطية) قبل السؤال ١‏ اذا كان 
السوال | باللسان + وأما قبليئّها » بالنسبة الى الاستعدادات السائلة ب 
بألسنتها ‏ الغير اجعولة ‏ فغير حقّق . اذ الاستعدادات.. مساوقة اعلم 
الأزلي » المساوق للذات الازلية . فلا بسبق الجود العلم . فان العطیة المتعينة 
للمعلوم تلبعه . - 

والجود آم" الاسماء الفعلية » اذ به ظهور الوجود. فبه وجدت الاعيان 
بظهور الاماء ؛ وظهرت الا ماء بوجود الأعبان . ہل فيه خزائن کل شيء؛ 
حتی خزائن العلم بالله و باسمائه ت » وخزائن العام بالعالم وباجناسه وانواعه 
واصنافه! ۰٩‏ ۲ ولذلك قال ع قدا س سره . 

( ائلشر الحود ث ي العال ) حسب: اجناسه وأنواعه وأصنافه وأفراده ١‏ 
« فثبعت أعيان الموجودات بأسرها » اي فثبتت موجوديتها » « فلا" زوال لا » 
فانہا بعد الوجود لا تنقلب عدم » بل تتبدال علا ء بحسب نشأما ج > 
الاوضاع والأوصاف والأحكام . 

(۱۹۰) « وانتشر الصلاح نی الخال ح اقابلة له » اي اننشر باود 
وسریان الوجود > في قابلیات ا حال ا حالصة من حلطات الفساد »> صلاح 
يعطي لها عرة حسن السابقة مع زيادة لا تقبل الغاية ؛ « فصلحوا » اي 
ا حال القابلة له » بما أثمر لهم من المواهب اللازمة » « وأصلحوا » بالتعد ية 
مہا » فتحققوا بفضیلتی الکبال والتكميل . - 

( يملكت الرقاب » نظرًا الى الاصلاح» فان المصلح قام بصفة 
الربوبية على الصلوح به + وظهر الصلوح به بصفة الافتقار البے . 

۲ املاہ ابن سود کین عل هذا الفصل . ووكان شرحہ فيه ؛ فلم بحوج اود ال 
المروج عن حقيقته . نا اعجب ألنة القایق ! حقمنا الله بفضله. - (مخطوط الفائح 
ورقة لاب] , - 


(tes‏ قارن هذا مم الفتوحات ٣‏ ۱۸۰-۱۷۹۱۷۱۷۸ ۱۷۳۱۰۱۲۹ را 


| الاصل : السوال .- ب الاصل:المايله . - ت الاصل: وباسماءه . - ث الوجود 11. 
ج الاصل : نشاآنبا , - ح المحل21.- 


۲۵۱ 


عمان اساعیل عى 
١‏ وظهرت الدعاوي في خ اهلها ٤‏ اي في اهل الدعاوي بحق ساطم ؛ کا 
ي الالبياء : من نحو (انا سيد ولد آدما* ۲ ١‏ رادم ومن دوته ن 
لوائی ٠‏ « وبعثت لام مكار ءا" الاخلاق » و هه الیوم ا قلت لكم 
١‏ الخ ٦‏ 4 + ری العلاء : من السائل الحلافيات ا ہد فا 0 5 
الأولياء : من التصرفات اللحارقة فما يعن لم من الأمور الدينية ومصاحها . 

« وجاد الأغنياء د » ممن صلحوا وأصلحوا وفازوا بذخائر الأعلاق ؛ 
الكامنة في خزائن ال ود ا خبوےءة في آفاق الوجود وأعماقہ: « على الفقراء 3 » 
السترشدین ۰ [5399] «بما في آیديیم» زي قبضة تصرفهم سن 
التدبيرات الالهية » النائجة مہا مواد الکالات احيطة باسرار الجمع والوجود . 
١‏ وجاد الفقراء د على الأغنياء ذ بالقبول منم » هذا من جزثبات فحاوي 
قوله : [۱ وملكت الرقاب ١  .]0‏ فنم الفريقان » من حيث كوا واقفين 
على مقتضی حکمة الوجود : في الالقاء ولتلفي » وتحقيق الاءتباط بين 
الفاعل والقابل + ولذلك قال : 

(115) «فصلح ظاهر س الفقير » برجوع مشاعرہ عن التعلقات 
الكونية الى تعلقها في الاطوار الكشفية باسرار ظاهر الوجود وباطنه وجمعه 
بين وانقطاعها بالكلية الى حل يفتضيي ان بکون الفهم والسما والروة 
والشم «النطق والأخذ والعطاء بالق . وذلك عند جود الغني الکمل عليه 
عليه بما يقتضى استعداده من التدبير والثربية النافذة . ر« وصلح فلب الغي ۹ 
بقبول الفقير » اذ به تم انصاف قلبہ بالحود الذي فيه خزائن كل شيء.- 

« فالكل ش في التعيم دائھون ص » ما دام الي في محل الالقاء , 
والفقير في محل القبول . «وعشاهدتهم ض » النعيم المشترك بينهم » «مسرورون» 
فان مشاهدة توالي النعم واستمرارہ تورث دوام السرور : 


۰( انظر يح البخاري: ساقب (۱۸) وصحیح سال : فضائل (۲۲) وسند ابن 
حتبل ۲ /۱۲۰۳۹۸ , - 

۰ انظر صحيح البخاري : توسید (۳۷۱۳۹۰۲۸۰۱۱۹) وسميج سلر : امان 
مهعم وسند ابن حنبل ۲۹۵۰۲۸۱/۱ واللسا ی : تطبیق )۸١(‏ . - 

۷ ) انظر كشف الفا ۰۲۱۱/۱ ونور الوك ۲۱۱/۲ ۰ وشرم الاحياء 
۲۷ وكنوز الحقايق للمناوي ۷ه رالقاصد الحسنة ۵۱ . - ١‏ 

۱ , ٤/٩ سورة‎ )۸ 


سخ وی 8 . - د الاغنيا K۷‏ , سے ذ العقرا ۷ء المفراK‏ , - ر لبقا ۷۷, - 
ز الاغيالالا - س طاهر 36 اش قال الکل 1[ ۔۔ ص داعون 7۷۷ رے فشن و مشاهدته 1 - 


۲۲ 


( شرح ) تجلي العدل والزاء!*'' 
XVII‏ 


(۹۷) يقال : عدال عنه » اذا مال . فالعدل هو الیل الى الحق 
عرفا + وا حور هو الیل إلى الباطل كذلك . ولا كان قلب الانسان قائماً 
في مرتبته الذائية الوسطية كلسان الیزان ‏ لا نعطي نشأته الثبات اصلاً : 
لا بد له من الميل مم الافات . فيله في استكاله »لا ال ما كلتف به 
شرعاً ۽ حى بنتهي أمره في ذلك الى التجرید عن ارادته الطببعية القاضية 
باطلاق التصرف » بل الى التجريد في الحق » القاضي ہاضمحلال الرسوم 
ا حلقیة ؛ وإما الى الطبع » حى ينتهي امره الى الاخذ بنتائج الاحوال : 
وگراته المستلزمة الملاذ النفسية والشهیات الذوقیة . وله على التقديرين . 
الجزاء الوفاق : اذ لكل مل جزاء محصه . ولذلك قال ؛ قداس سره ! 

(۸۱۹۷) «انتشر ا ااعدل» بتخلیب ا حق حکم الظهور على 
البطون ؛ فاعطى كل شبيء خلقه . ثم خص کل خلوق باستعداد يستحقه 
م هداه بذلك الى ميل فيه كاله . ولذلك قال : ,فا قوم الى ظلمة 
الطبع » اي الى التقيد بالتقلبات الحالية ؛ الستلزمة للملاذ اللفسیة والاقتدار 
على التصرفات اللحارقة والوقوف مع نتائج الاحوال المنقلبة؛ « فهو جزاڑھ ب » 
زه40 ؟] عا. أثمر لم من اللاذ المعوقة إياهم عن المنال الغائی + «ومال 
قوم الى نور الشرع» ا نتھي بهم الى ترك ما لم لتلقي ما من الحق من 
النجليات الذاتية » الماحية عن حقائقهم آثار الكون ؛ «فهو » عا ينتج 
لم نی أقصى مناهم من من التحقق بالکیال الجمعي ؛ ١‏ جزاوهم ب » اذ لكل 


۹) املاہ ابن سود كين على هذا الفصل : و تال الامام في اثناء شرسه لهذا التجلي ما هذا 
معناء . العدل في اللغة هو الیل وكذلك الجور . واصطلاح اك نیا : العدل ميل الى الق 
والجرر سبل الى الباطل . فانتشر العدل فاعطی کل لوق امشداده الذي يستسقه ربه يكون 
صلاحه , یلا كان الانان قاعاً كلان الجزان وم تكن نشأته تعطي الثبات [ الاصل : وم 
یکن بعلي نشاته] 'عل ذلك ؛ وانه لا بد له من اليل » فكان ميله اما الى امر طبيعي واما الى 
امر شرعي . فالطبيعي ميله الى الق وال السعادة ؛ والشرعي ميله ال التكليف . وللانسان 

- الى كل شي ٠‏ ميل اليه - جزاء مخصوص مطابق ال ما مال اليه , - واللام ! (حطوط 
الفائح ور ۷ب ] .م 


| ابشر ۳ , - ب حرابم ۶ جزاوم 1 , س 


Or 


عئان اساعيل محہی 
سائل في ميله جزاء وفاق . ونور الشرع حامل الكال الجمعي الى من كان 
لہ سلس القياد 1 سلم الانقیاد . 

(۱۹۸) «والائلونت الى نور الشرع من حيث حقائق ث لطائفھم ج » 
اللطائف. . هنا كناية عن المّوی الباطنة والظاهرة ؛ دهي الي صل 
بها لافس الدارك التفصبلية . واما حقائفها » فھی الاسرار الوجودية الستجنة 
فيها ٠‏ وهي الطائفهم المذ كورة کالارواح للاجساد . ولذلك يقال : روح 
الباصرة دديح السامعة ونحرها . فتلك الأسرار » ي حجب اللطائف .> 
هي الائلة بي الحقيقة الى نور الشرع. وهو الذي دي با إلى أصلها 
الشامل ومحتدھا الا صلي . واما لطائف القوی : من عالم الأشباح الطبيعية ؛ 
فليس ها وسع قبول الحق إلا بأسرارها الوجودية . فہذہ الأسرار ينتهي أمر 
الاعضاء 7 سر « کنت له ممعاً وبصرًا وید ۷ . فانهم ! 

فالمائلون محقائقهم ۱ الفردوت»۱ '!'' الذہن جاسیا خلال ديار التجر ید 5 
الق باسرارهم » فارتقعت > بتلا شي رسو ام ۱ عسلامم فهم 0 الذین ١‏ 
بعرفون» = إذ لیس في ؛ إذ ذاله ‏ مقام معلوم پھرفوں نه و تلسمون کته 

١ )۱۹۹(‏ والمائلون ح من حیٹ حقائق خ کٹا د ) اي القوى اختصة 
بكل عضو وميلها الى المدارك التي تليق بها » مع نفوذها من شم 2 
البواطن وکشفها لطائف مدرکاتہا 5 أحسنٍ صورة +- ولذلك قال ؛ 
من حيئية تقلبهم في الأحوال الكشفية ونتائجھسا ہي روضة» من 0 
المناظر الروحانية في أل الصور الثالية » « يحبرون ۱۱۳۲ وبتمتعون في 
كل آن بجنی تار الفتوحات الكشفية » والصرب من أهنأ المشارب الذوقة ؛ 
ولذلك قال : « بطوف غلیہم, ولدان مخلدون ٢‏ مہم أي في سائر نش 


fF 
! » ۲۲۳ بأ کواب وأباريق وكأس ذ من معین‎ « 


)٠‏ انظر سميج النجاري : الرقاق ' (۳۸) وسند ابن حنبل : 565/5 والجواب 
الکائی لابن قم الجوزية ٣٥۴-۲٢۹‏ (ط. القاهرة سلة ۱۳٣١‏ هجرية). - 

۱ الفردون او الافراد 5 عرف الصوف م اعل طبقة من الأولياء دم خارجرن 
عن نظر القطب والقطب عتار ميم انظر لطايف الاعلام ورقة ٢ب‏ واصطلاحات الصيفية 
لان عري وكتاب السائل له ايضاً ( ضمن مجموع الرسائل لان العر ني ط. حیدر با: ۲۸/۲), 

(t1‏ سو رة ۰ ۵ ۱ . سب 

-,۱۷/ ۵٩ سررة‎ )۳ 


ت والما دنو PY‏ — لب" -حقادق e PW’‏ 3 لٛايمھم 4 6 لطایعہم ۳ 3 - 
ج بالاناين 7۷۸۷ خ حقاش ٠ Pw‏ حقايق ۸ . - د اكتابمهي ۱۸ تايفه کا . 
كامي تا کاله 11 د کاس P6W‏ ,~~ 


AF 


۰ كتاب کثت الفابات 


( شرح ) تجلي السماع والنداء!''' 
XVIII‏ ۱ 


(۲۰۰) النداء انما بقع عن رأس البعد د كالاشارة . ولا كانت الاعبان 
الانسانية ي أدق أغوار بعد العدم ». يفتق أسماعها الي قبلت الوجود 
الگ زا نداء الأمر کلمة الحضرة . ولذلك قال » قدس سرّہ: 


«فتق” ال ماع نداء " الأمر ». أزلاٌ » بافاضة الوجود علہسا ؛ 
1 £[ ثم افتقها بنداء سيق العناية » عند دعو 9 حعد ھا الأصلي ؛ 
من سل نے حاصۂ + ونم ام النداء من حبية نسبة آحری > 


1 ۱ املاء ابن سود کین عل هذا الفصل . «قال امامنا » قدس الله سره ! في اثناء 
شرحه لهذا التجل ما هذا ممناه. اما قلتا في هذا اتب « فق الا ماع نداء الأمر » وقیدناه 
بالأمر ۰ لکوت الانسان في بعد العدم والنداء اشارة على رأس البعد . واذا حصل النجلي في مرتبة 

با وحصل الحطاب فا ؛ فهل ذلك نداء امر أم كلام ؟ نیتال ان خطاب تلك النسية الاصة 
الي اعطت التجلي ؛ انما يكون کلاماً لا نداءاً [الاصل:ندا] . فان حصل لما نداء [الاصل: 
ندا] في هذه الحضرة فاعا هو من نبة اخری | بظهر ها مرا [الاصل مرتبه] . س قال 
الشيخ : وها هنا سوال . وهو انه اذا كانت في مرتبة نجل ما » ثم نودیت في تلك الرتبة بنداء 
منبعٹ من نبة اخرى ؛ فهل تشتنل بذاك عا هي (الاصل : بي] فيه من مشاهدة التجلي 
الذي لها نيه الكلام رالشهرد ؟ فیقال : لا كات الحق تعال لا یشغله شأن عن شأن رفطر هذه 
الطیفة على صورته ؛ كان لما مشاهاة في هذا الوصف٠‏ ركان عندها بول لذلك النداء محيث 
لا تشتغل بشأن النداء عن الكلام ار بثأن الشپود عن ثأن آخر . اذ بقيقها [لاسل : 
سقیقته] قابلة لجميع الأشياء بذاتها [8 ] ۰ فلها نب ال جميم الأشياء. - والله اعلم ! - 
ثم قال الشيخ في اصله المشروح : « فادركت بالعرض نفات الا حان والاصوات اسان فحنت 
حنين الكثيب [الاصل : الذب] ال حضرة الحبيب . فسمعت فطابت فتحرکت عن وجد 
مادق . فوجدت فضدت , وحصلت لطايف الاسرار وعوارش العارف ولذات المشاهد والمواقف. 
فرجعت الى وجودها فتصرفت عل قدر شهودها » . - قال امامئا في شرحه : فلا فتق سمعها انبسط 
پالقرة على كل سمو + > على اختلات شر وب المسموعات نلو كان الببع يدرك بذاته لكان 
يدرك اولا وابداً , فلا رأيناء | یسم الا بعد التوجه الخاص اليه علمنا ان هذا الوصف ۰ وكل 
وصف : استفاده من ره وهو الق سبحائه ! ومن هذا تظهر لك لطيفة و کنت عه و بصره » , 
ثم الماع عل درجات . فالمتحقق باع قا الق هو الي يني شر سس 
حجب عله فهم شيء منبا. فهذا. ند خرق حجاب الطبيعة وضار مه بطلقاً . سن م يكن 
كذلك + وكان مقیداً بعالم الطبيعة » فرتبته التقييد في هله الصفة, والله 58 الق | - 
[ غطلوط الفاتح ورئة ۷ب -۸ا] . 


- , KW ندا‎ | 


۲۵۵ 


عمان اساعيل عیی 
معلومة او جهولة . فشأن الانسان ۰ الفطور «على الصورة! "۰۲۱ »> سماع 
النداء والکلام معا بنسبتین مختلفتين » کشأن الحق الذي « لا يشغله شأن 
عن شأن» . وكذا شأنه في شهود الحقائق . مم اختلاف نها . ثم 
قال : ۱ 

(۲۰۱) « فادرکت بالعرض نغات الاان والاصوات اسان » هذا 
اذا انبسط سعه بظهوره ي ا حتد ذي المكانة الوسعى » على کل مسموع : 
وذلك هو السماع الطلق . فالسموعات على ضروب شتی ؛ والسهاع 
محسبها على درجات . فإذن » عرض" للمسموعات ٠‏ على اختلاف 
ضروبها ۰ نغات الألحان والأصوات اسان ؛ کعروضها على أصوات 
الأوتار في مواقع النقرات'. فلولا وجود الفتق ۰ بنداء الأمر اول : للا اتصلت 
الأسماع في التجليات بالمسموعات أصلا  .‏ 

قال » قداس سره ! في بعض أماليها''' : «لو كان السمع يدرك 
بذاته ‏ لكان يدرك ازا وابدا . فلا رأبناہ بسمع إلا بعد التوجہ اتخاص 
الى المسموع » علمئا ان هذا الوصف - وکل وصف ‏ انما استفاده من 
غيره » وهو الحق ؛ تعالى ! ومن هنا يظهر لك لطيفة : کنت سیا ۸ 
وبصره » . - الى هنا نص کلامه , ثم قال : 

(۲۰۲) « فحنت » اي الأسماع بسماع نغات الألحان » عند انبساطها 
على المسموعات الحمة »> « حنين الکلیب ب » احعصور ي مهوات 
البعد » ب وى حضر ت ابيب » - فاستمرت على نيا . « فسمعت » 
الألحان على اختلاف ضروبها ۰ « فطابت فتحرکت » ترك المجذوب 
الى الجاذب » كحركة الإبريز في البوطقة على النار ٠‏ عند قرب خلاصهہ 
من (العدن) الغريب ا خالط له؛ وهي حركة دورية ۱-۰ عن وجد صادق » 
غير مشوب با لحلطات الطبيعبت کالثار الموقدة لتخليص الابر یز . 


J ۲۰ ۳‏ فوجدت : وطاشت وانغمرت ي وجدھا فغابت عن فحودها) 


۰( اي على صورة الق او الرحمن وانظر سفر التکوین ١١/1١‏ وحيفة ابن شام 
م ۸ والتجاري ۹ ! رصحيح مسا ۶۳ وسسند ابن حنبل ؛ ۱۷٤‏ ۲:۔- 


- . انظر ما تقدم (تعلیق س ) املاء ابن سود كين‎ )٦ 
- , آت‌)ں)6( انظر ما تقدم (تعليق رتم ۱۸۹ ر١٤۱) املاہ این سودءكين‎ 


ب النيي ۲ - ات سرد ۷۷ -- 


0F 


فخشيها الذهول ثم الذهول عن الذهول ۱ ثم استشعرت بنزل الكرامة الوارد 
علہا من افق نسحو المعلوم ؛ « فخمدت ثم عليها لفحات وجدها 
نأفاقت . و فحصّلت » بعد الافاقة من نتائج الخال ما يشهد بصدق 
وجدهاء ‏ من « لطائف الاسار ) الشهودية » « وعوارف العارف » الكشفية؛ 

« ولذ ات [*41 [f.‏ المشاهد » ف اطوار ا یع والتفصيل والتجر سد ؛ 
( و ) لذات « الواقف» وهي خل اشتواء خكمتي” ظاه هر ' الوجود و ناطنه 4 
فهي قاضية بتحقیق الاشراف على الکال اليسطى ؛ فهي والطلم وا اشٹرّف 
بمعنى واحد عرفاً . - 

٣٤‏ (فرجعت ) عن فرط الذهول » الناشیٴ من مصادفة الوجد: 
« الى وجودها » بطلوع شارق الصحو المفيق » ١‏ فتصرفت ) حالتثد بالتدبير 
ال أو الأحص » «على قدر شهودها » فهو قداس سيره - في تحریز 
حکم هذا التجلي ؛ ۰ حل حکم الكل » الذي هو الانسان » على الجزء ع ؛ 
الذي هو السمع"۷۲. 


١ ١‏ ؛) قارن هذا الفصل بالفتوحات ٣٠۹-۳۹۹/۲‏ (في الفصلين الممثودين لمقام 
لاع و رکه) . 


ث فحندٹ ٣۴‏ . ج الامل : احزر . 


۲۷ 


مئان اعاعيل بی 


(شرح) جلي السبحات اغرقة(*' 
XIX‏ 


(۲۰۵) وهی البارقات الذاتية الكنبية'؟'؟ . المقول علیہا : « لو کشفها 
لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى اليه" '"“ اليه بصره » . ولكن للعارفين ؛ 
من ينابيع الكرم ». ما يدفع عنهم الاحتراق ؛ وهو المعبر عنه : بقدم 
الصدق . وهي "١‏ الاسرار الوجودية » الظاهرة للم من الغيب الذاني أولا في 
التقويم!'"؟  .‏ فالاسرار الوجودية ؛ ا جتمعة على الاصل الشامل » الخنصة 
بالهداية » انما هي معبر عنها : بقدم الصدق ؛ ولختصة بأهل الضلالة : 
بقدم انار ۲۲۲۱ فافهم ۱ ١‏ 


۸) املاہ ابن سود كين على هذا الفصل . و قال امامنا ل شرح قوله : و ارتفت 
الانوار والظلم رسعت عل العارفين سبحات الکرم» فدفع [الاصل : ورفم] سلطان اسراقها 
قدم السدق فسام . د من وجه وما هم من وجه ۾ . - فقال في اثناء شرحه ما هذا معنا : 
ارتفعت الانوار والظلم ؛ فهذه انوار الواد ؛ فسطمت عل العارفين انوار الکرم وهي انوار ا معائی. 
فنبتت القدم عند سبحات الكرم ؛ اذ كانت السبحاث من شأما الاحراق » کا جاء في . 
الحديث الشریف الذي يقول فيه : ولو كشفها لأحرقت سبحات وجهه ما أدركه بصره » . 
نلا جعل لى قدم صدق ؛ هي سہحات الگرم ؛ وصرف عم » سہحانے ! بلك القدم 
الاحراق . فهم من وجه» وهو الثبويت والقہول ؛ ونا هم من وجه لكوتهم لا يقدر ون عل حل 
النجلی الا به ء سبحانه ! فليس في وسم الممكن أن یسم التجل ولا يبقى له ار معه ؛ سبحانه| 
[ طول الفاتح ررثة ^[ .- 

۹) قارن هذا مع نص الفتوحات : ۱۱۱-۱۱۰/۲ (جواب الؤال ا امس وعشر 
ومائة من اسثلة الحكم الترمذي في كتابه و خم الأرلياء» ) . 

۰) جزء من حديث : ران الله سبعين حجاباً من نور ( ولي رواية : سبعين الف 
حجاب من نور وظلمة) لو کشفها .. » انظر شرح الاحیاء ۲ /۷۲ وسن ابن عاجه ۱4/۱ 
وسالة القغيري 4۷ الفتوحات ۱۱۰/۲ سفيئة الراغب ۳۰۰۰۲۹۲/۱ , س 

۱) هذا : وبری الحكيم الارطی ني كتابه م حم الأولياء» ان و قدم الصدق » الواردة 
ني القرآن الكريم (۲/۱۰) استعملت ربزاً حمد صل الله عليه وسلم » مستنداً ني ذلك ال حدیث 
اي سعيد انلدري (انظر حم الأولياء ورقة مه١|-مهاب‏ نسخة الفاتح رقم 0۳۲۲ .- 

۲) انظر ما تقدم تعلیق رقم oct!‏ هد 4 رجاء في معلوط ١‏ اللرامم المثركة .. » 
قدم الصدق : مجيم ارراح السعداء > وهي الزمرة العائدة الى الق المطلق من طریق الاسم 
المادي ؛ وقدم الجبار : مجمم ارواح الاشقياء» وهي الزمرة المائدة الى الحق المطلق من طرية 
الاسم الضل . (نسخة بارڑ 1۸۰۱ /۱۵۱ب) ,بت 


| الاصل : وعو  .‏ 


۲۵۸ 


(505) قال » قداس سره : «ارتفعت الأنواز والظلم » وهي العبر 
عنہا : « بسبعین ألف حجاب ؛ من نور وظلمة! ۲۳ ! ۰ « سطعت على 
العارفين سبيحات الکرم ) وقد اضاف السبحات الى الكرم » > لکون احراقها 
مدفوعاً عنہم بأسرارهم الوجودية » المكني عنہا : بقدم الصدق ؛ وهي لم 
من نتائج المنة والكرم . « فدفع سلطان إحراقها قدم الصدق ب » اي أسرارهم 
الوجودية , فان ما من الحق فہم ا بتأثر من السبحات امحرقة + ۱ فحام ؛ 
قدم الصدق عن الاحتراق + فان محل الصن من الاحتراق مصون معه . 

(۱۰۷) «فهم 4 من حيث انهم مصونين من به » ت من 
رجه وبا هم » من وجه آخر ؛ «اذ لا ثبوت لکوت في شهوده إلا ود 
وجوده » هذا تعليل لکونہم « مصونون منه به . وجود وجوده. هنا ؛ 
كناية عن ارام الوجودية ) المشروحة آلففا , ١‏ وذلك » اشارة الى عدم 
لبوت الکون ي الشهود ۰ وسببه « أنه لو اجتمعت العینان » يعبى عين الق 
في تجلى السبحات ا حرقة » وعين العارف عند مشاهدته آباہ «لاحترقت ج » 
بالسبحات 0 الأ کوان ) الداححلة ی شاهدهم : 3 قال 

(۲۰۸) «فلا رأيناه من غير الوجه الذي برانا ح يتنا » فشاهدناه 
عباناً خ » فانه : تعا ی ! [415 ,5ع يرانا من وجه تألقت منه السبحات ا خحرقة 
وحن نراه ئي هذا التجلي بعیون اسرارہ الوجودية الميتجنة ینا لا بعوتا . فلا 
مسامتة ولا محاذاة بیننا ويله : فلا احتراق . ألا تری سوم الصل ید 
تتالة عند مسامتة عينه عين الانسان ؛ ولا تأثير فا عند عدم السامتة . 


+؟) انظر ما تقدم تعليق رقم ٠‏ 
(rs‏ الصل هي سے لا تفع م يها الرقية تعيش في الصحراء بين الرنال + ورأسها 


بل راس الائات, 


ب مدق - ت ہج مع ج لا عرقت 1 ٠‏ لا رتت 6ا ج 
ح مانا ۴ . ¬ اخ عينا عيأ 26 . - 


۲۵۹ 


عات اسماعيل نحيى 


( شرح ) نجلي التحول في الصور!*۳؛ 


4 


(۲۰۹) شان الق » في ذاته ؛ الثبات على حالة واحدة . فتحوله 
۳ هو من حيث اسماوه ۱ . وغاية نحوها › تجليها ف الصور الحسیة . 
والأسماء انما تظهر أحكام بعضها في النشأة ب العاجلة فینا فتعلمها ونحكم 
عليها ؛ وبعضها يظهر في النشأةب الاجلة فلا نعلمها اليوم + وهي المقول 
علیہا : (فاحمده بمحاملا_؟؟ بمحامد لا أعرفها الآن . » فتلك ا حامد : 
.. عن تلك الاسماء . فربما أن تعطى الاسماء التجلية آجادٌ ما لا تعطیه الاسماء 
المتجلية عاجلاً. ‏ ومن حيث الجملة » نعلم ان. منتهى محول الاسماء 
العاجلة في الصور الحسية . والصور الحسية في الاجل ء انما تنقلب باطناً 
فها بطن الآن فيا . فاذا تحولت الأسماء الاجلة » فلا نعلم فها تتحول من 
الحقائق والصور ؛ ذلك « مما لا عين رأت ولا اذن ممعت ولا خطر على 


)٥‏ املاہ ابن سود کین على هذا الفصل . «قال اماما في اصله المشروع من كلامه 
روارداته الایة الكاملة الحققة ؛ تنوعت الصور الحية ....... فقال في الا شرحه هذا 
التجل ما هذا معناء . المتجل في الصور انما هو الاسماء . فللتجلي في الدنيا اساء وهي الي یقع 
نها التجل . رفي الدار الاآخرة اسماء لا تظهر احكامها اليوم فینا ولا ندركها . قال عليه الصلاة 
والسلام . و فاحدہ مسامد لا اعرفها الآن ۾ . شلك ا حامد عن تلك الاساء ‏ تنيعت الصور 
لتنوع اللطايف . رتنوعت اللطايف لتنوع ا مآخذ . وتنوعت الآخذ لکوا الق سبحانہ ! توجه 
الپنا بنسب متعددۃ . پآخر التنوع الحس , وهذا ما اعطاه نور هذه الاسماء الي في هذه المواطن . 
نحکنا بما اعطيئا. اذا قلنا فيا : محال أو واجب فائما [86 ] قلنا ما اعطتنا هذه 
الاساء پقوبا . واه اعلم ما يعطيه سلطان الاسماء الي في الدار الآنخرة . ولذلك قيل : « ان 
بي الآخرة ما لا عين رات ولا اذن سمعت ولا خطر عل قلب بثر .» فهذا يدلك عل ان تلك 
الاعاء تعطي ما لا تعطيه هذه الاسماء ا ُصوصة عوطن الدنیا وانه (الاصل : وان) ما بأيدينا 
من تلك الاسماء شي .٠‏ - وقوله ؛ رضي الله سنہ | في الاصل المشروح : « واه اعز من ان 
تشهد ذاته ۾ اي لا يشهد منه الا آماؤہ وصفاته والحمد لله رب العالمين ! - » (مخطوط الفاتح 
ورقة واحوب),- 


3 جرء مل محعدیث الشفاعة الکبری انظر صیح اليخار ي» زكاة : ۳ ۰ أنبياء : 
٣‏ توعید : ٩۳۷۰۳۱۰۲۸۰۱۹‏ وسلم » امان : ۳۳۰ ۰ امان : ۳۲۹ رسند اپن‌سنبل 
۱ ۵ ۲ وصحیح النسائی » تطبیق : ۸۱ ؛ وکتاب الشريعة للتجري م84 
رالفتوحات ۲ /۸۷ . - 1 


| الاصل : اسماءه ,د ب الاصل : اللساءة. - 


۳۶۰ 


كعاب كشف النایات 


قلب ره بش ر(۲۷* ». تعلق علم البشر الان ٤‏ ہو وا المنتهي ال الصور 
الحسية . ولذلك ا قد س سره : 

)۲٢٢(‏ « تنوعت الصور الحسية » الي هي منتهى التحولات الا مائیة ؛-- 
١‏ فرعت ت الطالف' ۲5 وهي حقائقها الباطنة من القوی البشرية 
والر وحانیة وا لطبيعية والارواح والنفوس العالية والدائية والعقول الممارقة الحزئية 
واكلية ء الي هي ايضاً من اطوار التجليات الا مائیة , « فتنوعت المآحل ج » 

1 ف کل شي + : حسب خصوصیاته الذائية والرتيية » ماحل . فتنوعت 
موف اي الاحکام الالمیة والامكانية التفصيلية ؛ المستفادة من كل 
مألحذ » حسب عطیتہ في التجلیات الظهر ها ۰-۰ « فتنوعت التجلیات » 
حسب تنوع الصورِ | حسية . فحکم هذا التحول دوري . 

وقد ذكر ؛ قد اس سره : هذه القأعدة الدورية » ٤‏ الفتوحات 
المكية » على ابلغ الوجوه ؛ هكذا : انما اختلفت التجليات لاختلاف 
الشرائع واعتلشت الشرائع لاعتلاف النسب ([ه42 مع الالهية . وامحتلفت 
ا الالمية لاختلاف الاحوال . واختلفت الاحوال لاختلاف الازمان. 
واختلفت الازمان لاختلاف الحركات , واختلفت الحركات لاخعتلات 
التوجھات . واختلفت لترجهات لاختلاف القاصد . واختلفت المقاصد 
لاختلاف التجلیات!*؟۶ . 

(۲۱۱) م ل التحول والتبدل في الصور في عبون البشر . 
لا ا 9 الحق » تعالى ! ( الا نر حیٹ العام والمعتقد » 
اي على كيفية الصور العلمية والاعتقادية ؛ فلا نعاین حقیقته كنا هي. 
( واللہ أجل" وأعز من ان يشهد» کا هو ! 


۷أ۷) انظر مصادر هذا اللس ي التعليق المتقدم ل ٢‏ ۔ ‏ سے 

۲۸) تارن هذا ما تقدم في شرح التجلی 00 ۷ عند قول أبن عر : و رالائلون الى 
نور الشرع من حيث حقائق لطالفهم » . - 

۹ للفترحات ۱-۱ ٠‏ ود کرت هذه القاعدة ممت رتسا على شكل دائرة > 
٣‏ شرج الشيخ هذه القاعدة فقرة نقرة . 


بت مسوعت ۰۷۷ منوعت 2 » فتوعت ۴ . س ث االطایف 16 ؛ اللعلايف 2 » الطایت W‏ , س 
اج الااخذ۷ » المآحذ 7ء الماخد 25 , - ح ولا ء تلا ,- خ ثماين 15 ؛ سان 8 .- 


۲ العلم 11 , - 


۲۴۱ 


عان اماعیل نحیی 


( شرح ) نجلي ایر 
1( 


(۲۱۲) يريد حيرة العفل في حصر وجوه المطلق وضبطها عند جلما 
٠‏ في سعة ظهوره وبطونه وجمعها . فتحيره » حالتئذ » في تردد بصيرته لضبط 
ما لا ينضيط » قال ؛ قدا س سره : 


مجل" جناب الحق العزیز ای ١‏ »من حيثية ذاته المطلقة ووجوهها 
الاسائية » الغير المتناهية » (ان ب تدركه ت ال٘بصارا''' فكيف ن 
البصائر ج »۲۲۱ فلا عز على العقل إدراكه بالابصار والبصائر > في الطور 
الذي وراء العقل2"'؛ ‏ وصف الق «بالعزیز » » ليشعر بانه في شرف 
ذاته > القاضي برفع المناسية يله وبين مدركه › عديم النظير 2 وشم شل 
الحاجة اليه قليل الوجدان . ثم وصفه « بالاحمى » ء ليشعر بأنه ‏ تعالى | 
من حيئية اطلاقه الذائي » أنزه وأعلى ان يتعلق به إدراك المدركين احاطة ؛ 


۳۰( املاہء ابن سود کین عل هذا الفصل . « قال (اللیخ) 5 امله آلشر رح : ال 
جناب , . , ۷ فقال في اثناء شرسعه لهذا التجل با هذا معثاه : لا فری عليه : « جل جناب ال 
ان تدرکه الابسار فكيف البصایر » » فيل : ایہم اثرف واصدف ؟ نقال : اس اسدق؛ 
فانه لا يغلط ولذلك اتخذه المقل دلیلاً . فلا يقوم الدلیل عند العاقل الا ببرهان الحس » وهر 
البرهان الوجودي . ركذاك الاولیات ۰ الزهى راسطة بين اس رالعقل . فلو جاز الفلط على 
الس لما صح ان يكون صادقاً فا يدل عليه . ولشرف الحس انتهى حك التجل اليه ني الدار 
الاخرة . فقال عليه الصلاة والسلام : او انکہم رون رب كما ترون الشمس والقمر » , ولا | 
يكن بين الق » سبحانه ! ربين خلقه وجه من المناسبة أصلاً . ثم حصل التجلي في الحس ۱ 
كالشمس والقمر - قامت الحيرة العقل ولا بد . فتسقق هذا نهر عر متم ! والوسایط (الاصل: 
السايط) في التجلي » في دار الانيا » هی ثلاث : الحس والعقل والطور الذي هو وراء طور 
العقل . وميم هذه المدارك يدركها البمر في الدار الاخرة . فيكون التجل في ذلك تجلياً 
بصرباً [الاصل : نمل بصري] . البصر خص نبة من النسب جميعها عل هذا | حم 
زمخطوط الفاتم ورقة مب] ‏ - 

١‏ ) أشارة الى الاپة القرآنية ,لا تدركه الابصار وهر يدرك الابصار.. » سو 


05ل .- 
۲) في مقام « الرو'یة » ؛ الشرف البصر على البصيرة + وفي مقام «المعرفة ) 
البسيرة على البصر . - 


(irr‏ الطور الذي هو ورام العقل هر ادراك النفس الناطقة بذاسا بلا توسط ا حواس 
الفارجية من سبيث ان النفس الناطقة بذاتها جوهر روحانی مجرد وال من طبيعها الادرك 
والمعرفة , 

| + عن 111 رت ب + لاا ,ات ند رکه 16 مدركه ۷ ا ث يكب ۰۷۷ مکف ۳ .- 
ج البمار ۷۷۶, - ۱ 


FY 


كتاب کشف النایات 


ثم استبعد » قندس سره ! ان تدركه الابصار ؛ فضلاٌ عن البصائر . 
فانه قداس سره ! رجح الابصار على البصائر » حيث قال : «ان 
البصر في إدراكه اصدق ؛ فانه لا بغلط ولذلك اتخذه العقل دليلاٌ . فلا 
بقوم الدليل المحقق ۰ عند العاقل » الا بالبراهين الحسية » وهى البراهين 

الد . فلو جاز الفلط على ا حس لما صح ان يكون صادقاً 5 بدل 
عليه . ولذلك انتهى التجلي في داز ا ليه ؛ فقال » صلی الله 
عليه ( سم) : «انکم سترون ربكم كما ترون الشمس وترون القمرا٭'ء . 
والوسايط في التجلي . في دار الدنيا . ثلاثة ج : ال حس والعقل والطور 
الذي هو وراء العقل . وجميع هذه المدارك : يدركها البصر : الدار الآخرة. 
فيكون النجلي » ني ذلك الموطن ٠»‏ تجلیأ بصرباً . فالبصرٍ أحص نسبة من 
الب جيعها )2 ۰ على هذا الحكم ع هكذا املاه > تدس بر ۲۳۹۱۵ | 

(۲۱۳) فلا عر ان تقبل ذات الحق : من ححيثية اطلاقها ووجوهه 
الغير المتناهية , ]42 (f.‏ الضابطة العقلية - قال : 


« فاقامھی في الخيرة » حتى عرفوا ان لا محيد لم عنہا ؛ « فقالوا : زدنا 
فيك نحیرآ ! از له ميرم غالا با بتجلى هم ۾ اي من وجوه سل 
والباء في « عا » للسببية . و ۰ بما ي قوم من السعة وا اح والاطلاق 


سہون ان 9 ي کو عقوم ان تظفر بالاحاطة كشفاً وشهود | . 
« فیطمعین د ضبط ها لا ينضبط فيحارون : فسو الى ذ في زيادة 
التحیر ء سوام د في إدامة التجلي ذ ۳۲ واللہ بقول الحق ويبدي السبيل ! 


۱) انظر من جهة الرراية احاديث الررئية في کتاب الشربعة للآجري ۲۷۷-۲۰۱ , 
ومن جهة الدراية والىقيدة» الطبقات ۱ ۲٢١٢۹|‏ /۲۳ ؛ المقيد: ع /؟؛؟:م./١91 ١:‏ 5/):؛؟؛ 
المناقب ۱۷۳ ؛ الممتمد 4/ا-هم ؛ الغنية ١./4لا‏ + العقدة الواسطية ». م 

۹ راجم نص املاء ان سود كين 1 التعليق المتقدم م‎ (1te 

۳۰) انظر الفتوحات ۱٣۰٣۲۷۷۰/۱‏ ۲:۷۱-۷ /۷ ۰ + فوفصوص الم 
(فهرس الاصطلاحات بادة : بر حبرة المحمدي) .- وفنا ميز ابن عري بین لونين من الخيرة. 
حيرة الجهل رحيرة العرفان ! والخبرة الأول تورث الارتباك والأم وترلد اليأس . ومن هذا اللينء 
وعل حو راق » سيرة : الفلاسقة الذين يمتمدون على الفكر رحده في فھر طبيعة الوجود ار حصره . 
ریسہم الشيخ الا کبر ؛ اصحاب الطريق المستطيل . وحيرة ة العرفان هي الناشئة عن رواية ۳۹ 

في کل شی ہ: اي رواية ة الوحدة ف في الكرة والکترة ۳ الوحدة والأولية 5 الآخر به ة والآخرية ف 
الأرلية » لا من جهتين .نقصلتين بل من جهة واحدة . واصحاب هذه اليرة وسيم الشیخ : 
اصاب الطريق الدائر ي. (انظر خاصة الفصوص : فص لوح ) . - 


ج الاصل: نله ,= اخ تیر لم 113 حبرم کل تخر .- د + نی 1036 .- ذ سوام ۷W‏ 
نرام ۱۶ فوم 8 . ار سرام 16۳۱8 . - از اس 16 » البحل 8 , ۔- 


fr 


عیان اسماعیل محیی 


( شرح ) تجلي اللو‌ی!۲۳" 
XXII‏ 


(14١؟)‏ جعل » قدس سره ! هذا التجلي كالقسطاس لتحربر 
دعوى من قام » بين اهل .الكشف ۰ بدعوى الظفر . اذ مقتضاه القبام 
بالتبصر في المواجيد والاذواق وتصحيح منتقدها من مزیفھا » على التحرير. 
ولذلك قال :. ْ 


۷) املاء ابن سودكين عل هذا الفصل . ,قال (الشيخ) حققنا الله. عقايقه في اصله 
الشروح : «قل لمن أدعى العلم ۰ فقال في اثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناء. 
قوله وان صار لك الغيب شهادة نأتت صاحب علې ۾ ؛ اي مها ادركته بالفکر رالتطر 
پالبصبرت ان ادركته. بالبسر فانت صاحب علم . وعند المحققين» ان كل موجود جار ان 
يدرك بالحس ؛ لان دلیل الروية عند المققين ہو الثبوت . لها كانت له عين ابتة في نفه 
صح أن راه البصر . وسواء في ذلك ما وجدت عينه او لم توجد ما سبيله ان سیوجد أو (الاصل : 
و ) ما يتصف بالوجود ولا يصح ان یدخل في مادة. كل هله الأقسام يسح عتد الحلق 
رويتها بالحس . فعلة الرواية الثبوت واستعداد امرف ان يكون مرئياً . ينبني أن يعرف الفرق 
بين البمنر وآلة البسر ؛ الي هي الجارحة السیة . فالبصر هو القوة الباصرة الي تكوب النفس» 
سواء كانت نسبة أو غير نبة .. لکنها عندنا هي ذات اللفس لا أمر. آسحن".' ويتغيناها- نسبة 
لكو النسب عدمية . وهي [92 .1] اشرف نسب النفس . ومن شأنها عندنا ادراك الحسوسات 
سواء كانت لا جارحة او لم یکن , والجكاء يقولون [الاصل : لقول] :, .وس فقد حا 
فقد نقد علماً » . رهذا لان العادة » ولسنا لقو به . فان طریقتنا حرق الا لی [الاصل : 
الذي] اعطاها الکشف . غير ان المادة. حکمت بالادراك بواسطة اطارحق:: رخصوا اهل 
الکٹف بالطور الآخر الذي وراء طور العقل وهو حرق [الاصل : اخراق] المادة » 
فادركوا بغير هذه الواسطة . فافهم ! - فى أدركت الاعيان الثابتة » التي ليست في مواد » 
ببمرك فانت صاحب | الصسیح › لكونك ادركت بالحس الذي لا يكذب”» وكات 
ادرا كك في. موطل منزه عن الواد الي تستصحب الغلط (اذ الغلط) نتيجة الواد . - 

بواذا تقرر هذا ؛ فاعلم اذن ( الاصل : اذأ ) ان المدرك واعد وهو .النفس . الناطقة 
وجیناھا سا لنبة ما+ وعقلاً لنسبة ما : لاختلاف الفایق وتباين آ ثارها . - واما قوله؛ 
رضي اللہ عنه ! في الأصل المشروح : وان ملكت الاخبار عا شاهدته » بالحس من الاعبان 
الثبوتية والعيئية «نانت صاسب المين السلمية» . اي انه لا يصح الاخبار سى يكون عندك 
معناه ؛ ولا تصح العبارة عنه الا بقوة أخرى تكرن فعالة [الاصل : فاعلة] في التوصيل الى 
نفس أخرى. قابلة'. كلا ملك الاشبار حى تملك الانفعال .٠‏ لانك لا تحبر ؛ إلا من عنده 
استعداد لقبول ما حصل عندك ؛ فحينئذ تفعل فيه بقوتك وتجلي اليه ؛ بطريق الاخپار » 
ما جل لك بطريق الروئية . فیتجل ذلك في نفس ' [الاصل : النفس] التفعل [الاصل : 
المنفعلة]. فيه. ؛ فتساويا في الشہد وان. اختلفت طرق [الاصل : اختلف طريق] المدارك 
[الاصل : المدرك] . راذا تحفق هذا الع في..النفس.من كوه می [الاصل : سنا]: 
حينئذ تضم له الأساء في عالم الاصطلاح ما شثت با تتواطأ عليه انت والخاطب , ے واما نول 
الامام الراسخ » الذي من اللہ عل باربث كامل من حقايقه بشپادته بذلك وشهادة هذه الحقايق 


۱۶۲ 


کتاب كشف النایات 

«قل لمن يدعي ! العلم الحق» اي (العلم) المأخوذ بالحق في الق . 
بقرة « كنت سمعه ویصره۸۳۳۲ ۱ . المصون من الشبه. المضلة؛ - 
« وااوجود الصرف » من حيثية شهوده في التعينات الحكمية بحسبها ؛ والحكم 
عليه بانه في الكل عين واحد ؛ (ان صار للك الغيب ب » المدرك بالبصيرة 
المكتحلة بأنوار التجليات الالحية + من العقولات على اختلاف طبقاتہا : 
« شهادة » اي کالدرکات بالبصر . لا یحتمل إلا صدقاً. ‏ وما قولي : 
١‏ كالدركات بالبصر  »‏ بكاف التشبيه ‏ فتقریب وتوصيل للافهام 
النازلة . واما عند ا حققین : فدليل الروية جرد ثبوت العين. فيا كان 
الشيء عیناً ثابتاً فی نفسه ؛ سواء کان قبل وجوده أو بعده - صح ان 
براه البصر . - ولیس مرادهم بالبصر الجارحة الحسية » بل هو قوة الباصرة 
لذات النفس ۰ عند تجوهرها وتبحرها وتجردهاء. وهی من شالا إدراك 
الحسوسات : سواء كانت لها جازحة أو م یکن۱ . وهذه القرة فيا . 
من أشرف نسبها , وإئما اعتيرناها نسبة : فانبا من حيث کونها زائدة 
على ذات النفس : عدمية وليس في ا حارج ال ذات النفس . فهذا 
المدرك وراء طور العقل . - فإنہا (- النفس) لا تدرك المبصرات الا 
بالجارحة الحسية عادة" . وإدراكها بي عين .الثبوت خرق العادة . ومن هنا 
حكموا على براءة الحس من الغلط, إذ الغلط انما يطرأ على مادة الجارحة 
ومادة المرلي + ولا مواد في ثبوت عينه ولا في النفس المدركة ايضاً بقوّہا 
الذاتیة . فافھم ! 

فاذا ادرکت النفس في تجردھا ونجوهرها مقام هذا الاحساس ؛ «فانت 
]٤. 43٩[‏ صاحب عم » لا حتل يقينه عند توارد الشبه وتعارض الادلة » 
السارية بالنسبة المحققة: الي بين القلم الاعل واللوح الحفوظ ۰ يشهدها المقر بون ۰ في قوله : 
,وان حکیت عل ما علمت وعاينت ما [الاصل : ما] “ريده فانت الق » اي ان دليل 
ذلك ان تنفذ أوامرك فا اشهدته وصار منفعلاً لك ۰ متأرأ عن ارادتك ؛ ليس له قرة بمتنم 
بها عن نفوذ امرك فيه. فسيئئذ تتحقق [الاصل ؛ حفق] (بالحق) لظهرر دليلك في نفس 
الأمر . - وبال العون والتاید ! ٠‏ [عطوط الفائتم ورقة مبحوا] .- 

۷ اشارة ال الحديث القسي الذي تقدم ذكره مراراً : م ... ناذا احببت كنت 
سمعه الذي يمع به ... ۾ (وانظر ما تقدم تعلیق رشم ۰۱۰0۰۱۸۹ 

۸) برى ارسطو واتباعه من الشائین انه لا بمكن التعلم او الفهم من غير الاحساس 
نان الحروم حاسة محروم من المعارف العلقة ما ...وان الشيخ اذا استعاد عيتاً جيدة البصر 
ابصر كا يسر الشاب ... (انظر كتاب وي النفن » لاسطو ؛ ص ۲۰ نشر بدوي) . 


۱ ادعی HKW‏ , - ب الەعب 1 ؛ الغب ۴ , س 


۲۵ 


مان اسماعيل حیی 
كيقين من علم وجود اللپار بشاهد انلس ؛ فلا بقدح فيه توارد الأدلة 
على کونه. لیس بنہار . - 

والنتقد من هذا الاصل ان المدرك في عين الوجود واحد ؛ ولكن 
نختلف نسب إدراكه نظرًا الى المدركات الختلفة وآثارها المتبايئة » فبنسبة 
مہا + یسمی مبصراً ؛ وبأخرى ؛ سامعاً ؛ وبأخرى ایا( A‏ , 

(۲۱۵) «وان ملكت الأخبار عمات شاهدته ث » من الاعیان في 
عين ثبرتها ببصرك » «فأنت صاحب العين السليمة الد ركة » مشهوداتبا 
وراء طور العقل , فان لم تملك الاخبار ۰ بفوزك بلغات السكينة » الموضوعة 
لتقرير ما شاهذته » في عال الثبوت » بحسك ‏ يتعذر عليك تأدیتہاعلی 
رجه بعقل ویفھے . فان اعطيت اللغات الوافية ببیانہا » السالمة في تأديتها 
عن مورد الشبه ‏ فانت صاحب العين السليمة من النقصان ؛ القاضي 
بالعجز عن تأديتها . كما هي المدركة ما يعبر به عنها » حيث أعطيت العی 
التام » في طور وراء العقل ۰ مشاهدة حسية + و (اعطيت ايضاً) العبارة 
الوافية لبيانه وتعبيره ملكا . 

)5١15(‏ «وزن حكمت » على الموجودات العينية بتصرفاتك الباطنة 
والظاهرة ۰ « على » مقتضبى ( ما علمت » مہا في عالم شوتها عند مشاهدتك 
الحسبة إياها » « وعاينت » انفعافا لحكمك علپا ۰ « مما ج تریده » وتأثرها 
عن ارادتك وانجذایبا إليك بطواعية لا نزاحمها الأنّفة » وجرى ح معلك 
على ها حکمت به » جري الحديد بحو المغناطيس . « فانت احق الذي 
لا يقابله خ ضد » وذلك لظهور دليلك ني نفس الأمر وتصرفك فما تريد 
کا تريد بالحق ؛ او تصرف الحق بك فیا يريد لا ترید . وعلمك حالتئذ 
ببذا التصرف » على نحو على الحق به من غير زيادة ونقصان . فلا يقع 
الا ما تريد ع بلا مزاحمة ضد ومقابلته . فافهم ! 


) يتمد الشارح كثيراً في هذه الفقرة على املاہ ابن مودکن المتقدم لي تعليق 
نم TY‏ سب ۰ 

ت عن با ۷ . - ث + باي نوع كان من الاخبارات ۲3۷۷ . - ج ما 111 .بت 
م وجرا ۷۷ . - پقبله 13 : بقبنه × ١‏ بقابله ۴ . - 


سب ۲ 


کتاب. كشت الغایات 


( شرح ) تجلي الانساف!۳۹؛ 
XXIII‏ 


(۲۱۷) وهو ان تنظر الى متعلق طلبك انه ا حق من حيث هوه 
او الق لغرض لا حصل إلا منه . فان كان الثاني » فالطلب معلول والوصلة 
والجمعية علة . فانك » في نهاية طلبك : واصل الى غرضك لا الى ا حق. 
وان كان الأول ۰ فلصحة وصلك وجمعك علامة ونتائج . فعلامتها ؛ وجود 
الاخلاص وفقد الطمع في عبوديتك له؛ حيث لا تعرف لك فيها مطلوباً 
غير ا حق . ولذلك قال (تعالى ! ) : فو وما خلقت الجن والانس إلا 
لبعیدون!'!' ‏ (دوھ 0 وأما نتاجها ‏ فالاشراف الموهوب على أحوال 
النشات ١‏ وما فیہا من الحوادث ا حمة 6 مع اختلاف طرقها وفنونها , 

(۲۱۸) قال » قاس سره : «ادعيت ب الوضلة''؟' وجمع الشمل؛ 


۰۹) أملاء ابن سود كين عل هذا الفصل . « قال الانام في الاصل المشروح : و ادعيت 
الوصلة ۰ فقال في الشرح : اما اخاف عليك ذلك لانك :ان طلبته لمثة فائما وصلت 
ال غرضك منه : فا وصلت اليه . وإن كنت طلبته له وتحققت ذا المقامء فأنت الواصل اليه مقاً. 
وطلب الق للحق هو أن تعبده وتعرفه کا قال : وريا خلقت اطن والانس الا لبدون » . 
فاشتغل العارف ما طلب الق منه لا ثعلة أخرى , راما الغير ( - غير العارف) ناما عجده 
ليحصل له من تلك العبادة حكمة [الاصل : خلة وكذا مخطوط فيينا والتصويب من مخطرط 
رلين] وفايدة تصل اليه منه ؛ فقاءمتِ العلة و بعد الا خلاص بوجود [الأصل : بوجه] الطمع . 
ولو | يقصد العبد [ط9 5] من الق الا ثناء الق عليه لكان طلب العبد للثناء علة وعدم 
احلاص . فاعلم ! - رتحقیق المألة ان لا يقوم بك امر زايد على العبادة » بل تکون فرداني 
المقصد لكال عبرديتك الى البرك الق تما یل أنه خلقك لما . نانصف ! وانظر إن رأبت 
عندك اما ثانياً زايداً على هذه الرحدة في الترجه؛ فاعلم ان الزابد علة . نتحقق ترشدء ان شاء 
الله تعالى ! س تم قال في الاصل : و نالا کوان تحدث مم الانفاس لا اطالبك بمعرفتها ؛ بل 
معيارك الحادث الكبارم الفصل ال آخرہ . قال : لا اطاليك باسبامها.الكوئية الطبيعية ؛ بل 
مميارك الحادث الكبار الي نز اليه النفوس السا کنة قبل حلول اوانہ . هل أناك به النبأ العظم ؟ 
اي الاخبار . ثم قال : «على لسان الملك الکرع » بطريق مخصوص؛ وذلك حكم الانبياء ؛ 
علہم الصلاة واللام ! (او) ومن طريق محادثة النديم ہ ۰ رهو مقام كبار الأولياء؛ 
الآخذين من عين الق . فان کان هذا المعيار ميارك فالزمه ؛ وهو الأخذ عن وجه الق لا 
عن وجه الکون . - والله اعلم .-۔ [ محطوط الفاتح. ورقة 4 - ٩ب]‏ سم 

۰) سورة 9۱ ۰۹ . - 

۱ الوصلة راحدة الوصل . و يطلق الوصل في عرف الصرفية التأخرین على سان : 
)١‏ على التعين الأول » الذي هو الوحدة القيقية الواصلة بين الحفاء والظهور + ۲) على 


| الاصل : النشاات , - ب ادعت KW‏ ؛ ان ادعيت 8 , - 


FY 


عبان ا ماعہل محیی 


با حق .. « اخاف عليك ت ان بکین حعلث! ۳" بلك » لوجود 
طمعك من الق ما فيه حظك : الصارف بوجهك عن ات اليه ء 
« لمعك به » اذ علامة هله الجمعية فشضد الطمع ووجود الاخلاص 
المصحوب لعبوديتك ؛ ١‏ فتقول : قد وصلت :وانت في عين الفصر١؟!!‏ ! » 
لوقوفك مع حظك في الطلب .- «وتقول : اجتمعت ہ وانت في عين 
الفراق! "ت ! » حيث حجبك الكون الذي هو مطلويك . إذ ذاك ؛ 
عن ا حق . فحاول انت في نفسك ماذا تجدہ فا . 


سبق الرحة المعبر عنها بالحبة؛ ۳) على قيرمية الق للاشياء... قال لااو جعفر الصادق؛ 
من عرف الفصل من الوصل والحركة من السکوٹ فقد بلغ فرار التوحید ... )١‏ على فناء 
العبد عن ارصافه وظهرره باوصاف ريه ثم هناك موصل الفصل » و جو وصل الوصل » 
(لطايف الاعلام ورقة ۱۲۷۹- ۱۷۹ب) . -راجع الفترحات ایشا ۱۱۴۱/۲ ۱۸۰ واصطلاحات 
ابن عر لي مادة : , الوصل ۷٤‏ پسازل السار ين باب , الاتصال 4 من نم الحقابق, + 

44( ا جع له عدة نما عند الصوفیة : )١‏ « يثيرون به الى سح بلا خلق ؛ 
؟) اقبال النفس عل العام القدسي » مشتفلة به عن العالم اي + ع) اجتّاع الحمة على 
عبادة الق ؛ ۴ الاشعنال بشهود الله عما سواه ... » (لطایت الاعلام و ره ۹ 
رعند ان عري ایشا يطلق الجیع : )١‏ على الالة الي يشعر فيها الصوفیة بوحدته سم الق 
وننانه با عن نفسه, ری هذه الالة نقط يتر ال رحده هو الوجود الأرحد راغ هنا 
بقابل الفرق؛ - ؟) ريطلق الجمع ابضاً عل الذات الالمية نفسها من حيث هي ني أسمائها 
رصفائها لا من حيث هي في مظاهر الوجود انمارجي (والجمع هنا یسی مقام الجمعية الالمية)؛- 
؟) ويطلق الم ایضاً عل الوحي فبل نز رله الى سماء الدنيا أو الى اء شيال الي البدع 
(ر حم الوحي ها يقابل مقام تفصيله ؛ اي ز وله جوا ) + = 4 واخیراء بطلق المع 
عل 50 اتوي سن رکیز القوی الانسانية > حيث يوجه الانان هته حو ئي فینفمل 
له الشيء» سواء كان ذلك لي العالم الارفي ام في العام السماوي: « أن الأجرام الاویة تتفمل 

النفوس اذا اقبت في مقام الجمعية ؛ وقد عاينا ذلك ف الطريق » (فصوص الحم : فهپرس 
الصطلحات مادة الجمع ؛ الجمعية الالمية › مقام امس وانظر ایفضاً الفتوحات ۰۱۳۳/۲ 
86-15 ١ه‏ ؛ ومنازل الساثر بن : باب الجمع من ابواب البايات , م 

(tt‏ الفصل معناہ المنطي. هو القول عل كثبرين مختلفين بالنوع لي جواب اي ني؛ 
هو (انظر منلق الشفاء مقالة اول ) ۰ مناه الصوني هو فوت ما رجره من محبوبك 
اي ميرك عله بعد حال الاتحاد (انظر اصطلاحات ابن عرىي ولطايف الاعلام ورقة ١۳١ب‏ 
رالفتوحات ۰۱۳۲/۲ 4۸۱-۲۸۰ رمنازل الائرين : باب الانفصال » آخر قسم الخقایل), - 

1 4 ) الفراق والفرق : ضد الجمع › كالفسل بالئسبة الى الوصل ٠:‏ ادف أمطلا نات 
ابن عرف : الفرق أشارة الى خلق بلا حق ؛ وقيل هو مشاهدة العبودية . واحيانا بطلق الفر ق 
عل حال الصحو الذي يعقب ا جع وعندئذ يدرك الصري الاعيان تمبزة عن الق واا مجال 
له . وانظر ايشا لطايف الأعلام ورقڈ ١٣٣ب‏ والفتوحات" ۱۳۳/۱ رالفصوص (تهرس 
الاصطلاحات » عادۂ الفرق + ؟55/5) . 


ت عالك ۷۷ ؛ علك × ؛ علك8 . - ث الفرق 11] , - 


م" 


ل ~m‏ ا ل توت ل ل 


« هذا الك والمعیار والميزان » لتحرير ما انت عليه من الوصل والفصل 
والجمع ولفرق . ولا تغالط نفسك في هذا المقام» القاضي بتحقيق الحق 
وئییز الكذب من الصدق. ‏ «وهو » جاي هذا المقام اعا «يشهد » 
حيث وجودك متعلقاً بغرضك . ١‏ بالبراءة ح منك » اي براءة الق منك » 
عند تقليك عنه الى ما سواه . 
۰ (۲۱۹) ثم شرع. قداس سره ! بعد استدعائك . بالحكمة والموعظة 
الحسنة » الى محل الانصاف . في بیان ما بستلزم مقام الوصلة والجمعية 
من النتائج فقال : « الا کوان تحدث مع الأنفاس » يريد الاكوان ا حادث: 
فی عولم الکم والکیف ء على انحاء شی ؛ حيث كانت جزئيات لا تنحصر ؛ 
« لا أطالبك معرفتہا » على ما هي عليه من خير وشر ونفع وضر . فان إلغاء 
هذه المعرفة : رعا لا يقدح في مقامك وحالك . بل أطالبك ععرفة « معيارك » 
الحادث الکلبار خ » في النشآت د الكلبة . « الذي تهتز د إليه النفوس 
الساكنة ذ » شغفاً وشوقاً » « وتطيش له القلوب الثابتة » في عرصة الظفر 
عشاهدة الحقائق وکشت اسرارها الغامضة ومطالبها العالية . کم حرق 
العادة ؛ ١‏ قبل حلول أوانه » اي أوان الحادث الكبار ؛ فان کلت من 
ظفر بنتائج الوصلة وا حمعیة « فهل س أتاك به) اي با حادث الكبار 
)0 النباء ش العظيم ) اطرتفع عنه احيال تقيض الصدق ٠‏ الشتمل على 
العلى باحوال العاد وتفصيلها . وباللاحم الهولة والوقائع الخبفة المهلكة › 
احادثہ ي النشاة ص العاجلة : وشوها ٠‏ «على اسان الك الکریم ) 
بريد الاخبار على طريق الوحي : الختص بالانبياء والرسل » أي لم بأنك 
شيء من ذلك » فان هذه الابواب مغلوقة عليك . [44 2] « أو ع ض أتاك 
« من طريق محادثة ط النديم » يريد الاخبار من طريق الالمام : الخصوص 
بالأولياء العظام ؛ او من طريق ا حادثة والمكافحة بالألسنة الفهوانية . وني الحقيقة» 
( الاولباء العظام ) هم الاشراف على الآفاق والأعماق والأساط والأطراف ء 
بالشهود الستوعب « من غير ان تعرف ظ حركة فلكية ولا قرانات" "۲۳ ۸۸ 

))٤‏ يقم علاء الفلك القدامى القرانات الدورية الى ثلاثة اقام : القران الاعظم» 
والقران الأوسط ؛ «القران الاصفر . فالقران الأرل : هو الذي يقترن فيه زحل والشتر ي ؛ 

ج فهو .= ح بالبراء KW‏ .- خ الکتاب 11. د الاصل : الشاآت .س ذ الی۳۷۸۷ .- 
ر عازعة.- ز الالفة بط .- س هل 1۴۷۷ نقد 31 .- ش الا ۷۷ الا ۴ الثباءع8 ,- 


ص الاصل + الشاءه . ض وسن 11 .س ط الحادثة HK‏ ال سرف 11 6 يعرف ۷۸۷ - 


۲۶۹ 


عمان اساعیل محیی 
دورية » فانك اذا عرفت الحوادث من هذا الباب ؛ انما تكون من زمرة 
ارباب الرصد ولتعالیم » لا من اهل الوصلة وابحمعية . فافهم ! 
فان «هذا» الاصل المذكور «معبارك» لتحقيق ما هو المراد. 
( فالزمه ع » ولا نحد عله . 


رذلك يتفق بعد +۹۹۰ سنه . وهذا القران ؛ يي نظرم ؛ بوذن محدرث انقلابات عنليسة 1 
الما . اما القران الاوسط ؛ فهو الذي بکون فيه انتقال هذين الكوكبين »في اقترا هما + من 
مثلث الى مثلث + ويتفق ذلك في ۲۰ سنه . وحدوث هذا القران یکون علامة لتبدل للملرك 
والدول ؛ وانتقال الملك من قوم الى نوم رسن بيت ال بيت ... واخيراً ؛ القران الام مر : 
يكون في كل ۲۰ سنة + رهو یوجب تغير الأحوال في سار لالم ار أي بعضها . - (انظر 
سائل اخوان الصفاء -,)۴۲۳/١‏ 


ع فلازمہ 1416 . - 


۳۷۰ 


(۲۲۰) لكل شيء انسبة » صملّتا معقولية جامعيئها بينه وبين 


6 املاء ابن سود کین على هذا الفصل . «قوله في الأصل : «مشاهدة القلوب 
اتسالما بالخبوب اتصال تاز یه لا اثصال تشبيه» اي لا كاتصال الاجسام با جاورة ولا . کاتصال 
الاعراض بالجراهر . فاتصال الق اتصال تنزیه » لا يأل عن ذلك الاتصال بکیف: کا لا 
يأل عله - سبحائه ‏ بكيف . فاتصاله - تبارك رتمالى | - هو نبة خاسة . واذا اتصل 
به » فلا مخلو اما ان يكون العبد هو الموصوف بالاتسال بالق او الق التصل . فان كان 
الحق متصفاً بذلك فقد وسف نفے بالايئية . وان كان اليد » كان وصف العبد الأمزه عن 


ا الاصل : شى , - 


۳۷۱ 


عان اسماعيل محیی 
وجوده الظهر له 2 والحقابی التابعة له . فعقولية هذه النسية » عبذا الوصف > 


الاينية . فاتسال الق تعالى بالعبد اتصال بظاهره واينيته » راتصال المبد باق سبحانه اتصال 
تئزيه بلطيفته [الاصل: بلطيعة] التي لا جوز علها الانتفال لکونها لا اينية ما . ولا تال 
تعالى « وهر عم ایا كنم » ٦‏ رقال ؛ ويتزل [الاصل : پتتزل] الى ساء الدنيا » : فعلمنا 
أن بده الحقيقة » الي یبزل ہا ؛ يكون معنا » سہحاله ! غالعارف هو حيث كانت مرتبته ؛ 
فهو بعلم تفصيل الراتب رمن هو المتصل , فان كان الق التصل نب اليه الاتصال ا 
[الاصل : ابتدا] ء ران كان العبد المتصل ينسب اليه ذلك ابتداءاً [الاصل : ابتداً] , 
الق بالعبد هو من نسبة الايلية وز وله الى الما . واتصال العبد هو من حي ده 5 
الایلة . - ويشهد لاتصالك به ادلعك العثلیة ؛ الشاهدة با لتئز به . ویشهد لاتصاله ۰ سبحائه ! 
بك با شيد به لنفسه من الادلة السمعية , ولا جوز المد ان يتأول ما جاء [الاصل : جا] 
من اخہار الم لکوپا لا تطابق دليله العقلٍ : : کاخبار التزول وغبره ٠‏ لاله لو د ي 
الخطاب غا وشم له لما كان پاشعلاب فايدة . وقد علمنا انه اسل « لین للاس سا إل 
لیم ٠‏ . مم یا البي » عليه الصلاة (الاصل: الصلوة] واللام ! مم فصاحته رسعة عله 
و کشفه ۰ لم يقل لا : اله ينزل رحته . ومن قال : زل برجتہ؛ نقد حل ا حطاب عل 
الادلة العقلیة . لان العرب ما تفه من ال ول الا الأزيل الذائی . نان قال قايل : اله حل 
[0! 5] ہکان اذا نيل الى مكان ء تيل : انما يلزم هذا الدخل فيمن كانت ذاته جسيا . 
فحيلئل محر عليه بأوصاف الاجسام . اما من كانت ذاته مجهولة قال یسح اجک علہا ہوصفت 
مقید معن . بالعرب تفهم نسبة الز ول «طلقاً ؛ فلا تقيده يحم درن حك خصومي . فقاه تفرر 
عندها ائه ؛ سبحانه ! ليس كثله شی . فيحصل ها المی مطلقاً منزهاً ‏ فتحقق زيادة بط 
فيه لتفاوت الانهام وتقريب الممالي , ٠‏ 

وئم تال الشيخ ما معناه , لا انتقل جبريل ؛ عليه السلام ! من مرتبته وأفقه الى 
صو ره دحية الكلبي [الاصل : الكل ] 5 مرتبه ٤‏ عالم ایال ۰ حم عليه حا كم الصورة بالانتقال, 
وقال : وسدت جر يل في الليال » وا جس صادق فا شهد به من حيث هو . اما [الاصل : 
ما] الدليل المقل التصف نان له مدركاً [الاصل: :مدرہ] آخر وراء [الاصل ؛ ورا] مدرك 
الس . ذهو يلم الى الحس مرتبته ويصدقه 5 شهادته ويدرك عدارك؛ [الاصل :مدا رکا] 
آخری ؛ هي من لوزیه المقلية العنرية من حيث هو , فتفطن ههنا ! - ثم أن المرب اطلقت 
الانتقال على الاجسام وعل غير الاجسام . نالانتقال والتزرل وحیم الاحكام عند المرب 
معلوم » تلحق بالذرات على سب ما هي عليه الذوات . ناذا اتصل العبه بالق كان ک 
تال القايل : , نكان بلا کون لائك کته » . فاتصال الق بالبد ابتداءاً [الاصل :ابعدا ] 
من غير قصد من اعبد ولا توجه هو زرل الق الى اينية المد . راتصال العيد باق هو ان 
ہب الق للعبد طلبه ابتداءاً [الاصل : ابتدا] فيمطيه نسبة الطلب ؛ والنسبة اما تدرکها اللطيفة 
من كرما عائلة » هيزة . ناذا قاست به نة الطلب للحق ترجه اليه ؛ تعال !توجهاً مخصوماً 
عقلياً لا حي , والتوجهات العقلية منزهة عن الاينية فتمیزت مراتب الاتصال . والمد لله 
رب المالین ! - ۱ 
۱ «مزيد نايدة في تج و معرفة الراتب » , فوله :ه مشاهدة الاعپان بالنظر من غير تقييد 
يجارحة ولا بنية» فالبصر والرواية [الاصل :والرویة] صفة اشتراك م . قال الشیخ ما هذا 
شاه , ان الق ؛ سبحاثه ! لا عصتف رویه [الاصل ؛ [hss‏ القلب و يتصف ب ويه 
[الاسل : رریة] البصر . لكين روٴیة القلب انما تکون عن نکر وروية ‏ بهو مزه 
عن ذاك . ناما نبة البصر فقد اتسف. پا سبحائه ! ولذا [الاصل :وهذا] علمنا ان لبصر 


۳۷ 


كتاب کشف النایات 


تسمی مرتةا" . - پھذا التجلي ؛ من شأنه ب ان ينكشف فيه وجه 
اضافة هذه النسبة الرتبية الى الحق ‏ تعالى  !‏ بحسبه > وا ی الق 
حسبه . ولذلك قال ؛ قدٴس سره : 


(۲۲۱) «مشاهدة القلوب اتصاها بالمحبوب » اتصال" تنزيه لا اتصال 
تشبیه »۹۴۲۱ الاتصال ؛ نسبة لا تعمل إلا بين الشيئين . واتصال التشبيه ؛ 
کاتصال الجسم بالجسم » او العرض بالجوهر . فقتضی مرتبة ا حق ع 
التنزه عن الأين : فلا يسأل عن اتصاله «بکیف » + ومقتضى مرنبة 
العبد > عدم تنزمه عن ذلك .فان اتصل الحق بالعبد ابنداءا ت ؛ عن رحة 
وتعطف › فاتصاله - تعالى  !‏ به اما يكون اذن بنسبة الأبنية. اذ من 
شأن الق » با افاد لنا الخبر الصدق » ا۵ يتصف ؛ عند حقق المنازلة ؛ 


بصفات الكون . رن هلا المهيع : ( وهو معكم اينما کن ۱ و« يلال 


طوراً وراه [الاصل:ورا] طور العقل ؛ لكون الق اتصف به وم یتصف بئسبة المقل , 
ركان البصر والرواية [الاصل :والروية] صفهٌ اشتراك لاله »> تعال ! وصف نفے ما , 
غير أنه يقال : ۸ ورد ہیا نستان محققتان ؟ [الاصل ؛ محتلفتان مشطوب علبا رمصححة 
ب ۾ محققتان م عل الماش بعلم الاصل 4 ركذلك نسخة فیبنا] فلهذا جواب . - فى شهدته 
بالبصر من حيث يشهدك : فهو برى نفه بك ؛ لا انت ؛ وتتصف انت عند ذلك بالعام, 
نهر بالنسبة الي برى نفه بنفسه »> كذلك بری نفے بفعله , واذا شهدته بقلبك من حیث 
لا يشهدك » نهو في هذه الحضرة بتجل لك من حيث لا بشهدله . والتبلي الأول شهدنه فيه 
بن حف یشہدك . فشهد القلب يبقيك ربشهد البصر مرك ريفنيك . ركذا جاء ي و سبحات 
الرجه » ایس سبسائه ! « لو کشفها لا حرقت ۳ اد رکه بصره م س » [ حطوط الفاتح ررثة 
قبس ۱۱] بت 

)٦‏ تارن هذا التعریف الخاص للمرتبة ما یذ کره صاحب « لطایف الاعلام » عن 
العانی الختلفة لمرتبة حب اقسامها التمددة : ومرتبة ظهور الاعاب » عرتبة الالومیة ؛ 
المراتب الكلية . مرائب القرب » مرتبة الجمع والوجود » مرتبة احدية الجمع ...» (من ورقة 
۴ب -۱۱۰۸). 

۷ ) الثثبيه والتتز يه » المستميلان ؟وصفين للاتصال في هذا الفصل ؛ ها في مذهب 
ابن عرلي يقابلان التقبيد المطلق رالاطلاق المطلق ممناهما الفلسلي . فالتشبيه هو تجل الحق تعال: 
من غير حلول ولا تجدء في صور الوجودات الخارجية من حيث هي مجال لظهرره في مسرح 
الرجود . والتٹز یه هر نجل الق تعال لنفه بنفسه ؛ بیدا عن كل نة . انظر الفصوس : 
نس لوح : وفص ادریس . ۱ 


۸) عررة ۷٢٦]؛.۔‏ 


ب الاصل : انه . ت الاصل : ابتداء, - 


۳۷۳ 


عّان اساعیل عیی . 
ربنا الى السماءا؟؟؟» و «الله يستبزئ ٹ بهما'*') وو آخر وطأة ج : 
وطأة ح الله بوج" » ونحوها  .‏ ولکن (هذا) اذا کان اتصاله ‏ تعا ی!۔۔- 
بظاهر العبد في جهة اينيته . وأما اذا اتصل ‏ تعالى  !‏ بلطیفتہ » الي 
لا تقبل الانتقال والأين » فائصاله ‏ تعالى  !‏ بنسبة تنزيهه » لا 
غير . وان اتصل العبد بالحق ابتداءاً خ ‏ فاتصاله به بنسبة التنزيه : فانه 
لا يتصل به تعالى ! إلا بعد جردہ عن الواد الاينية . وقد أومّأ د 
الى هذا الاتصال » قدس سره ! باعاء لطيف » حث قال“ : 
« فکان بلا کین لانلك کنته » 

مع ان معنی هذا الايماء. ارفع من معنی الاتصال . فان العبد » على 
مقتضی هذا الایماء ‏ ما جرد عن کونه مطلقاً . وشرط معیی الاتصال » 
نجردہ [44 ]] عن المواد فقط . الى هنا ‏ ما ذکره! ۱*۳ قداس سره | 
من أحكام مشاهدة القلوب بيصائرها ا جلوة .0 


۹) هذا جزء من حديث قدسي مرري عن اي ذر الففاري انظر شرح النوري 
سام ۱۰/۱۰ (وهو من حلة احادیث الارہمین النووية انظر شرحا لسعد 
التفتازائی ۸۲) وسالة في الاحادیث القدسية لعل القاري ٦-٥‏ ؛ وفتاري ابن ثيبية ۰۲۱۸/۱ 
۷ ؛ وكتاب الابانة لاي بطة لاه (نس عرلي) ؛ و کتاب الشريعة للاجري ۳۰۷۰۳۰۰.- 
اما سمالي النز ول من الوجهة العقائدية والكلامية فبراجم خاصة کتاب الشر یمه س ٩۳۱۱-۳۰‏ 
والعقيدة ۲۹/۱ + والطقات ۲ /۰۳! والعتمد هم ؛ بالواسطية ۱۷ ,م 

0۰( سورة ۱0/۲ .- 

۱) ولي رواية اخری : و آخر وطأة وها اللہ لوج » انظر لان العرب مادة : 
وج سم مقاييس اللغة لاحد بن فارس ۷۰/۲ . ووج پلا الطائف او واد بنیت فيه الطاثف 
( انظر معجم البلدان عند ذكر الطائف وانظر ايضاً : 7 ,1 Le. Prophère de Islam,‏ 
والحديث يثير الى غزرة الطائف ؛ الي كانت في شوال سنة مان للهجرة . انظر زاد الماد 
۲ ۷۱۳ .- 

(ior‏ لیس ابن عر لی هر الفائل کا رى الشارح بل هو لغبره . وقد ورد هذا المفطم 
كاملدٌ في الفعوحات ٠۳۴۷٠٠۸/۱‏ ؛ وکتاب الازل لان عرلي ه ؛ وكتاب الکتب له ايشا 
۲ وكتاب المائل ۱٩‏ ؛ ور مان لسان الق ( = شرح لاسماء الحسن ) لابن برجان ؛ 
مخطوط بارز رتم ۸۲۱۱۲ ٣ب‏ 

وني كل هذه المراجع | ينص على اسم القائل . نعم جاء في خطوط ابو جذوة الاصطلاء 
وحقيقة الأجتلاء » المعزر الى ابن عري ۰ أن قائل هذا الشعر هو الصوفي ابو عبداللہ محمد 
القرشي (انظر نسخة .280-298 (Yale Uni. Landberb II, 64, fol.‏ 
۳) انظر نص ذلك في املاہ ابن سود کین على هذا المفصل في التعليق المتقدم رتم 


6286 رات 
ثْ الاصل 7 پسبزی ی الاصل 0 وملاءة - 42 الاصل 0 وطاءء تم 24 الاصل : 
اتد“ .- ۴1 الاصل : اری —- ۱ 


۳۷۴ 


كعاب کفف ألغايات 


)۲٢٢(‏ دوه أا «مشاهدة العيان» نبي ( النظر » بالبصر «من 
غير تقد خجارحة 6 حسية و ولا تر مادية انسانیه ؛ فان النفس من 
شأنها ادراك الشي ء بالبصر › مجرد بوت عينه في غيب العام > رق 
العادة . في طور وراء طور العقل » > كما ذکرنسا تزرا من ذلك » من 
قبل!'“. 5 

« فالبصر ولروبة د » به « صفة اشتراك » بين الق والانسان ؛ ولکن 
ابصاره - تعا ی  !‏ على وجه بغایر ابصار الانسان . ولذلك قال : ہ وان 
كان « لیس كثله شيء ۲۳۳۱ » - فهر : « السميع البصبر »أ ولذلك 
حصر ) بعد تنزببه «بلیس كثله شي۰۰۰ صفة السمع والبضر » الذي 
هو محل نوهم الاشتراله > بتقدیم ضمير الفصل على نفسه ‏ تعالى | - 
نطعاً توهم الاشتراك . 

(۲۲۳) «ر»-آما «اقلب » في مشاهدته بالبصيرة »> «فهو ذ 
صفة س خاصة لك » فان رولبته بالبصيرة > انما تکون مخالطة الفکر 
والروية + وهو نعا لی  !‏ منزه عن ذلك . فها تظفر عشهد العیان 
« فنتشهنده بالبصر » فاعا تشهده ببصرك ١‏ من حيث ش بشهدك س » 
ببصره ) فان مفابلة العينين توجب فناءك وذهابك . ولذلك قال » دس 
سره : 

فشهد القلب يقيك ویشھد البصر يحرقك ويفنيك» تال ۰ صلى 
الله عليه ! في سبحات الوجه : ولو كشفها » لأحرقت ما أدركه 


بصره! .٠ » "٩۳‏ فافھم ! ! ولا تكن كن لا يمس ولا يفهم ! 


(tos‏ انظر با تقدم تل رقم ۱ و ۲۲ , مس 
(40a‏ سورة 2 ٣۔‏ 


40 انظر شرح الاسياء ۷۳۷۲/۲ وستن ابن ماجه 44/1 واردالة للقشير ي‎ )٦ 
-. ۳۰۰۰۲۹۲/۱ رسفيتة الراغب‎ 


ذ والرءیه ۷۷ ء والرريه 5۴ . - ر رهو HKW-— j ¬ , HK‏ رت س صف۷۷۰,- 
ش - + ۷- ص + فيكون بعره لا بصرك وتشهده بالقلب من حيث لا شهدك 1116.۷۷ .- 


۳۷۵ 


مان اساعیل حہی 


(شر ٩۳۳۸)‏ نجلي المقابلة 
XXV 7‏ 
(4؟؟) بريد مقابلة ما له صلاحية الرآتية في الانسان : تارة للحق 
وحقائقه : وتارة” للخلق وأحكامه . ولذلك قال : 
«اذا صفت مرآلك ۱ » اي حقيقتك القلبية!**؛ ؛ القامة مل 


۷) أملاء ان سود كين عل هذا الفصل . « قال ف ائئاء شرحه لمذأ التجلي الذي پقول 
فيه : «اذا. صفت مرآتك [100 ]٤‏ وكسرت زجاجة وهل وخیالك وبا ہي اك سوی الق 
في كل ما يتجل لك » فلا تقابل عرآتك الا حضرة ذات ذاتك » التجلي » ال آخرہ,- 
نقال ما هذا معناه . سفو الرآة [الاصل :المراه] عبارة عن خلو پاطنك من ایال . والخيال 
مرتبتان : ادها رتيب الخيلات بطريق الفكر » وهله المرتبة حرام على المريدين خاصة ء 
فالہم لیسوا من اهل الفكر » وانما الفکر لاناث الرجال وهم الفلاسفة واعل الارصاد . - راما 
المرتبة الثانية من الپال فهو قلعه لصور احسوسات من ارج . فاذ! صفت اللفس عن هاتين 
الرتبتین وم يكن لها سلطان على الباطن » يتصف هذا الباطن بالصفاء ويتحقق شلوه ویتاهل 
لتلي المعاني ا جردۃ وتتجل له حقیقة ذاته . ولصاحب هذه المرتبة اختبار بختبر به باطنه ع 
لبری هل عصت له هذه المرتبة وتحقق بها ام لم [الاصل:لا] تصح له ؟ فوجه الاختبار ان 
بقلب وجه مرآته الاصل :مراته] في الاكوان . ناذا فعل ذلك ارتسست في مرآته [الاصل: 
مراته] صور الاكوان متعلقانہا واحكامها: فتتجل له خواطر الق واحوام ۰ فيتكلم علیہم 
بذلك ». فيظهر الأمر سقاً [الاصل:حق] کا شاهده » فيصم عنده ذلك . نان اشتبره احق 
تعالى ! وقال له » نبا کشف [الاصل: كشفه] من الکون : ليس الأمر کا كشفت . فلیثبت 
ماحب هذا القام . وليعلم ان هذا اختبار من الحق له لينظر ثباته . وليبق [الاصل : وليبي] 
عل قطعه . - ولینظر ايفاً »> صاحب هذا الغام: الى سور الاکوان هل ها تأثير عنده » 
بحيث تفرقہ ام لا ؟ فان | يكن لها عندہ تأثير ؛ ولا فرقت مله - فهو نحقق في القام . وان 
تأر » فا تحقق به. فليشرع في تتمة مقامه , - وس علامات صاحب هذا المقام » اله اذا 
وجد عنده ؛ شهرة التفاح مثلاً > او امراً لا تقتضيه مرنبته » فهو يعم ان هذا خاطر لغيره؛ 
قد تجل ي مله ؛ نهر ينتظر صاحب الخاطر . فى رآء [الاصل : راہ] ورتعت عينه عليه 
سكن ذلك التحرك الذي عئده ) فيعلم انه صاحب ذلك الاطر > وكذلك ان كانت مسألة 
[الاصل : مسله] لا تقتضہا مرتبته ؛ رعدها قا بمة في حله > متحركة ؛ لا تستعر عله ؛ 
فكذلك حكبها , ورما اتفق حضور صاحبا في ماعة فأخدھا ء وان | يتعين شخصه عند 
الکاشف . غير ان الکاشف يرى خاطرہ قد سكن [الاصل:شکن] فيعلم ان المسألة [الاصل: 
المسلة] قد اخذها صاحہا , - والله یقول اق ! » [مخطوط الفائح ورقة ١١1-١اب]‏ .- 

۸) استعملت و الرآة » هنا رمزاً الحقیقة القلبية کا تستعمل ایضا ريزأ له و للكرن 
الجامع ۾ » اي الانسان الكامل من حيث هو مظهر تحلى الق سبحانه في مجموعة. اسمائه احسی؛ 
اي كالاته الامية . کا تتعمل المرآة ایشا ريزأ لعوام حیعا » من حيث هي محل ظهور العقل 
الاي البدع . ولکن ني نفس الوقت ؛ الحقيقة القلبية والكون الجامع والموالم كلها هي ايغاً 
و حجاب الذات » لطبیعة , الامکان م »> وبالتالي الحصر والتقید المستقرين فبا. انظر 
الفصوص : فص آدم ولطايف الاعلام : مرآة الکون » مرآة الوجود > مرآة الحضرتین ؛ مرأة 
الذات والاليعية معأ [ررقة ۰۸٠۸-۱٥۱ب],‏ ب ۱ : 


- , KW مراتك‎ | 


۳۷۴ 


شه وسطيتها ‏ بازاء الغيب والشهادة ؛ المتقلبة تار إليه وتارة” إليها ؛ 
والوائفة” على التقطة الاعتدالية قارک من پغیر تقلب ومیل إلیہما ؛ 
(المتزاّهة) عن النقوش النطبعة فا » من انعكاس الصور الكونية » الجتلبة 
إليبا : مرة " من مر الوم » ومرةة من مر انلبال' ... فاذا اعذت في 
تصفيتها عن المنطبعات الوهمية والحيالية الي فہا » كالنتوء ب والتشعيرات 
0 وكسرت زجاحة رشمك وخيالك! ۲۳٩‏ » وقطعتٍ عنها مداخل الموهومات 
اللات › ظهرت الحقية القاسة لك متجوهرة" وحدانية الذات٠‏ ١لا‏ 
عوج فيا" ولا آمتا ؛ . - و وما بقي لك » حالتئذ ما يظهر فيها « سوی!''' 
الحق » الظاهر. «في كل ها يتجلى ت لك » من الظاهر فلا تقابل 
مرآالك ث » ردقه ئ اذن «الا حضرة ذات جذاتك» اي حضرة ولي 
آمرها + او حضرة حقيقة حقيقتك  .‏ « فانك ح » حالتئذ ؛ ١‏ تریح ) من 
حیثیة اختصاص قلبك بظهور الق فيه وانحصارہ عليه وتخلصه من رف 
السئوی!۳* + مع ما ينتج لك القام من الأسرار والأحوال اللدنية الالية 
والكونية - بزیادات لا تقبل النهاية » من غير ان يقصد تحصيلها بتعمد!"'. 


۹ ) الوم والميال استدملا هنا عمناها البسیکلوجی ؛ اي من حيث هما احدا ملكات 
النفس الناطقة ؛ سب علم النفس القدم . وان عريي یستسل اعانا هذبن الفظین مى 
ميتافيز يبي ( = غیبي) حاص : فالميال او عام ایال برادف عالم المثال (وهو غير عام المثل 
الافلاطونية) رهر عا حلي توجد فيه الاشياء على رجه اللطائة والكثافة (تتجسد نيه الاروا 
ونم وحن فيه الأجاد) ریقابل هدا العام 5 قوی الانسات الباطة عام الحيال ار عا الغال 
المقيد ار المتصل . اما الیم ۾ فهر السلطان الاعظم في هذه الصورة الانساية الكاملة » وبه 

جاءت رن . نشہت رزهت ؛ شہت في ال یه بالوم رزهت في التشبیه بالمقل ,. 
(نصرس : تس الباب) . - 

۰ رد افتباس لآية ۱۰۷ من سورة ۲۰ مم تغيير طفیف لص الآية الکر عذ . 

1( الم الدقیق الذي يففه ابن عرب عل لفظة ,الق » بتصل بنظریته في طبيعة 
الوجود . الق » نمت » هو الجانب الاجاي والباطن في الوجود ويقابل عندلذ , الق ۾ الذي 
هو الحانب الامكاني والظاعر في ا قیقة الوجودية ذالہا (انظر النص الادریسي ؛ ولطایف 
الاعلام : ۹٦ب‏ والفتوعات ۱۲۹۰۹۰۹۰/۲ وتعريفات الجرجاني 51).- 

(UT‏ السوی ہو ألشر 3 اي ۳ سوی الله » رعذا ا > او التسرر 0 55 الا لذري 
الابصار الفنديفة الذين پعجزون عن رژیه ووحه لله » ني كل ثي. (انظر لطاہف الاعلام 
ورقة ٤۹ب‏ واصطلاحات ان عرف وأصطلاحات الفتوحات : ۰۱۳۰/۲ 

۳( انظر مثل المصور الذي اشتغل بنقش الصور على الخائط والحكي الذي اشتفل 
تجلا الحائط المقابل للاول في الفتوحات ۲۷۹-۲۷۸/۲ ؛ والاحیاە ۲۲۳/۳ [وهذان مثلان 


لملم الكسبي والعلم الوبي ] . 
ب الاسل : کالتو .- ت تسل × .- ث مراتك ۷ ۰ لراتك × » مرآتك 51 , - 
چ -.K-‏ 2 کل مب 


۲۷۲۷ 


عبان ا ماعیل محیق 

١ )۲۲۰(‏ ولكن غ ان پلعپس د عليك الأمر » اي أمر تحققك بالمام 
واختبار الحتبارك › 5 تقليك منه الى الأطوار الكونية » م عودك: إليه 
اختیارًا » «فاقلب وجه مرآتك د نحو حضرة الكون واعتبرها د في الاشخاص » 
الكونبة ومتعلقاتہا واحكامها الباطنة والظاهرة ؛ «فان النفوس » التعلقة بها 
لتدبيرها اتا (.یتجلی ذ ذ فييا ما فیپا» اي با ٤‏ النفيس «من صرر 
الحواطر » على تفاوت درجاتها. ومقتضیانبا ؛ «فكل على ضبائر س اللحلق » 
ما انکشت لك فیہا «ولا تبال ش» من العوارض الكونية » المشيرة 
بالابتلاء ولو عظمت › « حنی م اك جميع من تكلمت على ضمي » 
فيظهر أمره حقاً فيصدقك على ما آثبأت عنه » فيذعن لك في مراك 
منه. » « ولا جد » للك « منازعاً ) فها أنت عليه 

نان أخبرك أحد وباح بالتزاع ف كشفته : فقال : لیس الأمر کا 
زعت » «فاثبت عند» ذلك و الأختبار؛ فانه في ا حقیقة ابلاء 
الحق » لعله - بتثبتك ‏ يستجلب لك زيادة” نی القوة والاقتدار . ورعا 
ان بعظم الابتلاء رج فقد برد" الحق » ما كشفته حقاً «على وجهك ص » 
پواسطة او بغيرها ؛ اما عن غبى بشعر بسقوط ؛ وما عن عناية باطنة 
ترفعك الى مكاتة تسمح بوجود امتنان . «فان کنت صادقاً»: فها زعت 
من التحقق باق والتصرف بالاختبار » «فائبت » ولا ند .الى التزام . 

(۲۲۹) «وان وجدت عندك للا » ينتهى الى اضطرابك » «عند 
الموافقة » المطلوبة منك في اختباره ؛ «فا» تحققت بالمقام ولا « کسیت 
زجاجتلث » سن حي انت واقف مم حظك الموهوم 5 روم التغالب . 
ناذا وجدت نفسك على هذا الحظ الفادح ني اقتدارك «فلا تتعداٴض 
قدرك » والتزم مقتضى حالك «وتعمل » عملا يرفعك اخلاصہ الى بحل 
ينجدك و ي التخليص » من ذلك . والله المنجد » الموفق ! 


اخ ولاكن ۷ , د تلبس 31.ےہ ذ ماك 0.5812 رراعتير 1. - 
ز تتجل 1 . - س غبار KW‏ ,د ش تبال 131:۷ .-- ص + ابعلا ۷۷ ابتلاء 
HK‏ سب ض بمدی ۷۷ ۰ پتمدی × ۰ تتعدي 11 عدي ۳۲ , ۔۔ 


۲۷۸ 


کاب كشف الفایات 


( شرح )!'"! جلي القسمة 
انوہ 


(۲۲۷) يريد القسمة الأقدسية الأزلية ء القاضية بتفاوت الاستعدادات 
[«45 ] وتفاوت مآعذھا ا من الحظوظ الوجودية وأحوإلها التفصیلیةا*“*,-- 
قال 4 26 ص سره ۱ 


14( املاء ابن سود كين على هذا الفصل . م قال (الٹیخ) 3 اثناء (الامل : 
شرحه وفوايده : الرياضة عند احقئين اما هي لتحسين الاشلدق . هي عند المكاء ا 
الحكما] لصفاء [الاصل : لصفا] ا حل.ٴوعل كلا الأمرين فليس ها بفتح ولا ينتجان فا 
املا . والفتح بي من عند اللہ تعال ! من عين الق وبنته , فلو كان له سبب ينتجه لكان 
الفتح مكتسباً . راما جمل الذكر في المي [الاصل: الهی] عبادة ليلا [الاسل : لیلد] یت 
رفت البیژ (الاسل : الہی] بغر عبادة شرعية , و يتعين عل الذا کر ينل [الامل : 
حينيذ] ان لا يقصد بذكرء حضرة مخصوصة اصلاً. بل يرك الق ختار له من زاین می 
ما یقتضیه وجوده راسانه ؛ تعال ! [الاصل: + سبحانه !] [118 ] . 

« واما المتيعون من العلاء [الاصل : العلا] فاجم يأخذون من الحررف . ٠‏ فهم عم الواد 
الفكرية . وهذه و المقدمة » كونية : فلا تنتج [الاصل -- لم الا اٹارا كونية › 
من أن الفکر ان یقتفہا , - را ان حيم ما يتكلم به المارفین اما هو تشويق یسوون 
به همم المريدين الى نيل امر ما لا يقبل العبارة عنه. فلسلامة محل الريد يأخذ ذلك بقوه وبتر 
ترجه صحیحاً ريفتقر ال اللہ » تعال ! [الاصل: × سبحانه] رد 7 کل سبب سواہ. 
نتدركه [الاصل : فیدر که ] النفحات , اذ لا ملم 5 التاب الإلمي اسلا . فکلام المارفین 
لیس هر عين نتحهم ؛ لان مم اذراق [الاصل: اذراتا] وسان مجردة [الاصل: و 
لا تقبل [الاصل : یثبل] العبارة . وائما هم يقربوبها بالوصف وضرر الأمثلة. لن ة 
الوصف فقد حر الوصل [الامل : الوصف ؛ والتصحيم ثابت في نسخة فيينا] 5 هو 
الوموف , - 

[ تخطوط الفانح ررقة ۱۰پ - 1۱۱] ,بت 

؛) والقسمةم اطلقت هنا عمی « القدر » الالمي او , الخیة » الالمية. ولا ال 
هذه اللفظة بر القسمۂ » دارجة ؛ ي الاستمال الشبي 1 عتلن البلاد العر بيد والأسلا'مية مہی 
القدر والمشيئة الالحية. اما 1 بخص التفسير العقائدي رالکلای لمسألة ١‏ القدر » والمشيدة 
فيراجع في المصادر العربية الاسلامية : كتاب النة ۱۳۱-۱۱۲ ؛ كتاب الجامع 106 
۵ ؛ الطبقات ۲ /۲۳٢۰٠۲٢٢۱۲۰؛‏ كتاب الشرح والابانة (لابن بطة) ٠۲-٠١‏ (النص 
لمری) ؛ كتاب الشريعة للآجري ۱۹۰-۱٥٢١‏ ؛ الغنية ۱ /۱۷۸-۷۳ القيدة الواسطية 
۵ ۲۸ , كا راسم في المصادر الاجنیة : لظ ;165-167 Essai dans Torn Taîmiya,‏ 


11, 644; Free will and predestination in early Islam (par Montgomery Watt), 
Londres 1948. 


| الاصل : ما آخذها, ب 


۳۷۹ 


عبان اسماعيل ہی . . 
اما من لوق ب إل وله حال" » حب اختصاص مره الوجودي 
بمحتده الاصلي ؛ «مع الله » الذي إلبه المرجع ولاب ت . فاذا استشرف 
ذلك الخلوق بشعورہ عليه ۰ ووفق للاستقامة على طريقه الأما"' ونحري 
غايته في الق - عظم له النال في طلق الجمع والوجود ٠‏ واستوق حقوق 
استعداده من الکمال الموهوب . 

«فنبم من يعرفه» بالاستشراف النفسبي او المبيات المارجية ۰ او 
بوجه من وجوه سبق العناية ؛ « ومنهم من لا يعرفه » بما في استعداده من 
الحمدة.؛ وعا في وجهته «البي ہو مولہاا“' ےم من اللفاء والضيق» 
وعا في معدات كاله من الوهن ؛ وا تقطع عنه رابطة سبق العناية.. 
فنموذ بالله من سوء الخال ! - 

(۲۲۸) «فاما ث علاء الرسوم!*» المبتبجون بنتائج افكارهم ۱ 
القتنصون زواهر العلوم زعا بشرك عناكب تصوراتہم . «فلا بعرفونه ج 
آبد! فان الحروف ؛ الي عنبا أخذوا ح علوم ٠‏ هي الي نحجبهم خ » 
عن مشاهدة الانوار القدسية ومطالعة الاسرار الاقدسية » النابية عن 
لھا آفاق الحروف ومصادر النطق ؛ «وهي حضرتبم » الي لا محيد لم 
عنها ولا خلص ثم من شرکها » ما داموا على غرة من طريق الکشف 
والاخذ من الله بغير واسطة . وهو المقول عليه : هو وعلمناه من لد نا 
عل که و «ما اتحٰذ الله وليا جاهلاً ولو انخذه لعلمه » . 

7 رم الدين د 0 ف مخايل ادرا کاتہم الزائغة عن ہج الأصابة › ( على 
مه استعمل «الخال» هنا ععى الملة او الرابعلة الوجودية الي تصل الخلوق مخالقه. 

١ ) ۷‏ الطريق الام » لغوياً هو الطریق المتقيم ويي عرف ابن عر هو الطريق 
الوحید الذي تنتهي اليه الادیان كلها : طر یق وسحلة الوجود و وسحدة املہود (انظر الفصوص 
۱ ۱۶۰۷ ۰/۲ ). وانظر ما تقدم و الصراط المستقم » من ۱۲۵۰۱۲ .- 

۸) جرد اقتباس من آية ۱1۸ سورة ۲ . - 

۹) علاء الرسرم هم الذين بحصرون موضوع القيقة عل و النص ہ وادانہا او وسيلما 
على م الفكر » ںیدانہا على و الكرن » . فهم علاء رسرم حقاآ, لان و الرسم ٤‏ ؛ سواء کان 
نما ام فكرأ ام كوا ؛ هو مادة عليهم رینہوع معرفہم . والرسم ؛ ایا كان ؛ حاجب عن 
« الروح » انحیی ‏ الذي يأف بطبیته كل حصر ؛ ویتعال من ذاته على کل قید . 

-. ٩٩/۱۸ سورة‎ )۰ 


ب خلق 13 , س ات الاصل : الملاب .- . ث راما 8316  -.‏ ج سره گا , - 


YA. 


کتاب. كفف القايات ' 

حاف » مقبد وجانب حاصر یبرم على التمسك بانظار عقوم ۰ القاصرة 
عن درك المطالب العلية ؛ المصونة) عن أعين الزوية . ويقيمهم على 
الاضراب عن فحاوی انباء الرسل ۰ بتحريف كلمهم عن مواضعها ؛ 
وباستیثار ذ وجوه ترئضيها قلوبهم الغلف وتطمئن علہا . 

وليس لم رائحة د من نفحات ز الجود » الي هي حظ مشام التبتلین 
ال مرد الانتنان ؛ ولیس نلياشيمهم أهلية استنشاقها ولا قوة ايصافا 
الى فضاء قلومهم ومشاعرهم ليتمتعوا با فيستشعروا باحصارهم في ظلات 
الأكوان ومضايق الأوهام . ولذلك لا تسم نتائج أفكارهم > من الدلائل 
ا خترعة لتحقيق مقاصدهم عن الشبه المضلة . بل نقد حصلهم مہا 
£ الحقیفة » بو کسراب شيعة خسیه الظمان س ماء اش 4 حی اذا 
جاءه [464 [f‏ ۳ جده شیا ص 46 

« فان مآحڈھی ض من کون الحروف ومعلومهم كين » زائل » مكتسب 
من تصوراتہم الكونية ۰ «فهم » في مدارج التحقيق «من الكون الى 
الكون مترددون ء بداية ط ونجاية » معتقدون بأن لا غاية وراء مداركهم ؛ 
وفكيف خر بالوصول ؟» الى غاية هي المنتهى . وهذه الغاية لا حصل 

وا لغيام إلا باحق لا بهم وبشرط تجردھ عن الرسوم الواميسة 
والحبالیة ؛ الي اهلها » لا ہا » فلا سبيل .لم الها الا بنتائج الاحوال » 
لا بدلالة ما انتقد لهم من كثرة القيل والقال . 

« وان كان فم أجر الاجتباد والدرس » نی طرق الاستدلال والاستنباط ء 
ر فالاجر ظ کون ایضاً ع ؛ فا زال» اتید «من رق الكون وولاق 
اخرف ) آبد! . وقد جعل -قدس سرّه ! - مواقم اشارته من لم بخلص 
من وثاق البحث ولنظر ای مسرح الکشف والشھود » من أساطين اهل 
النظر ؛ وهم الذين فازوا بقصب السبق في حلبة رهانہم ؛ لا شرذمة قنعوا 
من طریقھے بأقل القليل ؛ وفاستسمنوا ذا ورم » ونفخوا ي غسير 
ضرم یہ فنفوا ما جهلوا » والقوا سمعهم الى شياطين الأنس » حیث 

۷۱) سورة ۰۳۲۹/۲۸ - 

٘06)"۷() اتتباس من قول الطرد ي ي مقاماته ۱۷ (طبع القاهر: ۱۳۹۹ ه) . - 


ِ 

ذ الاصل : و باستیثار . - ر راع ۴ › راعه ۷ . -. ز فحات .¬ 
س الاصل : الظمآان . -- ش الاصل : مار - ص الأصل : شياء . - ض ماآخذم7؛ 
ماخدم 36 , ¬ ل بداية × . 2 ظ بالاجر ار أنشا 5 .- . 


۳۸۱ 


عمان اساميل محیی 
أوحوا الیہم الأباطيل . فيارزوا بوسوستهم محاربة الحق في معاداة أوليائه غ . - 
فا يال قوم ؛ عميت قلوبهم فركبوا مطبة اموی في قدحهم ضلالاً ؛ 
والتحقوا في فرط طيشهم بالأخسرين أعمالاً؟- 

(۲۲۹) « رأما ومن كان على ببنة» من الله . تعالى ف )١‏ 
فلا یعرف شيا ۵ ولا يظهر محال ولا بتعلی بحکم ؛ إلاً باقتضاء واردات 
قدسية ) متحددة" له مع تقلبات قلبه بالانفاس + - « فانه يكشف له 
عمًا اراده! ۴۲۲ - تعالى ۱ - وبهل » من القدرات عليه > خیرا كان 
او شرا.. فهو » اذ ذاك » ممن اطلعه الله على سر القدر : « فيطمئن م 
ويسكن ذو وعلى بصيرة من ربهاء ( نحت جري المقادير » الي علم 
يقيناً' ان لا ميد له علہا » ولا يغيرها شيء الا بقدر. ‏ 

« فطاعاته + » قبل اتيانه ہا «له» في الغيب ١‏ ۱ هشهودة » 
ومعاصیه مشھردۃا'' . فيعرف د » بشهود ما ثبت له في لوح القدر: 
می يعصى ي وكيف يعصى وعن يعصى وأین يعصى . وکیف يتوب 
و جتنی آ من الاجتباء » وهو الاصطفاء ؛ «فیبادر + لكل ما كشفه) 
على بصيرته ويقين على وجه کشفه : « مستریجاً برؤية : عاقبته * » عند 
الله » الذي اليه مآبه. «متمیرا عن الحلق جبپذا الق ! » الذي 
ليس وراء » هرمى لرام . « والله هدي من يشاء الى صراط مستقيم ؛ ! 


۲) الارادة الاطية الي تتكشف لن کان «على بین من ربه » هي الارادة الالية 
الكونية . اي مشينته » تمال ! الي تسري على كل ثيء مخضم فا كل ثي, ؛ لا الارادة 
الشرعية ؛ الي تامر بالمير وتبي عن الشر ... 

(ivy‏ من حیث هي موافقة لارادة الله الكولية ( = الىشیلة) لا لارادته الشرعية (علامره 


التكليي) لأن الله لا يأمر بالفخشاء والنکر . - 


غ الاصل : اولیاه  .‏ ف + ربه × ,.- ق سل ۷ب لا الاصل : شیاء , - 
ل - HK‏ , - م بلس ۷۷ ۰ قيلان ۴ , ¬ و ریساکن 11 اس ۾ رطاعاتہ +7 ,.- 
و فعرف 1 . تب ي سی گا , س آ محنہی 16 , - بنبادر & . بت ار یه COW‏ 


رراة 8 . د اعاقبيه×.- الق للا ا حق ۷۷, - 


TAY 


کاب کشت النایات 


( شرح )"۳ جلي الانتظار 
XXVII‏ 


(۲۳۰ مقتضی . هذا التجلي : الاشراف اللفسيی . ووقوعه للمحتق : 
[460:]] بعد رجوعه من شهود تمحض الحمع الى الكون . وفیه يفهم تفاوت 
الاستعدادات ۰ في الاشراف اللفسی : بعداً وقرباً . فن اشرف في اعد 
الابعد . فهو أثم وأسم استعداد! من اشرف في القرب : كن ' آشرف 
على أحوال فطرته عند میثاق الذر!۲۳ . 

ورا ان يقتضي حال ا حقق » في اشرافه ٠.‏ وقوع الحكم منه على 
امر ما » قبل تكوينه : خلف حجاب القیب ؛ او حالق تدرجه في مسافة 
تنزله » على تفاوت طولا وقصرها . ويكون باعث ا حقق على الحكم عليه 
إما شاهد القلب ؛ أو دليل اللحاطر الصدق ؛ او تعلق شعوره بتميز حركة 
المحكوم عليه من الغيب وانفصالہ منه للظهور ؛ او مبشرة صادقة . او 
وجه من وجوه الانتقالات النفسية دون الكشفية . 

فشرط اصابته في الحكم عليه على الصحة ‏ باثات أو نفي ؛ ديام 
انتظاره وقوع الحکوم عليه طبق ما حكم به عليه ني اللخارج . فان مقنضى 
حال ا حقق اعتداله : روحاً ونفساً ممزاجاً. ومقتضى حال اعتداله » ان 
لا يطرأ! له الا خاطر صدق . ومعیار ته ۰ ان لا ینقطم منه انتظار 
الوفوع . فان ذهل عن ذلك وانقطع الانتظار - دل على وجود نرغة التلبیس 
فيه . فان النزغات الشيطائية لا سمة ها » ولا ثبات مع جولتبا في الحملة . 

وربا ان بد ذائق في نفسه » على قدر اشرافه في هذا المقام 


4 ) املاہ ابن سود کین على هذا الفصل . « قال (الشيخ) في اثناء [الاصل : ائنا] 
شرحہ لهذا التجلي : ان حلة الأمر فيه هر نحققك باق في الخفلق ورو'یتك له » سبحافه | 
في خلقه : اذ كان هو الحرك لم والسکن [الاصل : المسكن] . والدلیل على صدق صاحب 
هذا المقام اله لا ينتصر لنفه اصلاً » نان انتصر ققد اقض اصله . -- واسلام ! [مخطوط 
الفاتم ورقة -,)۱۱١‏ 

۰۵ يثاق الذر هو العقد الذي حصل ہین الله وذرية آدم ؛ رككل عقد » ماق 
الذر مركب من ایجاب وقبول . اما الامجاب فهو قوله تعالى : و الست بر بکم ؟ء والقبول هو قول 
ذرية آدم : و فالیا : بل » (سورة ۱۷۱/۷) ویعرف عند الصيفية يأله و ميدأ المررة 
الجامعة الوجودية للانان» ؛ وانظر ما تقدم فقرة ۱۸۳۱۱۸۲۰۲۸ وتعلیق ۸۲ . - 


| الاصل : بطراء . - 


YAT 


عيان ا ماعیل محیی 

وعلى مقتضی هذا التجلي ؛ ميا جهرلاً »> مدة" طوبلة + ولا يعرفه إلى 
من ؟ و فيه على نفسه بمقتضیات الغرام المفرط » لصورة مخيلة له 
الى الذي يجد له ذلك الغرام » ي عالم ا حس . فيحكم عليه » عن وجدان 
صحيح ؛ أنه محبوبه. ومن هناء انشد - قداس سره" عن وجدانه 
الصحيح وذوقه » فقال : 
علقت يمن أهواه عشرين حجة ولي ادر من اهری ولم اعرف الصبرا 
ولا نظرت عينى الى حسن وجهها ولا سمعت اذناي قط لا ذكرا 
الى ان تراءی ب البرق من جانب الحمى فنعمّيی بوا وعذابي دهرا 

(۲۳۱) قال ؛ قداس سره : و ا حقق اذا اصرف ت وجهه نحو الکون 
ما يراه ا لحق من الحكمة » والصلحة الثمرة وفاء حقوق الاستعدادات 
واقامة صورة النظام لتعديل احوال الكائنات ؛ «في ذلك» اشارة الى 
صرف وجهه > ( في بأمر » مشعور به ۰ ١م‏ یصل واه » القاضي 
بوجود الحكوم عليه في عالم اس ؛ «لا على الكشف له » فان الکشف 
بعطي يقيناً [470 ]] یتضح فيه ان الأمر ؛ في غير أوانه» لا بتأثر من 
الحكم عليه بوقوعه › فلا یحکم . 

« لکن ث » لا يحكر ا حقق عليه » إذا ٠‏ إلا « بشاهد ج القلب ح 
ودلیل صدق ا لحاطرخ » وهو خاطر حمقاني ؛ لا يزول بالدفع ولا برتغم 
بالنفي » « وميز الحركة » اي بتميز حركة ال حکوم عليه وانفصاله من محل 
كونه عند الحاكم عليه » بوجه مشعور به . 

« فالأيل د به» اي با حقق ا جاک ( انتظار ما به حنی 
بقع » في عالم الحس ؛ «فانه ان غفل عن هذا الانتظار » رعاذ زهق »٠١‏ 
اي بسبب ما ذهب منه ومضى ف عدم انتظارہ  »‏ « من حیث ٦‏ بشعر 
فانه في موطن التلپیس » واللحاطر الباعث بالحكم » حالتئل » مشوب 
بالنفٹات الشیطائیة الي ترا ٤‏ فيزول ؛ فلا يدوم معه الانتظار . ولا 
یستلزم الانتظار وقوع الامر في الحارج ؛ فان اللحاطر الذي بصحبه 
الانتظار برتفع بتوجه النفي اليه وينتفي . 


۷۹( انظر الفعوسات ۲۳٣‏ :۔ 


ب الاصل : راآی , - نت مرف 11 ,- تا لاک W‏ بن 1 - بج يشاهد 
ات ح ول .- وخ-خم ردلل الخاطر السدق ۴ ,2 دفول لا -. 
د م ۲ اس 


YAY 


کتاب كشن الغایات 

(۲۳۷) « فلیحذر احقق من هذا القام » القاضي بوقوع التلبیس » 
القادح في محقيق الفوز بمحرقة أسرار التحقيق . « والعبار د » في 
تصحيح حال | قبل اوانه » «الانتظار د ».ألا ترى ان الحفق 
التصرف في مقام بقتضي الفعل بالحمة » اذا اراد شيئاً ذ وقع» تتعلق مته 
بوقوعه + ولكن لا يستمر بقاء الواقع بالحمة إلا باستمرار تعلقها بذلك . 
فالفعل باهمة » يتطرق عليه الذهول فيزول ؛ بحلاف الفعل بالمشيثة س ؛ 
فان الذهول لا يتطرق عليه ابد > فلا يزول ؛ ما لم يرد بالمشيثة س زواله . 
فافھم | 


ور حر » ولا معيار له الا الانتظار : H6W‏ , - ز الاصل ؛ شیاء. - 
س الاصل : بالشیه , - 


AQ 


عمان. اسماعيل بحیی 


( شرح )!'' تجلتي الصدق 
XXVIII .‏ 


(۷۳۳) اذا نسب الشي ء الى الحق بسر التحقق بهء في غيبته وحضوره؛ 
و باظته وظاهره » وفصله ووصله > وجعه وفرقه » وقربه ربعده ) وتئزله 
وترقنه + کان مدار أمره طلقا على صدش لا رش یه( ۱۷۸ آثار صده . 
ولذلك قال» قدس سره : 


من كات سلرکہ باق » بمعنى أن يكون أو انتباهه بالقاء برهان 
کدی بدل على الختصاصه من ا لحق بمزيد هو حظ ا حبوب الراد 
لعيئه . فیکون محمولاً : في سيره ؛ على جناح الجذب الوصل الى الغاية . 
مطوية” له الأحوال والمقامات . مع أحكامها ولتائجھا وآ ثارها » في نقطة 
آثية ء يُعطى حكم الفرق رم مطلقاً ؛ في الجمع والاحمال شهود! . 


« ووصولہ الى الق » ا حض ۰ عى ان یکون منتهى وصوله في الحق: 
هي ال تھی . فيصل بوصوله الما ما بطن وظهر » من حيث 


اندراجہ بنسبة الذاتية » في حقبقتما المامعة . 


١‏ ورجوعه من احق » الى الكون « بالحق » الظاهر فيه . بتعينه الذاني 
وبنسبة الحق المستترة [475 ©] في العام » ظهور! بضاهیه اتصال نور بنور 
ولذلك يكون العبد في هذا الرجوع بحسب الحق : فلا يقبل النهايسة 
والغاية » وجودًا وعلماً وكالاً. ويرى ان العبن في الأعبان للحق والحكم 
خا (ع للاعیان الخلوقة ) . 


لاباع) املاہ ابن سود كين عل هذأ الفصل . , فال (الشيخ) ما هذا معناه : 30 
سلوكه بای حضوراً ووصوله ال الق عيئاأ مشهوداً ررجرعه من الق بالق [الاصل : 
الى الحق] سفاہاً [الاصل : سفأ] رنورا فنظر انللق من کہم عقا بالحق اس 
النسبة الفقية » انى ظہرت عيبا فيه + بنسبة ا لق الستترة ي الما الذي يضاهيه [الاسل: 
بنلاحيه ]| 3 اتسال لور يتور ؛ فاشهد مہا عرفالیات الق مما يعطيه شاهد الق ؛ یحم 
عل ذلك ا حل عا اعساه شاهدء ؛-. فيكون i‏ حقاً من علق ٠.‏ [مخطرط الفاتح ررقهة ود 


۶۸) تارن هذا ما يذكره صاحب , لطایف الاعلام» من مماني الصدق راقامه : 
سدق الاقرال » سدق الانمال > صدق الاحوال ؛ سدق الحمة :" صدق النور (ورنۂ 
٠١١-1١‏ ) والفتوحات ۲ ۲۲۳-۲۲۲ ربنازل السائرين لهرري : باب الصدق (قسم 
الاخلاق ) . - 


TAF 


کتاب. کیش الفایات 


فاذا كان شأنه في سلوکه و وصوله ورجوعه هكذا : « فنظر ١‏ الحلق ب 
من کہم حقاً ت ) من حیثیة ننبته الذاتیقہ اليم ؛ فانه اذ ذاك واجد 
ان العين في الكل للحق و . « فاستمداده ۾ ٹ حالتئذ ۰ «من 
عرفانیات احق » المتقدة. له من الحق باق ؛ ۱ غخطاح له » فبا 
« نظر ج 2 فل مخط ح له» فیا ١‏ حم ۰ فلم بجر عليه ع لسان د باطل » 
لاكتنافه نحت اردية الصون » في ولاية اسم لم یسم به احد » بحق ولا 
باطل . ۱ 
(؛۲۳) «فکان د » هو في هذه المكانة الزلفى ء و خخلقاً ذ ) من 
حيث تعينه الحكمى ۰ «في صورةد حق » ظاهرة: بحيازة تعطی عموم 
ظاهر الوجود وباطنه . « بنطق ذ حق وعبارة. خلق » ولكن بنسبة: ا حق 
الستتر فيا . - 


ا فنظره 13 ۰ فينظره 36 4 فطر 2 . -, ب الق 11 اللق ۴ .- ت + بالق ۷۷ء 
بالق FH‏ . - ث راستمداده 1۳1۷ وج سا ات حط 7 ؛ عبط ۷۷ ۰ 
مخط 11 , - اخ عل 235 ,- د لاله لا ؛ + ولا عليه 1326 رت دوكان 73 - 
ذ حقاً 3.. - و خلق: نک , - ز بنطق ۴ . - 1 


YAY 


مان اسماعيل بحیی 
( شرح )۲ ملي التبياو | 
XIX‏ 


(5؟) يريد بيئ ب قلب الانسان ؛ الفطور على صلاحية قبول 
جلي احدية ' الجمع . - ویو ت » استعداد یحصل له حالة توسطه 


۹)) أملاء ابن سود کین على هذا الفصل . «قال (الشيخ) با هذا معثاه . اليل 
[الاصل ٠:‏ الپیو] هو الاستمداد . وكل نفس فرد هو استمداد . وذلك شامل لکل واحد 
[الاصل : احد] . ہم من كان استمداده تاماً > وميم من قبل استمداده حقيقة من الحقائق 
[الاصل : الحفابق] الالية [الاصل : الالوهیة] . فالار الذي حصل لستمد هو لان 
المستعد لا لان المفيض » اذ الفیض لا يشميز . ثم كل قبول حصل المستعد يعطيه استعداداً 
لأمر آخر زايد : فكان الثور قبل النور ! وقولتا [الاسل : وقلنا] : م اذا تبيأت [الاصل 
یات ] القلوب » اي بطريق خاص وهي العرفة ۰ اذ کل القلوب سا [الاصل : مميه] . 
وقولنا [الاصل : رقا +]: ١‏ صفت باذ كارها 0( اي بور افکارها . وفولنا [ الاصل : 
رقلنا] : و انقطت العلايق باستارها » اي الويف معها هو استارها ۽ لا هي ي نفسها  .‏ 
وقوله  :‏ وتقابلت الضرتان » اي حضرة القابل وحضرة الفیض . وله : ,رطمت انرار 
اضر الالمية من قوله و الله نور السموات والارض » اي كلا ظهر واظهر الاشياء [الاصل: 
الاشیا] نأنا هو لا غيري ؛ فلا جاك غير ي عي بوجه من لوجوه . - وقوله ؛ « ثرر 
السبوات رالارض » اي [الأصل : ا ] انی من یٹ انا ؛ لا أتقيد ولا انضات ؛ واما 
ذلك بالئسبة اليك . وکائه » سبحانه ! پقول : کل العام مظاهري پأمر ما » نذلك الامر 
هو الذي یقبل التنزیه ؛ رهذه الناظر هي الي فامت بها المبادات . فظهر ؛ سبحانه ! لي 
الظاهر [الاصل : الطاهر ] ربطن » سحاله ۱ اذ كان رلا مظاهر . فالتتز به له ۰ تعال؛ 
عن تفییده چا وعن ادراكها له من کونه عینها : فهو العزّز ! ولذا۔ قلنا ي بعض قولنا : 
« فهو الستم السميع » وقلنا [الاصل : وقولنا] : « یا ليت (شتري) من یکون مکلفاق,:-: 
وئوله : و رالتفت بانوار عبودية [الاصل : عبودنہا] ااقلب (الاصل : لعلب] وهر ساجد 
حيدة [الاصل : ححده] الابد » . انوار عبودية القاب [ط11 ] هو ما حصل من الفیض ؛ 
الذي فبلت به القلوب اعيان وجودها . ركلا تقبله [الاصل : بەلہ] القلوب انما تقبله بذاك 
الفیض . ولا كانت الاعیان موجودة له » سحانه ! لا لما لذلك ثبلت منه وجردها . فلا 
اشرقت عل المکن انواره نفر امکائہ وثبت وجودہ .فلذلك تال : «الله نور السموات رالأرض» 
اي نف [الاصل : نفرا] امکانبا وثبت [الاصل : رشبتاً] رجودها . ثم لا ظهرت المکنات 
باظهار الله ؛ تعالى ! ما وصار مظهراً لما رتحقق ذلك تحقيقاً لا عکن المکن ان بزیل هذه 
الحقيقة ابدا , ٠‏ فبي متواضعاً لكرياء [الاصل : لکبربا] الله ؛ تعالى | خاشماً له . وهذه 
رر دة الابد » . يشي عبارة عن ععرفة العبد محفیقته . راذا عرفت [الاصل ؛ عرفت ] هذا عرفت 
كيف يأمر لضفه ينفسه وبری لفه بنضه ور نفسه بنفسه . ومن ها هنا یعلم حفيقة 
قوله : « كنت مه وبصره» الحديث . ولا لاح من هذا المشهد لمش الضمفاه لايح ما 
قال : ,انا الحق ! » . فسكر وصاح د يتحقق لنيبته عن حقيف» . - ونوك : «اندرج 
نور العبودية دو ٤ھ dl]‏ آعر الفصل] - فال في شرح ذلك ما هذا معناه . 


| الپیا, ۴ » الہیر ۷۷ ,- ب الاسل : یام بت ت الاصل : والپیاء , - 


AA 


کاب کشف الغايات 
اعتدالا؛ وذلك بوقوعه 5 حيز عانع الاسیاء ‏ الحااقة عليه ؛ بحکم 
المغالبة + فان كلا منها » يطلب محل ولایته . 

فالقلب اذا حرج من .رقا تقيده بها ؛ الى سراح, انطلاقه بالكلية - 
يصير في غاية الصحوء شتارا في تفیدہ واطلاقه لا بورا. وهذ! الاستعداد 
تام ؛ ولكنه › ٤‏ ام كلا قبل فيضاً ونحلياً ‏ زاد توسعاً ؛ الى ان۔ 
بنتهي في الأنميئة . ولا نهاية له في الأنمبة . 

والاستعداد ؛ الذي (هو) دون هذا الاستعداد متفاوت في السعة 
والضیق , فانه اذا تقيد بفيض ‏ کا اومأت اليه اتسع بحسب ؛ واذا 
تقيد بالاخر » إزداد توسعاً. فان حلول کل فيض في القلب » ينتج 
استعداد! لقبول فيض آخر . فقوله : قداس سره : 

(۲۳۰) اذا ثبیأت ث القلوب » فتقلب في الأحوال اخبىسارا 
بوقوعها في حيز امانم › وتحفقھا باطلاق حکبه » بالنسة ا لی كل ما 
بطن وظهر من الشوون ج الالمیة والامكائية » على السواء . أو ( تتقلب 
في الاحوال) اضطرارا ؛ بطريق تتقيد بکل .ما ورد عليه من التجليات 
الالمية : جلالاً وحالاً » قبضاً وبسطاً » ظاهراً وباطناً » هداية" وضلا . 

فاذا تبیأت (القلوب) باحدى الجهتين «وصفت » جرهتها « باذ کارها » 
التفاونة »> حسب نفاوت ألسنة الاستعدادات . فذكر الاستعداد الم 
ذ کر الم کور ؛ وهو دوام حضوره مع نفسه 7۲ الاستعداد الام و سب 
حکمہ ولسانه [488 ] في هذا القام ح : 

ذكره ذکری وذکری ذکره وکلا الذكرين ذكر واحد ! 

وصفاء القلب ؛ جلاوه خ عن النقوش المنطبعة فيه , شنل حضورہ 
مع المذكور ؛ فانه اذا حضر معه سها عن غيره : وذلك عين جلالہ د ! 
و حملته » ائه اذا الدرج ور الق في العبد فى العبد . وان اندرج نور الد في الق ظهر 
المد بالق : و آن الذين يباييوتنك اما یبایعون الله » ۰ رکل عتارم سار نہر غيب للمندرج 
فيه . ثم قال : « ال ان يصل الى غيب الفیوب » رهو اليب احفق الذي لا يصح شهوده را 


یکو نضافاً الى نظھر ما ۰ وهي الذات القيقية . فتحقق ترشد ! -م [مخطوط الفاتح ورنة 
۱۱-۱ب] .- 


ث پیات KW‏ , - ج الاصل ؛ الشووث . - ح الاصل : + شعر , - خ الاصل : 
واگ وه رات د الاصل ؛ جلآا.ه , ب 


۹ 


۱ عات الب 
و وانقطمت العلائق ذ بأستارها » حيث لا يدع القلب حضور 
المذكور معه ان یقف مع الأغيار تعلقاً وتلبساً بها ؛ 

(۲۳۷) وتقابلت ا حضرنان » بكال ا حاذاة: بينها ؛ فان -حضرة 
أحدیة الجمغ الالحي لا بحاذیہا ولا يسعها إلا حضرة احدية الجمع الامکاني: 
القلبي ۰ الاتتاني . فان کل تجل" يظهر من الحضرة: الالحية > له عل 
محاذیه فيقبله في الحضرة الجامعة الانسانية.. فاحاذاة بين هاتين الحضرتين 
لاہ امحاذام. ۽. ۱ 

« وسطعت أنوار الحضرة الافیة د » هذه. زيادة في توضیح کال المحاذاة 
بین الحضرتين» « من قوله : ذ بل الله نور السماوات س والارض پھا'*٭) فان 
ما عم السماوات والأرض منه ‏ تعالى :1 مجموع. في القلب ۰ ا حاذی 
لعموم. الامية. ماذاة" الظاهر للباطن » او المظهر للظاهر فيه  .‏ العام 
من حيث کوند ظاهرا بہذا التور » لا حجب القلب الموصوف باحاذاة 
عن الحضرة احاذية له . فاته » من هذه الحيثية » نور » والئوز بنظهر 
ولا. بَخفي, : الله (إلآ) اذا اشتد ظهوره » فانه حجب الادرالا : حالشذ:. 
وعلافة. هزه الحتجب.» ان. ينقلب البقين ظنواً ١‏ کا قيلش: ۲ 
كبر العيان علي حى انه صار البقين من العيان توه( ۸۳۸ ! 

«والتقت ص » اي هذه الأنوار الساطعة الالحية > حالة الحاذاة 
والقابلة  .‏ « بأنوار عبودية القلب » وهي عكوس الانوار الساطعة فيه › 
المنصبغة بصبغة الظاهرة محکمه . فان الانوار انما تنعكس في مراة القلب» 
عند صفائها ض ونجوهرها ؛ وتتصف بالحکے الغالب علا . والحكر الغالب 
علیہاء إذ ذال > التزام العبودية الخالصة > ي غيدته 2 ال کر عسن 
السوى ؛ وحضوره فيه مع المذكور. فعكس الأنوار » المتصبغة في مرآة 
القلب ‏ بصبغ العبودية ‏ پنسکس ايضا ن مرآیا الانوار الساطعة : فيظور 


ref ts سو‎ ۸۰ 

(ALA ۰‏ سا البيت زارد ۳ دنا لا مدای 
اقلت هو » خطوط بارين ۱۱۸۲/۱۸۰۱ 

ذ الماديق ۷۷۲ ۰ الماحيق ڑا سم و اللا ار ° j‏ ا مال الا 
س السیوات 15112 ب في الال : اب 
rl...‏ ات 


الات ف کش تاب مان 


ر س من القت اسف ال 


۳۹۰ 


کتاب كشن الفایات 


عکس المکس فیہا ؛ بحكم لاصل + فبنطبق عليه کال. الانطباق . هذا 
معنى الالتقاء . وبقی ان یکین احد التلاقبین ظاهر! والآخر باطناً ء أو, 
متساویین ي الحکم . 

وهو ساجد سجدة الأبد > الذي لا رفع بعده! ۳ » هذه السجدة 
دليل العبودية الخالصة . فان القلب اذا- عحضت عبوديته »> سبد على 
مقتضاها + فل بعند عن دته الى الأبد  .‏ وهذه النكتة » مأخوذة من 
كلام العارف العباداني للعارف التستري» [«48 ؟] حين سأل منه : لم يسجد 
القلب ؟ فقال : للاہدا'“ ! - 

0 اندرج نور العبودية ف نور الر بو بية ) حالة الا لتقاء والانطباق » 
وان كان » العبد «فائياً» في الله ؛ ‏ «وان ط کان باقياً» ببقاء الق ؛ 
بعد فنائه ظ فيه »> «اندرج في نور الربوبية في نور العبودية فكان» نور 
الربوبية «له» اي لنور العبودية ١غيباً‏ غ بیعنی وروحا وکان نور 
العبودية شهادة ولفظاً وجسماً لذلك التور : فسرى نور العبودية ثي باطنه ء 
الذي هو نور الربوبية» فانتقل في اطوار الفبوب : من غيب الى غيب » 
حى ينتهي غ الى غيب الغیوب! ۲۳ » وهو الغيب ا حقق » الذي لا بصح 
شهرده ولا يضاف الى مظهر ابد . ۔- 

(۲۳۸) « فذلك هو ف منتهی القلوب » ول انطواء هویانها . (١‏ فلا ف 
بتقال ق » فان التقال۱ ۸۳۳ منه ؛ ما بدخل ي دائرة الايضاح والبیان 
القاضى بتفصيل ا حویات المنطوبة فيه ؛ وأحديته لا تقبل التفصيل ؛ فان 
التميز » المعتبر في التفصيل ؛ مستبلك الحكم لاثر فيها . فاذا قلت عن 
شيء نها - فا قلت إلا عن غبره . فان كل شيء ني تلك الحضرة » كل 
شىء ! - وقد أشار ‏ قداس مره ۱- إلى هذه الاحاطة ولاشتال 
بقوله ك : 


(LA\‏ انظر الفتوحات ۱۰۲-۱۰۱/۲ ؛ ولطايف الاعلام ورقة ۸۹ب - ۱۹۰ا 
۲) القصة في الفتیحات ١۱۰۰۱۷۱۹/۱‏ ؛ ۱۰۱۲۱۲۰/۲ ۱۸۸۹/۳ ۱۸۸.- 
۳ انظر سمالي الغيب واقسامہ : غيب الموية » ألغيب المطلتي » اليب المكنون » 
الغيب المصرن - في لطايف الاعلام ورقة ۰-۱۱۳۰ ۰٣١ب‏ + وانظر الفتیعات ۱۲۹/۲؛ 
والفصوص ۱۱۹۰۱۷۹۱/۱ ؛ ۲۰۲/۲ . - 
۲ انظر با تقدم تعلیق رقم ۴۲۹ 


ط نان 141018 . - ظ الاصل : نناءه . ہ عا 16 » غباط.- غالتهى 
1خ د نف لاخ 3 والانتفال  .13‏ 8 الأصل : + شير .ات 


۳۹۱ 


س ٹ- سُو‌وسم س سپ سم سٗكُكٌْڑجی سم|ژ٘ست/٘یسٛسسجوسُسمسویس--[ٗ٘ےسو ِسوسیسچ٭ده٠حٔمجسپیچچڑچڑ”٢ػس-ى٢ج٢ٌ+ھص>ص<ع<صجصحهہدہ ‏ .بب ا 


نا انت فيه وانت نحن وحن هو فالکل في هو هو فسلعن‌وصل' '' 


( ولا" بحصر ل ما برجع به » الواصل من هذا النتھی « من لطائف م 
التحعت ‏ الي تليق بذلك الجتااب.ن » من غوامض الأسرارء الي يحرم كشف 
اكثرها . - واللہ يقول الحق ویہدي السبيل ! - 


)٤‏ الابيات في کتاب و النازل الانسانية » لابن عراي انظر لطايف الاعلام ورقة: 
٦ء‏ ١۳٢ب‏ 14 — 1 


ل عسی 55 . - م لطايف ۳۱/16 , - ان + الما ی 21114 , س 


۳۹۲ 


کتاب کشف الغايات 


( شرح )70 جلي اهم 
XXX‏ 
(۲۳۹) أضيف التجلي الى افمم ؛ فانه انما بكون بحسب توجهها 
وطلیها . ولذلك مختلف التجليات حسب اختلاف الحمم. فیدخل فيا 
الانکار » عاجلاً راجالا ؛ حى ينتهي الامر الى ان يقال : و انا 


اي عل [الاصل : علي] قدر طلبه رترجهه. رههنا [الاصل: ها هنا ] يدخل المكر الالحي 
[الاصل : الالاهي] . ركذا جمل الحققون امم كلها هما واحدا. نلم ينكروا تجل الق في 
كل ہمذ فيكونوا [الاصل : فيكون] اذن [الأصل : أذأ] مع الق لا مم مظاهر المق. 
(نيه) بالانکار ديم في موضع (امر فيه ب) التسایم . - ثم قال (الشيخ) : و حى یفی الواسد 
الاحدیة لا يقبل الثاني . ولم. فيه زع معلوم صحیح , وهو قرفم : أن الد يفى ولا یتجل 
الق الا لنفه بنفه . رقد سح أن الاحدية لا يتجل نها لفبرہ . وحن ذبا الى ان القابل 
اما هر نور الق . فقبلنا تحلى التق بالق . فهكلا هو قبول الاسدیذ : قبل الواسد تج 
[الامل : فجلا والتصحيح ثابت في مخطرط فینا]" الواحد . فا للعبد ههنا [الاصل ها هنا) 
ار ليقوم لشريك [الاصل : الريك ] . وقول القابل ان تج الاحدية لا يصح فيه النجلي 
بشهد ان للاحدية بجلا [الاصل: تجل].» لان تجلما اعطى ان يحم لما بهذا الیگ . س 


وقول الشیخ : « ويسبحون في افلاك الاقدار سوبا ان کانوا بالحق رېدورا ان گائرا 
۱ [122 6] بالعين » ونحرياً ان کانوا بالملم » الى قوله : و فيتكرر من كان مسا قال : 
م قوم لم املم وهر علم الدلیل : بم النجوم . وم قوم للم مشاهدة ما علموا فلهم العين : 
م الاثار . 2 قوم لم الق » متحففون به : نم الشمس ؛ الي هي اعلى [الاصل : 
اعلا] المظاهر . رهي تمد البدر ولنجوم . فيوم الانقطار » تکور الشسس الي الاسل : 
الذي] قبلت به لزوال الاعیان . وينخف القمر واللجوم . فلا يبقى إلآ نور الق : وهو 
النور الواحد ! » (يمخطرط اناتم > ورقة ارب- ۱1۱۲] .- 


5م)) الم مفردها مه . وقد عرفها ابن عر في اصطلاحاته . و تطلق بازاء تجرید القلب 
ی . وتطلق بازاء اول سدق المريد . وتطلق بازاء مع الحم بصفاء الم ارلا . نو فاطمة من 
الوجهة النفسية والر وحية هي الاثبال بالفس ؛ سال ينها رركيزها ؛ والتوجه با الى اللہ 
تعالى والہیو لقہول فيفه رامداده . ويقرر ابن عرلي أن الحية سدروفة عند التکلبین بسانم 
الا حلاص وعند الصرفية بامم الحضور وعند العارفين ہاسم ا مة (فتوحات ۱) وهي في 
مذهب أبن عرلي آلة الفعل عند ا حقق ومن حلة ما بشنرك به الو مع النبي (فصوص: فص 
سلبان ررسالة الاثرار) . -- ما بخص اقام اف انظر لطايف الاعلام : هة الافاقة . هن 
الائفة »> هة ارباب ام العالية ؛ الحم العالیة (ورقة ۷۳١ب‏ - 74١ب)‏ وانظر الفترحات 
ایشا ۲ ونازل الاين للهرري: باب الممة (آخر ابواب الأردية) . 


۳۹۳ 


عبان اماعیل بی 1 


0 سی ہج ہش د ل a‏ 


AV.‏ 1 5 3 1 . 5 ہ کے 
وا ۱ ۷ اذ ۳ E‏ ۴ شور ۳ ر۵ all‏ در رت تاعسشی 1 ٦‏ 
أشي 1 انلم 5 ll‏ بنا 8 حسم 0 6 ار ارام 0 ل جا الو 0 
١ i 7 ۱ ۲ ۱ ۱ 7 5 7 -۰ ۱‏ * | , 1 1 .جج r‏ 0 
ااا الا را ا خی ٠‏ ہر سی ۷ل الل على ةب حم 
الي رجات ا ا ار 2 3 ۱ ین بر ا ہد 3 1 7 80030 
اما 0 5 7 2 ال EE‏ 7 والتيا ياين دہ سے زاك اا 5۷ ۲ ۳5 انا 3 


سحل عرف۔ شهود" ان الى حق ي کل هة . فهو » ۴ هود اشھم » 
مع اق لا مع مظاهره . فهو اذنء لا ينكر شیٹاٹ ؛ وإن انکر 
فيسمى ذلك انکار الشرع . فانه ‏ حالتئذ ‏ ينكر ما أمرَ فيه 
بالاتكار  .‏ ولا كان شأن (ه49 ئ احق ان يفنى ء بسر حاله ومقامه 
وشهوده المطلق الوحداني ٠‏ جميع الاختلافات التعیلیة في تعين واحد؛ هو 
الاصل الشامل ولقابلية المحيطة ‏ قال : قداس مره : «حنی فی ع٢‏ 
اي ا «ي »ا ( الواحد بالواحد » الذي هو حق في كل همة ع 
۱ فيبقى الواحد » الذي هو الحق في ساثر ح الحمى » و يشهد الواحد » اي 
نفسه بنفبه في نفسه » ولیس و 5 هذا الشهود » عين + فان قلة 
هذا الشهود » التجلي الأحدي : يصح التجلي في هذه الحضرة للغير: 
اذ لا غير معها ١‏ کا حضر لا کیل کال 
«ذلث » أي الجمم والافناءء على الوجه المذكور «من أحوال 
الرجال » المتمكنين في شهود واحد العین ۰ في ملابس التلوين » من غير 
مزاحمة «عبید الاختصاص » حيث لا قبلة هم الا الحق الجامع ؛ بوحدة 
عينه الي. هي باطن الكثرة » شملها . وهم المقصودون بذواتهم 
(140) «فیشرح» على بناء المفعول « لم الصدور عا اخفى 

و فيبا » اي 5 الصدور من قرة أغين 1881 ) فان الصدور اذا 
الشرحت : بورود التجليات الذاتية الاحدية عليها اتصلت انوارها بسائر 

۷) أشارة. الى حديث « الصورة ١‏ المروى في حیح البخاري عن الي هريرة : 

... فيأتيم رہم في غير الصورة الي یمرفونبا ... فیقولون : نموذ باه منك ...۷ (وفي روایة 
اي سعيد : حاشا ربنا ... ) انظر رد معاني الآیات التشاببات ... المنسوب خطأ الى ابن عري 
ص ۷ (ط. پیروت : نادي الکتب العربية سنة ۱۳۲۸ هجریة) . - وانظر ما تقدم دیق 
رقم ۳۸۹ .۰ 

۸) اقتباس من آية ۱۷ سورة ۳۲. - 


االاصل-: ناء .- ب الاصل : ئى .۱-۰ ت الاصل : اعا . - ث الاصل : 
شباء , ب ج یفی 8 ۰ فی 236 , - ج الاصل : سار , - 


کتاب کشف الغايات 


الشاعر ونفدت فيا ؛ فعمل کل مشعر مہا بواحد العين ؛ عمل ال جموع 
من اخواته . فالابصار › 3 هي غل الروية خ والشاهدة » تری بواحد 
العين کل" عين ۰ فيه کل شيء ! ورب ان یکن ما أخفى لم نها 
مما لا عين رأت ولا اذن سم ولا حطر على قلب بشرا*“ . - اذا 
ظهر شیء ؛ ما خفی: في هذه الصدور » كان قرة العيون المتعلقة به . 
« و 4 , عند حفقهم بہذا المقام الطلق الوحداني ( پسبحون 3 
أفلاك الاقدار » حسب اختصاصاتهم بہذا التجلي ؛ 0 موسا ان كانوا 
بالحق » أي في مرتبة حى اليقين » القاضی بشهود واحد العين مع الأسرار 
والاحكام اللازمة له و في كل عين 4 کا هیا ې د وبدورًا» کیامل 
دان كانرا بالعين» اي في مرتبة عين اليقين » القاضي بمعابنته » من 
حيثية تلبسه بصور المظاهر الروحانیة والثالية والحسية''؟؟ ؛ « ونجومً ان 
کانوا بالعام ۷ اي ي مرتبة علم الیقین . القاضي بظھورم بعلم الدلائل ٩۳۲۱‏ .- 
(۲۶۱) «فیعرفین » من هذه الحبلثبات الثلاث د ‏ «ما يجري به 
الیل والنہار الى يوم الشق والانفطار » حيث عرفوا حقيقة الانسان » 
وأسرارها اللازمة لما > باطناً وظاھراء في كل عرتبة وضع › ومع کل" 
لطيفة وكثيفة » بمعنى وصورة. فان حقيقة (> الانسان) » قسطاس 
التحرير » ولسان ميزان [«44 ]] التقدیر والتدبير : فحيث مال » وکیف 
مال : ینا ويسارا : علوا سفلاً » بنتج من ميله التدبير» على الوزن 
) أشارة الى الحديث القدم : و اعددت لبادي الصالين ما لا عين رأت ...ه 
وهر في البخاري عن الي هريرة (نتح الباري ۳۹۱/۲) وسلم (شرح السقلافی ۲۳۳/۱۰ 
۸۸) وحن احد ۳۱۳/۲ : ۳۸: ؛ وان باجة ۳۰۵۰/۲ رالاحادیث القدسية لمل 


القاري ٥‏ شرح لاء ۹ ۵۱۷۷۰۰۷ ؛ وبزان العمل ۵ ,۔ وانظر ما تقدم تعليق 
نم ٩ ۲ ٢۲٢۲۰۹٢‏ ۲۷۱ 8 . مس 
4) وائظر الفتوسعات ايضاً ۲۲ ۷۰ - ۵۱۷۱ واصطلاحات ابن عر أ وشفاء 


السائل ٤٤‏ (ط. الاستاذ الطنجي) وتعريفات الجرجائي ٦٦‏ والاربعین مرتبة الجيلي ه (وا حورش 
ص )٦٦‏ + ولطایف الاعلام ورقة ۱۷۲- ٢۷ب‏ , - 


۱) ثارن هذا بالفتيمات ۱۳۲/۲ء ۵۷۱-۵۷۰ واسطلاحات ان عر ني وشفاء 
الائل ٤؛‏ (ط. الاستاذ الطنجي) ولطایف الاعلام ورقة ١٢٢ب‏ - ۱۱۲۷ وتعريفات 
ارجا ٩۱۲‏ . - 

۹۲( انظر القتوحات ۱۳۲/۲ ۰۷۱-۰۷۰ واصطلاحات ابن عرفي رشفاه السائل 
ه؛ (ط. الاستاذ العلنجي) ولطایف الاعلام ورقة ١٢١ب‏ وثيريفات ا مرجائی ۲ ۔- 


خ الاصل : الرويه. - . د الاصل : الثلث. 


۳۹۵ 


عمان اسامیل بحیی ۱ 
والتحریر »۰ ما بالامن او بانفاصية .- فهذا الانسان » اذا اسنوی 
واعندل وقام على النقطة السوائية ونظر الى مركز الکون آفاد » من حيث 
إنه ززح. شبحه وحياة صورته » روحاً ابشت به صور الافلاك للحركة 
على نقطة الز كر . فبه دارت افلالك الکون » وبه جرت القادیر في الیل 
والتہار , ومن هنا » قال قدس سره ! « امد لله الذي جعل الانسان 
الکاملی مع . الملك ؛ وآدارد - سبحانه وتعالى ! -- تشریفاً وتتویاً بأنفاسه 
. القللث۱ ۰۲۳۳  .‏ ولذلك.» اذا مال الانسان جعاًء بانتقاله. الى النشأة 
. الانجلة ‏ ارتفع نظام العاجل : فانشقت السماء وانفطرت ؛ وکورت الشمس ؛ 
وطمست النجوم ؛ وتبدل الارض غير الارض . وكانت ال حیاة والظبور 
والاشهاد والنور لعالم مال اليه . 
)۲٢٢( ..‏ فاذا طلع فجر انقلاب الظاهر باطناً : وانطواء الباطن في 
الحق المطلق طوى بساط الأعيان والصور : ١‏ فيتكور ذ من كان شاا“ 
ويخسف من كان بدرا'*'' ۰ وینطمس من كان جما لي نور 
بضرب الى السواد في شدة ظهوره ؛ «فلا يبقى نور الا نور الحق » وهو 
نور الوحدانية ء الذي لا يبقى لتجليه نور » فان التؤر اذا انتهى ظبوره 
الى غاية حد الاشتداد اتقلب باطناً ؛ يضرب الى النبواد » کاللیل الم . 
: فهو » إذ ذاك ع الغیب الأحى والسواد الأعظم | 
« فيفيض على ذاته هن ذاته : «نوره د في نوره !رد » إذ لا 
ينسب هذا النور » من هذه الحيثية » الى مظهر اصل . فافهم ! فان هذا 
المدرك » في سابغ ثوب الكيال > كالطراز المعلم | 


۲) هله هي مقدمة كعاب و نسخة الق » لابن عرفيء انظر مخطوط بحیی ائندي 
(مكتبة سلبائية ». أسطتبول) رتم ۲۸۳۵ وانظر ایشاً لطايف ألاعلام ورقة ١٠٠ب‏ . - 

4 ) اشارة ال الآية رقم ١‏ من سورة رقم ۸۱ .- 

۵۰ اشارة الى الآبة لقم ۸ من سورة ری ۷۵ س 

- ,۷۷ اشارة الى الآية رقم ۸ من شورة رٹم‎ )٦ 


ذ نيكور 1553 .- « رار » لور في ور تلع , - 


۹۶ 


( شرح )۲۳۱ تجلتي الاستواء 
ل 


(۲:۳) كال امحاذاة ء بین التجلي المتجلى له » بعطی الاستواء 
وهذه المحاذاة لا تدع للعبد رما بظهر منه ما بنسبة آثیته . 
فشأنه ١‏ حالتئذ ‏ كشأن ب شبح تمحاذی الشمس ؛ عند ال 
سمت رأسه ؛ فأخذ نوزها جميع جهاته » فم يبق له من فیئہ ت أثراً ۱ 
فن كان هذا حکه وصفته , في نجل العزة والاستطالة صار كله نوراً . 
فظهر » محم انصباغه . بالتجلي -ومقتضيائه ۰ بالمنعة ولعزة الظاهرة الى 
الاكوان الجمة ؛ حيث ظهر أن لا نور لحقيقته » بل هي باقية حالة 
وجودھا على عدميتها » مع امتلائها ث من النور وظهورها بالنعة والعزة .- 
ذلك قال > قاس مر 
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۷) املاء ابن سود کين, على هذا الفصل . و نص فول الشييح : و اذا استوی رب 
المزة عل عرش اللطايف . . . . .الا فهو القطب [الاصل : القتب]» , فقال ما هذا معناء, 
ان اق سبحائه ! اذا استوى عل عبده استول عليه عحیث لا يرك فيه رم دعوی . لان 
في هذا التجل يظهر للعبد حقیقته وعيئه . وبا جل ع » سسائه ! لعبده في امزة الا ليوقفه عل 
حنیفته الي هي المدم ا حض ., قاذا حصل مز هذا القهر رالغلبة ما حصل ورجع العبد الى 
تفه ) وهه الله تعالى | ذلك التجلي الذي هو القهر والمز . نظهر به البد الى حيم الا كوان. 
وهذا لا يكون الا للقطب خاصة . واما الأفراد فانه يتجل ل ني هذا المشهد 38 [الاصل : 
ولا کن] لا عملم علیہم هذه .اتللیه ۽ لكون ' القطب صرف وجهه الى الکون ٠‏ واما المنفردون 
سای ل ا اصلاً . ول ك ينول ني القطب انه اذا تجل له » سبحاله ! 7 
هذا التجلي ول يخلع عليه ارہ ت كان افضل لہ . لاله اذا خلع عليه مارلہ الى اليلق ء راذا 
| لها عله ان مع الحق . - قل للشيخ د فهل بد هذا الم بي ست الاثيياء » علييم 
الام ؟ - نقال ول الرسول ام له من رسالته رأسع : لكون. رسالته جز [الاصل : 
خير و والتصحيح ثابت في مخطوط فیینا] من لبوته ؛ ونبوته جز و" [الاصل : حيز التصحیح 
تابث ي خطوط فیینا] من ولابته ونسبة من نها ه ولذاك زالت الرسالة مجرد التبلیغ لبقي 
عشرین سنة او ما بي . واما رای فلم کدد [الاسل : بتحدد ع وم تنقطم . . نصح أن النبوة 
داعة وهي ولايهم ۰ علہم اللام ! وانہا الفلك الواسم . فتحشق رشد , قال ٠‏ رضي اللہ عله : 
والنبوة وجهات . وجه ما شرع لهه من تاه اشامت با »نها هو الذي بل والوجه 
الآخر هو الاخبار احاص الذي بيه وبين الق » رهو الذي استائرت به الانبياء [الاصل : 
الانيا] من کیم انياء [الاسل : انيا] عل الأرياء [الاصل : الاايا] .- واه بقل 
ا لحق ! » [عغطوط ااغائح ورقة۴١۱١۱].‏ 


| الاصل : فثٹاه. - اب الاصل : كشان . - ت الاصل : اه . - 
ث الاصل : امتل‌ها , - 


عبان اسماعيل یی 


» اذا استوى رب العزة [505 ئ) على عرش“ اللطائف ج الانسانية‎ ١ 

۳1 قال :«ما وسعي أرضي ولا سمالي ع ء ولكن خ سعي غ قلب 

عبد ي" » ملك هذا العرش د ججیع اللطائف » الكونية ۰ بنسبة جامعیتا 

ھا وانتہاء رقائق الجميع اليا ٠‏ « فتصرف فا وحکم ذ 5 نمكم د امالك ذ 

في ملكه و تصرف س الملك ش في ملکه» اذ التصرف في الحقيقة للحق 
الظاهر فيه : حالتئذ » بتجلی العزة والاستطالة . 


Yî» 44)‏ فهو القطب ۱» الذي هو صاحب الوقت ؛ 
أن یکون الوقت له > لا هو للوقت . بيده أزمة التدییر الأعم . بیع تدييرأه 


علمه ؛ وعلمه شهود ه » وشهرد ه القدر ! فلا یتصرف في شبيء 
- مع كونه مالكه ‏ إلا على الوزن والتحرير . فهو قلب الكون . والقلب 
إذا جاد على الزامہا٭٭'ھ ۰ من القوى والاعضاء » جاد بقدرها  .‏ وموم 
تدبيره ۰ قاكم من الروح الكلي . المدبر الصورة العامة الوجودية . ولا بد 
له » في هذا التدییر . من مظهر انساني في کل حین(ٴ٭* 


م ؛) «الاستراء عل العرش » لفظة اصلها ترآ وردت مندة الى الله بصينة الفعل 
الافي الفرد الغائب « الرحن عل العرشى امتوی » سورة ۰/۲۰ + م ثم استوى على الارش » 
سررة ۲/۱۳۳/۱۷۰ ۲ ۰۹/۲۰ ؛ ٩۸/۳۲‏ ۱/۰۱۷ . ودل هذه الادة في سياتها القرآلي 
ولي مدلوطا اللغثري عل ول الملك الافي وسعة اقتداره: اور هي بالأحری رمز هذا الاك الشامل 
والاقتداو الحيط . ١‏ 

۹ ) الحديث 1 الاحياء ۲ /:۱ ولكن حرج احادیٹ الاحیاء؛ الشيخ عبد الرحم 7 
الحسين المرايي ٤‏ ی کتابه و المنى عن حل الاسفارم يقرر انه م ےر لهذا الحديث اہ 
(نفس الرجم المتقدم ؛ في الذيل) . - 

4( 3 زم از يما وهو المصاحب الذي لا يغار | - 
الاقطاب (ورئة te‏ وانظار الفتوحات 2 ۱ ؛ ۰۷۱/۲ 7 
۷۲ ی؛) و کاب السائل له ایشا مألة ۰ ؛ وفصوص الحم ۲۲۰۱ 

- . ۲ 25۲ 


ج اللطايث 1 » اللطاش ظ u‏ اللطايف ۷ , - اج ساى ۷ء حاں ۶ : سای 13  .‏ 


واج سخ ووستی 11141۷ , - د المرس ۷,- ذ ريحم 11 ريم 1 , ۔ 
راتحم 011 عم ۸ . - ز الملك 813 , - س + تصرف تر - ش الاك ۸8 . - 


۲۹۸ 


پر 0" أله ریہ 5 كم : i.‏ 7 
i TUS ۵‏ ا n‏ ال دسا ید دن اپ تر 5 ا ا 


الاب لق صو تاد ها الا ساي ؛ قيا ها كل ب جردما ن الرسرن ا 
وتحوها وفنائها ١‏ في ثمليه الذاي ‏ ان كان باقتضاء حکی الاحدية » ااشتملة 


على المفاتح الأول الذاتية ٍ وسرايتها ‏ آفاد القرب الاقرب » المستبلك 
في افراطه حکم التميز وأثره. وهذا القرب انما يضاف الى الحقيقة 
السيادية احمدیة!" * بالاصالة : والى غيرها' بحكم الوراثة . 


۱ آملاء أبن سود كبن عل هذا الفصل .قال » رضي الله عنه ی الاصل : و الولاية 
هي [الاصل : هو] الفلك الاتمى : ............ لا في فلكه من السعة » فقال في شرحه 
ما هذا معناه . الولاية هي الفلك الاقصى لكونها تم ميم القامات من الملابكة والانبياء 
[الاسل : بالائیا] والاریاه [الاصل : والاولیا] وحیم الختصين [الاسل : امحتصين] 
جا . لن أطلم علم » ومن عام محول في صورة عليه , لكون النفئس تكتسي صورة [ الاصل : 
سرر] هئة [الاصل : هيه] علمها وتتجل [الاصل : فيتجل والتصحیح ابت في نسخة 
فیینا] (ما) . وانظر الى کون الانسان اذا علم امرأ خشاه كيف یلیس صورة الوجل ؛ لكون 
نفه [الاصل : لکوبا] لبت هيئة [الاصل : هية] من انخوف [126] .- فالولي 
الذي وتف مع ولايته لا يعرف . ناذا زل ال. نبة من نسب ولايته عرف بالئسبة الي ظهر 
جا » وعرف من الوجه الذي ظهر به » وصار معرفة من ذلك الوجه . واذا كان في مطلق ولايته 
كان نكرة لكونه لم يتقيد بصورة ولا ظهرت له نة من النب . وی اردت ان تقيد الولي 
بعلامة نحم علا به تجل لك في النفس الآخر لاف ما قيدته به ! فلا ينشبط لك » ولا 
«مکنك الحكم عليه بأمر ثبوتي . - لطيفة : وإعلم ان ميع الوجودات يترقون في كل نفس 
الى ابر غير الأمر الاخر . فالمارف شهد ذلك انوع الالمي [الاصل : الا لاهي] نکان 
بسيرأ علہا ؛ وغير العارف عي عن ذلك ۰ نوصف بالسی [الاصل : بالما] والجهل . 
فام الموجودات حضوراً مع الق اقر يهم ال. الق . نكل ال شهد الین فا ربه اضرا 
معه » کان نعیما في حقه . وان غفل عله في, حالة كان ذلك به [الاصل د بوسه] وسجابه 
وربالاً [الاصل : وبالاً] عليه . فاعلم ذلك ! » (مطوط الفائج ورقة ۱۱۲ ۱۳ب).- 

۲) يعرف ساحب لطايف الأعلام الحقيقة الانانية الكالية' ما يل : «هي حضرة 
الالوهية المماة. محضرة المعاني وبالتعين الثاني , رالعی بكونبا. الحقیقةہ الانانية الكالية هو 
کون صورة الانان. الکامل صورة: لمی > وحقيقة ذلك المی وتلك: الحقيقة هي حضرة 
الالوهية المماة بالتعین الثاني . فكان الانسان. الکامل عو مظهر الاحین الثاني .۰ والانان الكل 
هو مظهر التعين الأول المسمى [الاصل : المنما] يحفيقة الحقايق 0 [ورقة ۷۰ب] - 

٠۴‏ ه) الققة السيادية ا حدیة هي 8 الحبدية” راجم ما" حص العی الفي هذه 
اللفظة في السلیق المتقدم ن ا۷ے 


۱ الاصل : ناا . - 


۳۹۹ 


عنيان اساعيل حیی 

ققيام الحقيقة الانسانية باق » من حيئية هذا القرب ۰ هي الولاية 

وان كان (عود ا حقیفة الانسانية من انی متنزلها الى ا حق) باقتضاء 
الحضرة الالهية الواحدية » المشتملة على الامهات الأصلية » وسرايتها ‏ ولکن 
باعتبار غلبة اسم من الامهات او من الاسماء التالية ‏ آفاد القرب 
القربب ء القاضي ابخفاء التمبز ہیں القربین  .‏ وهذا القرب انما يضاف 
الى اللحقائق الكالية الاتسانية . 

لیام بالق » من حيثية هذا القرب ؛ هي الولاية الي تمم حقائق 
الكمل.. وهذه الولابة »> نتنوعة التفصيل ۰ متفرعة من الولاية' الجامعة 
السيادية حسب اقتضاء الاسماء الالحية » وحقائق الككمّل . 

)٢٤٦(‏ فاذا تقررت لك هذه القاعدة > وتبين بہا معنی الولاية اللخاصة 
والعامة! ۰۶ - فاعم أن « الولابة هي الفلك الأقصى » فان دائرتها . 
داثرة عموم الأحدية والالمیة > كا أومأنا البه . وهي الدائرة الكبرى امحبطة 
[508 ۶] بالولابة الذاتية » الاحدية والاسمائية : جمعاً وفرادى . 

يمن وجوهها » دوائر نبوات التشريع والرسالة > والنبوة المطلقة اللازمة 
للولاية > وهي نبوة لا تشريع فیہا . اذ من حيثية هذا القرب القرر » تنصرف 

قائق الأولياء والائیاء والرسل الى الحلق . فان انصرفت ؛ وهی تشاهد 
كيفية توجه الطاب ونزول الوحي الى الأنبياء ولرسل » في فضاء عالم 
الكشف ولشهود ؛ وتشاهد خصوصیة مآخذھ ت وخصوصية ما بأخذون 
من الله » بواسطة الملك او بخیر واسطة » من غير ان يتعين لها التشريع ء 
فلها النبوة المطلقة . وها ان تنبع بيه (< ني التشريع ) نم شاهدت له 
من الاحكام الله عليه > عن بصيرة . 


۰ 4 يقابل هذا التعریف الخاص. للولاية ا ماسۃة والعامة ما یذ کرہ ابن عرب في الفتوحات 
۲ )+ ۲۱۰۰ والفسرصن. ۱۳۹/۱ ويا بندھا ۲۹٣٤/٢‏ ۷ ڑپ 
٦‏ ! وسقدمة التائية (الزلت مجهول) مخطويل اپا صوفیا رقم ۱۱۱/۱۸۹۸- ۱۱ ورال 
في عم التصوف لحمود القيصري (نفس الخطوط المتقدم ورقة ۱۱۱۲-۱۱۰۳ وبقدية 
شرح الفصوص للقيصري ( نفس المخطوط ررقة ۱۸۱- ۸۹ب) ؛ ولطایف الاعلام ورقة 
۰ دا مایت زار ۳ ۱ 


۳۰ 


كتاب کفف النایات 

وان الصرفت ؛ وهي مأذونة 9 بایغ ما آنعذت - تعینت باللبوة . 
وان انمرفت. » وهي مأمورة بلبلیخه 4. تعیلت. بالرسالة س 

وان ایدت. باللك. والکتاب » تعينت بالعزم . 

وان ایدت بالسیف » تعينت باللحلافة الالهية . 

ولا عکن عود الولي الى مجنى رة ولابته » في القرب القریب او في 
القرب الأقرب » الا بایمانہ أو بالغيب . ولا يصح ايماته الا ان يمن 
ما جاء به الرسول . فالولي يتبع الي © مقتدباً نه . واذا عاد الى حضرة 
القرب القر بب أو الأقرب - كان شهوده: من حبثیة شهود من كان قلبه 
على قلبه : من الانبياء والرسل : فكان وا له في ذلك . 

فالولي (اذن) لا خروج له أصلاً من حدود الاقتداء بهم ( > الانبياء). 
فافهم“'* ! وادفع عن خاطرك خدوش الوم . 

هذا ء وقد تین کون الولابة هي الفلك الأقصى . ثم قال ؛ قداس 
سره : 

)٤۷(‏ من سج فاد اطلغ 0 الاطلاع ٠‏ ادراك يسلح للنفس عند 
اشرافها على شيء. والسابح نیا الفلك الأقصى › مشرف على ما فيه 
من الافلاك شهودً! , - ومن اطلع و» ما في باطن ما أشرف عليه 
وظاهره. » وما في خيثية جمعه بينهما .- «وین علم تخول في صورة ما علم » 
فان النفس الانسانية »> ي طور الشهود . انما تتلبس » باطناً » بصور 
علمها وعقائدما واخلاتھا ؛ وظاهر > بصور اعمالا. فهي اذا علمتْ 
شيثاً خشاه ظهرت بصورة الوجل وتلبست ببيأة انلوف . 

› فذاك الول المجهرل » اي المطلع بسباحته ي الفلك الاقمی‎ « N, 

' باطلاعہ على ما فيه من الافلاك » المتحول في صورة ما علمه في 
بر المثالية » (هو) ولي مجھول اذا وقف مع ولابتہ ولم يحد عنما 
الى نسبة من نسبها . فان الوقوف معها » من حیث.[*51 6] کوہا تقتضي 
التجريد احض » لا بعطی الظهور وللشهرة . اللهم > إلا اذا نزل الى نسب 
من نسبها ء فانها تعرفه حسب تقيده بها . . 

فا دام الولي واقفك مع ولابته لا بنضبط ؛ فانك اذا حكمت عليه بلسبة 
رحکم 4 وجدله 5 اخرى . ولذلك قال فيه : « الذي ل ١‏ يعرف والنکرة 


هءه) يقارن هذا ايضاً ما ذکر في. مصادر التعليق التقدم . - 


عبان اساعیل بیی 

الي لا تعرف ؛ لا يتقيد بصورة » يعني أن عال الکشت والشهود . فان 
في انسانیته » مقید بالصورة. السية + ولش ث شام. تحول عنما ايضاً . 
وأهل الکشف لا يعرفون أحدء من اهل طریقهم > في. العولم الشهودية 
الا عا ظهر به » في تجولاته » من العلام الالحية > المدركة بالعلوم الذوقية. 
ومن امیآت ج الروحانية وامثالية . 

. «ولا تعرف له سريرة » لسرعة تقلباته في الأحوال الا یة والامكانية ؛ 
في كل آن . ولذلك نتضمن كل نحته دهرا ‏ وکل قطرته بحرا . 

«يلبس لکل حالة لبیسها » فان العارف يشاهد التنوعات الالمية ؛ 
في نجدد الحلق الحديد . في كل نفس . فمن شاهده منہم ٠‏ على حضور 

مع ا حق الظاهر فيه » عامله معاملة اهل النعيم . ومن شاهده ١‏ في حجاب 
م عامل معاملة اهل اوس . وربما ان بکون .2 حال 
ج أحوال لے : لا نعيمها وإما 000 ( ا ف سرعة تقلباته : 

كا قي" : 

«نيماً عان اذا لاقيت ذا یمن وان لقيت 59 مدان 
ولذلك تال فيه : « إمَعدا*”” ! لا في فلكه من السعة) . 

9( جاء في الفتوعات : « یقول کپس في رجزہ : 

رالبس لكل حالة اپوسها اما تعيمها راما بوسها 
نتوسات 1 ۰۳ .- 

۷) القائل هو ران بن سطان المارجي (التری عام )۸ للهجرة) انظر الاغالي ٠٠١‏ / 
۳ ط. بلاق سذ ۱۲۸۵۰ والعقد الفر ید ۱۳/۳ ط. ل ئة التأليف والر حمة والنشر : 
القاهرة سنة ۱۹:۵۲ . وهذا البيت يكير وروده في الفتوحات ؛ انظر ۷/۱ ۱ #7 
f‏ الخ . - اما ما يتعلق ہذا الحارجي از فانظر الہیان والتبين ۱ /۰۰۱1۹: 
الاغاني 15 / ٠۷١٠٠١١٠1۰٠۰۴۱۰۲‏ ودائرة اللمارف الاسلامیة ۰۰۹/۲ (نص فرنسی) .- 

۸) من الوجهة اللغوية ؛ الرجل الامعة هو ما بینه الحديث الشريف : «لا يكن 
أحدكر امعة یقول : انا مم الثاس » أن اسن الئاس احسنت وان اساوة! اسأت . ولكن وطنرا 
اتفسكم : ان احن الناس اٹ تسا : وان اساوا ان نیوا اساءتيم » . ولکن ابن عرف 
تقل هذه اللفظة من معناها اللثوي رالاخلاتی ال سی غیبی ريحي واعتبرھاء من حيث كلا 
ضس علامات الارلياء المطلقين . وتاه ۰ 4 کاب ۰« الاتحاد الكو .. 15 له : ۱ انا الحقيقة 
الامعة لما عندي من السعة ؛ تلبس لکل حالة لبرسها اما نعيمها راما بوسها > لا اعجر عن 
حل صورة وليست في الصورة العلوبة سورة ... فصل : و« خطبة العنقاء الغريبة » . - 


ث الاصل : ولين . ¬ ج الاصل : الماآت.- ح الاصل : الوس . - 


۳۰ 


کتاب كنت القابات 


( شرح)!''' نجلی الزج 
XXXII‏ 


)۲٢١٢(‏ وهو نجل يفتفي ظهور الق في اللحلق » والمطلق في المقيد؛ 


مع ان مقتضی ذائه » ي توحیده الانزه الذائی : ولیس كثله شی ور 
المتقابلات » کاهداية والضلالة › والنشبيه والتئزيه في الد الذي 


ظهر به المطلق وانحلق الذي. ظهر به انق فيه العاجق ‏ الم سج" والاختلاط . 
فلا يظهر خصصه بأحد المتقابلين الا بعلامة ودليل . ولذلك قال » داس 
سره : 
« دار الزج تشبه | نطفة الأمشاج» اذ حكر المقيد » في دار لزج ؛ 
کحم النطفة في ارم . فكونبا ( >النطفة) سعيدة او شقية › منزهة” 
او مشي : 021 وأحد الحكمين غير متاز نیہا عن الآلحر . 
مر التجلي, مزج الدان > جک الموطن” 3 القاضي بتحقق الصور 
۳ علق الله اف بعك على الت بت الصور ؛ الي اقتضاها 
مويل ية الحسي . وات...[:یقتضص بقتضی. اا ذلك ا لنشسه © من حیٹ تجرده 
[f 51]‏ وتوحیده ال ہا ےر لایع ای 


٠‏ فللتغیلت: ٠‏ اذا لص ان سواد انچ 7- السعادة ؛ اثلاث ب 


۹ ۳ املاء أبن سود کین على هذا الفصل . «فال سیدنا في اول اتجلي + و دار ازج 
پثبه نطفة الامشاج ونورا مخصوصاً [الاصل : عصرصاً] من حضرة مخصوصة [الاصل : 
مخصوصه ] » . فقال ما معناه ان تجلی الزج هو ان یتجل الق في صورة الق ۰ والمطاق 
ي صورة القید . فيعلم ان عزیه ». سبیحانه ! لا يقتضي له ذلك . و و دار المزج تشبه نطفة 
الامشا ۳۳ نکانت الانيا لبد منزلة الرحم . نتام التجلي لك في هذا الدار 3 الموطن : 
فاعطاك !ازج . فحکم الشبه [الاصل : السیذ] عل ا حق عحقيقة الصورة الي اقتضاھا الموطن 
7 بت 0 [الاصل : يقعتسما] الق اسه من حیث هوا ا وقوله : 1 فللشی عار" مه 
وللسعيا. علامة » قال : واسعادة مرائب . فم سعید مطلق »> وهو الذي لا ینکر الق في كل 
تمل بدا ا مه مم یفن [الاصل : بقایه] ۳ « لیس 557 شی: + والسعيد الذي سو حون 
دا » في الرتبة الثانية > هو الزه الذي اذا رای [الاسل : رای ] صورة اازاج قال : اعرذ 
بالل ! كما جاء في الدیث . واما المشبه > فلا لو من احد امرین : ان کان 537 [الاسل : 
س[ و وق م الور والايمان فهو سید + وان رقف مم التغبيه بسئله وتأو یله فهو سو 


يا " 


ہام اہ عاتب الستا؛ ‏ #تحقق رشد أ » ( یط الاقم و رده 7( 


-. 11/1۳ سورة‎ )٠۰ 


ا یپ با ب الاصل : لمث رات 


عمانه أسعاعيل یی 
سواء اثمر التنزیه او التشبيه . غير أنه بعلم بقاءه ‏ تعالى  !‏ في موطن 
التشبيه مع « ليس له شي ۱۶ . . وسعيد مقبد بالتنزيه » وهو الذي اذا 
رأى الحق ف صو رة المزج قال : : و أعذ بالله منلث!۱۱* ! » ۳1 ورد 
في الخبر الصحيح . وسعيد مقيد بالنشبيه » من حبث کونه واقفاً مع ا بر 
الصدق والایمان به » من غير ان پنظر ئي التكييف او برده الى تیه 
بضرب من التأویل . ۱ 

فن وقف مم التشبيه. بعقله وتأويله ۰ فهو شفي . ولا کان . ال ج 
مبهماً يختلف انار وانتاجه بحسب المواطن ‏ قال : «فا اردأت ما يكون 
بینها » اي بين دار المرج ونطفة الامشاج » « النتاج ) اذ الشيء , لا شمر 
ما. يضاده » والتنيجة على شاكلة ما نتج منه . 

(۲۵۰) الکن ث جعل ج الحق ح للشقي دلاله » أي علامة » يعني 
ما کان الزج بعطي في موطن ما حكم السعادة ؛ وي الآخر الشمارة 
جعل الق - تعالى ! - للشفی ي موطنه » القاضی بشماوته : علامة 
بعرف بها » « وللسعيد » ف موطنه «دلالة" » يعرف بها + «وجعل الوصول 
اليبا خ » اي الى الدلالة الفارقة بين السعداء والأشقياء ۰ « عيناً مخصوصة ) 
ناقدة لن جدها الا « في اشخاص مخصوصین » من اهل العناية من الاولیاء 
فان هذا التمييز » موقوف على الظفر بانتهاء الكشف الى استجلاء ماهبات 
الاشیاء وحفائقھا » من حيث ثبوتها في عرصة العلم الالمي ٠‏ على وجه 
استجلاھا العلم الالمي د في الأزل ؛ يحيث لو قوبل علمه ‏ تعالى ! مع 
علم الكاشف ؛ لطابق علمه علم الق من جمیع الوجوہ في هذا الكشف . 
ولیس للانسان في كشفه : وراء هذه الغاية » مئال . ولذلك قال : وجعل 

للعين الخصوصة ١‏ نورا مخصوصاً من حضرة مخصوصة د الاهية ذ » . 

ولعل” هذه احضرة - والله اعلم - هي الحضرة العلمية الالهية : اذ 
لیس وراءها الآ الحضرة الذاتية الكنبية ع الي بعود الکشف فها عمى ) 
ولعم جهالة . ٠‏ والعلم الكاشف هنا عن الحقيقة الذاتية الكبية ٠‏ لا باسب 


۱) اشارة الى حديث الروثية في غير صورة المعتقد انظر كتاب رد مماني الآيات 
التشاپات ص ۷ . - رانظر ما تقدم تعلیق رف ۳۸۸ ۰ ۱:۸۷ . - 


ت اردی 2 ؛ اردا 17 , - ث لا کی ۷ . - ج۔ 1۷ رت اح + جيل 
WKE‏ .„ ~ اخ اليهبا ۸۷ - اكوا ذ il‏ ۲۲۷۷( , - 


۳.۴ 


کتاب کشت الثايات 


الى الغير + ولا يقال في محل «ما عرفناله حق معرفتك  »‏ عرفناك 
حق معرفتلك . فافهم المقصود ! 

(۲۵۱) (فاذا كشف غطاء الأوهام عن هذه العين » ہعبر وتّا 
مطرح انوار التجلي الاعظم ؛ القاضي بكشف آسرار الساعة واسكامها 
المصونة ؛ « وطرد ذلك النور اخصوص ظلام الاجسام عن هذا الکون » 
الانسائي [598 .] « ادرکٹ الأبصار بتلك الانوار علامات الاشقياء والاہرار ؛ 
فاستعجلت د قیامتہم ؛ - حيث أعطوا العام الختص بالمواطن الاجلة » الي 
.هي موقع التمبيز مطلقاً . فان الرحمة المشوبة بالغضب في العاجل » “عالصة” 
في الجنة » والغضب المشوب بالرحمة فيه > خالص في النار . ولذلك صح 
ان يقال في الاجل : ل فريق في الجنة وفريق في السمیر۳۱* یه وه هولاء . 
في الجنة : ولا أبالي » وهوثلاء في النار > ولا أباليا""* 1 غ).- 

ولمعي بأمر الأمرء في العاجل القاضی بالزج » امتياز المهتدين 
عن الضالين مطلقا . ولكن العارفين « ما تخلصوا » من القيود والرسوم العاجلة ؛ 
بالفناء الحقق › ر لصوا ز » كل واحد من الفريقين » من اعاق المرج 
متميزا عن الآخر ۰ بالعلائم الصحوبة لم من الحضرات الثبونية العلمية . 


5 سورة ۷/1۲ 

۳۴) أشارة الى حديث : « ...ان الله » عز وجل ! يوم خلق آدم ؛ عليه اللام ! 
قبفی من صلبه فبضتین . فرفم کل طيب بيمينه وکل خبیثہ بثمالہ . قال » فقال : هزلاء 
اعصاب اليبين ولا ابا ی ... وەژلاء اصحاب الشمال ولا ابالى ...»» انظر کتاب الشريمة للاجري 
۱۷۳ رالررایات المديدة ذا الحديث نفس المصدر : ۱۷۱-۱۷۰ ؛ وكذلك کتاب الشرح 
والابانة لان بط ص ۵۱ (نص عرفي) وانظر ما تقدم تعليق رقم ۵ھ 


ر استيحات × › واستعجات 2 , - ز واخاصوا 13 . - 


۳۰۵ 


ان اسماعيل نحيى 


( شرح )!'٭* نجلي الفردائية 
XXXIV‏ 
)۲٥٢(‏ هذا التجلي هو مستند الايجاد» فان الفردية تستلزم التثليث› 
وهو صورة الانتاج الي يطلبها الایجادا “'", فانہ قاض بوجود الفاعل 
والقابل ونسبة التأثير والتأثر بينهما . « واول الافراد!۱" الثلاثة ۱ »  .‏ 
فالفردية الأولى » في نسبة التثليث » حقيقة تسمى في عرف التحقبق: 
حقيقة القائق۱ ۱۲" الکبری . وا نسبتان ذائيتان : اللاتعين والتعیین الأول. 


4 أملاء ان سود كين على هذا الفصل . و تال الشيخ في لصه « لله ملايكة. anne‏ 
انم اعرف بمصالح دنياک , . - فقال [الاصل:وقال] ما هذا معناه. هذا القام هو مقام 
الأفراد . وهو المقام الذي بحن اايه الانبياء . عليهم السلام ! 

وقد اختلفت الصوفية في تمل الاحدية : هل يصح فا جل" [الاسل :تجل] ام لا؟ رل 
مختلغيا في جل الفردانية أنه يصح نيه التجل . لكو الفردية لا تلبت إلا بعد وجود الد 
واما الاحدية فاا تثبت بغير رجود امبد . والأفراد المارجون [138 5] عن نظر ااقطب 
سم عل قدم الملديكة المهيمين » الذین تقدم ذ کرهم . وله » تمال !| في. کل عام اختصاص 
. اعتص ملم لنشسه من اختص ؛ دون عم . فهؤلاء [الاصل : فهولا] م الفردانیون : حجہم 
نور التق عن الق > فاشتغلوا بالحق عن الق والفير من الحلق : حجبهم النفلة عن الا کوان 
لا الق . فلا يستري حجاب هؤلاء [الاصل: هولا] عن الكون بحجاب غيرهم . س و فاجتيعنا 
لمان وافترقنا لمعان  .‏ » [عخطوط اافاتح ورقة ١١ب‏ - ۱۱۳] .- 

٥ء)‏ التغليت الذي يقول به الشارح هنا ؛ متابعاً فيه لابن عرلي» هو من لوازم الفردية 
لا من لوازم الاحدية . والفردية من طبيعة الوجود رهي متند الامجاد.. والاحدية مظهر الذات 
بل هي عين الذات . التغليت هناء بالنبة الى الضرة الال میةء هو تثليت هما من حيث ابداعها 
ونعلها السرمدي لا من حيث ذانها , ویمبز الشيخ الاكبر بين اائليت القائم ني ا حق والتثلیت 
القاثم ني ا حلق : فالارل _عکن تصويره رمزاً في .ثلث قته [اي حقیقتہ] الذات وقاعدتاء الارادة 
والامر الثاني هو مثلث رمزي قته [اي سقیقتہ] الامکان وقاعدتاء الامتثال والماع . انظر 
القصوص ۱ /۱۱۷۰۱۱۰ ۶ ۲ /۱۳۷-۱۳۲ ۰ ۳۳۳۰۳۲۳ ؛ ور حان الاشواق ٤۲‏ ( ط, 
بير وٹ ) . 

5 الثص منقول عن الفصوص في مطلع الفص ا حمدی (فص رتم ۲۷ رهو الأخبر) . 

۷) « حقيقة الحقايق یعنون به باطن الوحد: وهو التمين الأول الذي هو اول رتب 
الذات الأقدس ... وقد يقال في تفير حقيقة الحقایق : ان ذلك هو اعتبار الذات الوسون 
بالوحدة .. من حيث وحدها واحاطہہا و حمعيبا للاساء والحقايق ... «لطايف الاعلام ورقة 
عا . وانظر الفتوحات ۹۷۷/۱ ؛ والفصوص ۱۸۱۳۸۰۱۱۸۱ ۱۱۰/۲ 
راقشاء الدوائر لابن عرل ۱۹-۱۵ .- 1 


| الاصل : الله . - 


۶ 


وحکمھا الها على السواء . ولتعين الاول الاحدي » الذي تعیتن ذاتيته 
الذات في نسبة التثليث » (هو) أيضاً وتر بنفس امتيازه عن اللاتعيئن ؛ 
و رهو) شفع بكونه ی مرتبة اللائعيين . - 

والبرزخية الکبری ؛ الي هي حقيقة الانسان الفرد » في نسبة تثلبث 
الفردية الأول : جامعة بین الأحدية » المسقطة للاعتبارات » ولراحدية 
اللثيتة لها. ‏ 

فأولية الأحدية ع الي هي تعن الذات بذاتيتها » لا تطلب الثاني 
۳ تتوقف عليه  .‏ وأولية الفردية الأول : من حيثية تثليتها بالموثرية 
والمتأترية ونسبة ۳ ولتاثر بينها » تطلب الثاني وتتوقف عليه . وهو 
وجود الفرد ؛ الذي هو الاصل الشامل الفرديات الحمة. 

فن هذه الحضرة وتجليها ؛ وجود ا هیبات من الملائكة ؛ ووجرد الافراد 
من البشر خصوصاً ؛ وان استند الامجاد الها عموماً . ولذلك قال قد اس 
سره ۱ 5 هذا التجلي : 

(۲۵۳) ×ش من حيئثية هذه الفردية وجلا > وملائكة ب مهیمون 
في نور جماله وجلاله ؛ الجلال معنى” برجم منه إليه » فن هام فيه لا برجم 
الى غيره , والحهال . هنا » حال الجلال لا الیال [525 ] الذي يقابل 
الجلال . فانه لو كان الذي يقابله » لا هام أحد فيه . فاله معنى” 1 


سا 


منه الینا : فانه لا هيام فيا هو الذي لنا. وایام في الال » انما هو في 


جلاله! "٩‏ لا فيه , 
« عن ت لذة داعسةث بمشاهدة لازمة » ۳ وجود اللذة في دوام 
المشاهدة ‏ لذهب سبح الجلال بانیاتہم + ف ما شاهدون به . 


قم أ فرط م ئي المشاهدة ,لا يعرفون ان ١‏ أله علق غرم , ها التفتوا 
قط الى ذواتهم فأحرى » ان لا بلتفتوا الى غير 
(2614) الله قوم ۽ من بي آدم :۱ هم في البشر ؛ نظير الهییات 
ف الملائكة . « هرج الافراد ۱ المارجون عن حکم القطب . فان القطب 


91۸( تار هذا ممقدية کاب ا لاال والیال لان عر ا والشارح پلقل مله هنا , 
راجم ايفاً الایت الا علام و رقه ۲ ٦ا-‏ ۱۴ 


ب بلانکه W۷‏ ۰ بلائكة 2 : ملينكة 1 ر ت KHW J‏ , - ث داع ۱۷۷ 
داعة PK‏ , - جح کل 


۱ ۱ _ اعات اماقیل کیو ےر 
قبل توليته منصب التدییر الأعم ؛ وقیامہ بالتصرف على مقتضى خلافنہ 
الکبری واحاطته الوسعى ؛ كان واحد" من الأفراد. ورعا أن كان انزل 
مرنة منهم » قربا وشهودا. ولکنه نولى الأمر » على مقتضى حكم 
السابقة لا بحکم الأفضلية ؛ كتولية المفضول الملك : مع وجود الفاضل 
فيه . - وتولية القطب بين الأفراد منصب التصرف : كتولية العقل من 
بين المهمات ‏ التدبير والتفصيل!؟!* , 

فالافراد » في تتطرفهى عن التصرف » واستغراقهم في طلق المشاهدة 
وتخبة الق » «لا يعرفون ولا يعرفون . قد طمس الله عيونهم فلا يبصررن » 
غير مشهودهم الظاهر مم بتجلي الجلال ؛ لاحصار ادرا کاتبم على شهود 
' النور ع الذي من شأنه . ان خطف. الابصار وببت الادراك . وقوله 
ولا يعرفول 4 - على بناء المفعول ‏ فانہم ف الواطن الشهودية » لا یتقہدون 
بسيات يعرفون سا . اذ لا ضابط لم في ولابتہم . فانہم في وقت وجدوا 

؛ وجدوا فيه بحكم آخر ! وربما أن پسري في ظاهرهم حكم 
الخربة > وحكم غرابة مقامهم وحالم . فلا يستأنسون باحد ۰ ولا يستأنس 
بهم أخد ! فلا يعرفون  .‏ 

1 حجبهم » من طمش" على عبونبم ۰ «عن غيب الأأكوان» مع 
أنہم أساطين الواطن الكشفية > «حی لا يعرف الواحد ملم ما القی 
في جییه » فأحرى ع ان لا یعرف ما في جیب غيره» بل « أحرى ان بن 
على خ ضمیرہ غيره » بما فيه من الالهام والوسواس . وهو حالتثذ «یکاد 
لا يفرق. بين احسوسات ۽ وهي بين يديه ۽ جهلاً بها لا غفلة عنبا ولا 
لسیاناً ؛ وذلك لا قهم به - سبحانه ! - من حقائق د الوصال » اي 
التجلبات الذاتية » المشهودة فی ولایة العين والذات ؛ عند سقوط الحجاب 
بالكلية . ۱ 
« واصطعهے ذ لنفسه 2 معرفسة بغيره ٠:‏ به » ووجدهم 
[555 ۲] فبه » وحركتهم منه ٠‏ وشوقهم اليه ٠‏ ونزیلم عليه » وجلوسهم بین 


۹ھ) انظر ايضاً لطايف الاعلام. ورقة ٢٢ب‏ راصطلاحات ابن عرف وكتاب السائل 
له » سألة نتم i . 4١‏ 5 


ح اخرى 25125۷۷ , اخ عل ۷۷ ,- د سقايق ۴ء حفائف ۷۸ء حقاين ۶, _ 
ذ باصطفهم  .3‏ اا 


۳۰۸ 


0 ےت کنات كشف النايات 

بديه ! لا بعرفين غیره!۵۳۱۳ .» فانه !| سلہم شهود العین - امحلعوا 
عن شهود شواهدها بالكلية . فلهم الوصل للدام : بلا مزاحة السوي . 

(ده؟) « قال عليه السلام ! سيد هذا المقام : انتم أعرف بأمور د 
دنا ۳۱5 » فانه - صلی اللہ عليه إذ ذاك > كان مأخوذ! الى ولاية 
شهود العين » منخلعاً عن التعلق بشواهد‌ها الكونية . ولذلك ا آمر لتأسیس 
أحكام النبوة والإعراض عن امنياته » بأمر : ل فاستقم کا آمرت ومن 
تاب محك ولا تطموا!'' 4# قال : ١‏ شيبتي سورة هودا""* !). 
ولكبال ائتاره » قال : «انه ليغان على فلي ؛ فاستغفر اللہ سبعین!۲۳* 
مرة . » فكان بطلب ستر شهود يشغله عن تأسيس ما أمر به , 


1۹ء4( تارن هذا النص با يذكره الغزالي في مطلع و كتاب الماع رالوجد » من کتب 
والاسياءو: و الحمد ت الذي أحرق قلوب اوليائه بنار محبته واسترق مهم رارواحهم بالثوق 
١‏ ملاحظة سبحات ال جلال والحة حيرى . فلم پروا في الكونين شيئاً سواه . وم يذ كروا ي الدارين 
۰ إياء .:. م يكن ازعاجهم ال إليه ۰ ولا طرعم إلا به » ولا قلقهم إلا عليه > ولا حزہم 
13 يه : ولا شوفام ال ال ما لديه » ولا انپعا م إلا له » ولا رددم إل حوالي٭ ... » 
(الاحیاء ۲ /۲۱۸) , - ۱ 

(at‏ حدیٹ مرراي 5" صصیح ملم فصل م و سول یٹ ت ۱-۷۹ ۱ ومسئلك ابن 
بل ۱٦٢/١‏ ء حديث رقم ۱۳۹۰ (وانظر التعليق ) وانظر سبب هذا المحديث في 
Le prophite de PIslam, II, 573, par M. Hamidullãh.‏ 

(؟ه) سورة ۱۱۲/۱۱ 

(err‏ المديث في شائل الترمذي 1۲ واللية ۳۶۰/4 تاريخ بنداد ۱۲١/۳‏ رالاحیاه 
۳ ولتم القدير ۱۹۰۰۱ وني المقاصد المنة (۱۲۱) كلام في هذا الحديث. 

۲ اخرج هذا الحديث سل الا انه قال: و في الیرم ماية مرة م وكذا عن آپ دأو 
وابشاري في حديث الي هر رة : و الي لأستنفر الله في اليوم اكثر مز سبعين مرة » ولي رراية 
الي 1 الشعب « سبعين » انظر تخريج احاديث الامیاه الحافظ العراني 5 المنى عن حل 
الاسفار ... » عل هامش الاحیاء ٠١/1‏ تعليق رقم ۱ وركذا ۲۱۹/۱ تعلیق رم ۲ و 1 . 
وائظر بصورة خاصة شرح هذا الحديث الشريف في التحليل البارع لستثرق اافرنسي الاستاذ 
كر بان الذي خسمه لدراسة الطمائيئة الر وحية عند روز بان البقلي . inquîêlıde‏ اه Quittude‏ 
Baçlî de Shiraz, pp. 69-83.‏ ہفاہطحفظ de‏ #«كآيام: dans le‏ عہا' d+‏ 


ر مصالح HKW‏ , - 


عبان اساحیل. محیی 


( شرح )۲۱ جلي التسلم 
XXXV‏ 


)۲٥٢(‏ مقتضى هذا التجلي » اذعان نفس العارف لتقليد المجتهدين!*' 
وان كان ما اتی به علماً في نفس الأمر علماً له ؛ وما آتی به ا تہد علا 


)٤‏ اعلام اين سود کین على هذا. الفصل .. , قال الشيخ 5 نمی هذا تج : بولا 
تعبرضوا عل ا جہدین ........ من حيث لا يلممون .٠‏ فسمعته يقول » في اثناء [الاصل: 
اشا] الشرح.ء عند فوله : وفان لمر القدم الكبيرة في الغيوب وان كائرا على غير بصيرة, 
ما هذا معثاه . اي لكريم يستنبطون الحم عل 'طريق غلبة [الامل :علبة] الظل . وقد قرر 
الله تعالى ! حكمهم وثبته وجعله علدا حیحاآ في نفه. نهم ران لم يقطعوا بان ذلك | 
مراد اللہ ؛ تعالى | من دون جيم الاحكام 3 الي تقبلها تلك الال [الاصل : المسيله] ؛ 
بل غلبوا ظوهم به . نان الحق جعل ذلك حکمه رقرر تلك الغابة الظاءية . راما المارفون فعلمرا 

الله » تعالى | على بصيرة > لکون الق کشف لم عن ذلك من اللوح ا حفوظ ؛ وعایدو 
ذلك مغبوياً . فأمر الولي ان لا ينكر عل علاء الرسوم علمھم لكريم | يصلوا ال هذا الكشف: 
الذي م ينل [الاصل :ینال] بالعايات » اما هو بن مياهب الله ١‏ تعالى !. فلعلاء الرسو, 
معظ من الغيوب وشرع .مزل من حیث لا يعلمون , نعلاء الرسوم اقرب ا یہ الزسالة » لام 
الوا من الملك رحیه » من حيث لا یشمرون . راخذ المارف من الق ء سبحانه !| من غير 
واسطة : او یکاشف بها في اللوح ا حفوظ , ولا يصح لعارف ان يتلقى حکماً شرعیا من الملك 
على الكشف »> لكون هذه الرتبة رقبة الرسالة والبوة . فان اخذ الولي الک عن الملك ؛ كا 
یأخذه الفقيه من وراه حجاب » فهر في ذلك الحكم کالفقیه . وهذه مسألة [الاصل: میله] 
مفيدة . ». (مخطوط الفاتم ورقة ۱۱۳). ب 0 

ه؟ه) الاجباد عند الفقهاء هو طريقة خاصة تتبم الوصو ال م شرعي مم رد فب 
نص صریح من الکتاب ار السنة , وهو حق لكل ملم تکون فيه الاهلية لذلك من علم موصل 
وئقوی “سميحة . ران عري میز بين نوعین من الاجناد : اجماد الارلیاء ٠‏ واجتہاد ار بان 
النظر من العلاء . فالأولون يأخذون علمھم بالشرع عن طريق الکشف من نفس ا اہم الریس 
الذي اخ منه الرسول علمه . والولي الحتهد بدا المی هر وارٹ الرسول وله الاهلية عل ممالاة 
غيره من ا جہدین فا وصلوا اليه من الاحکام , واجتباد ارباب النظر من عا)ء الشريعة قام 
على الفكر لا على الكشف رالبصيرة ومن ثم كانت اسكامهم ظلیةء وان كانت سفاً في نفي 
الأمرء من حيث کون مرضيعها الوعي المأزل , ويحدران نشير هنا الى امرين هامین: او 
ان ابن عر ليه في كتابه رسالة القربة (ص ه ط, حیدرباد) یقرر ان اجہاد علباء الرسوم لا 
یکوٹہ ملزماً الا اذا كان وله دليل: شورى بین الصالحین ». من المسلمين ؛ ثاثا > ان الول 
عر حطوط مكتبة انوير رقم. ٣/٦٦۹‏ اصول اافقه ؛ وهذه الرسالة موجودة بنصها في الفتوسات 
مجلد ۳ باب ۲۰۵4 وصل ٠١‏ بعتوات : و خزائة الاحكار الاطیة. والنوامیس الوضعیة الشرعية؛ 
و رسالة. القر بة .ل ايضاً. رفصوس الحکم القص رقم ۱۷۰۱١‏ راجم ايضاً مخطوط ايا صا 
شش ۱۱0-۱۱۸۹۸ كحماس حوب ؛ ۹۹ب - ۱۱۱۲ - ودائرة العارف الاسلابة 
(نس فرني) ۱۷۱/۲ . 


کس 


في نفس الأمر ظا له. فان العارف إذا أخذ من الله بلا واسطة. أو شاهد” 
ما ثبت في اللوح احفوظ - لا جائز له ان بجمل ذلك شرعاً ما لم باحذ 
من طریق النبوة . ومأحذ ا ا جہد » هو الوحي المأزل في نفس الامر و 
فجاز له أن يأخذه شرعاً له » فانه أذ من طریق النبوة . فا تہد أقرب 
من الرسالة من العارف ؛ فانه أذ" من النبوة بلا واسطة . والعارف ول" 
من اللہ كشفاً : او من اللوح مطالعة. ؛ ثم أخذ من النبوة بواسطة الق 
واللوح » على بصيرة من ربه . 

وما أحذه العارف کشفاً » لا جائز له ان محکر به على نفسه وعلی 
غيره . فانه لیس بني فیحکم بوجدانه على نفسه وغيره . وما أخحذه افیتبد 
من الوحى بلا واسطة > من الْنبوة » جاز له ان ' به على نفسه وغیرہ . 
فان ذلك أحكام تستفاد من الوحي استباطاً ؛ بلا واسطة . فعلى هذا ؛ 
لا بد للعارف ان بقلد ا تہد ولا بای عن تقليده . ولذلك قال قداس 
سره ! 

)۲٥۷(‏ «لا تعترضوا على ا جتہدین من علاء ب الرسوم ول" تجعلوہم 
حجوبین على الاطلاق » سما هو العلم في نفس الأمر ؛ و فان لم القدم 
الكبيرة في الغيوب » فانم بطلعون على مراد اللہ » فيا أنزل + رحبأ + وعلی 
مراد الني > فا شرع : امرا وا . وان کانوا »تي اطلاعهم ؛ 
« على ث غير بصر ق۲۱۱٩‏ ۱ وکشن! ٩۲۲‏ موصل الى بقين » ولا تصادم 4 
الشبه . ١‏ 

«ولذاك بحکمون بالظنون وان کالت » ظنوهم في نفس الأمر 
« علوماً في نفسها حقأ . وما بینہم وبين الأولياء ج 2357 ]] اصعاب الجاهدات 
اذا اجتمعوا ي الحكم > إل اختلاف الطريق : فكان ح غاية أولئك خ » 


)٦‏ البصيرة «ثرة باطنة هي للقلب کمن الرأس . ريقال (الصيرة) : هي عين 
القلب عندما پنکشف حجابه فرشاهد بها بواطن الأمور ؛ کا يشاهد عين الرأس ظواھر الاشباه...» 
لطايف الاعلام ررفة ۱۳۸ رانظر الاحياء ۱۸/۱-۔۱۹ (عث : علم طريق الآخرة) + ۲ / 
۱-۱ 

۷ ) والكشف هو ينم حجاب القلب ۾ (شفاء الائل هم ط. الاب خليفة) وهر 
الاطلاع على ما وراء احجاب من المعاني الغيبية والامور الحفيقية وجوداً وشهوداً ۾ ( تعر ينات 
الجرجافي .)۱۲١‏ 


ا الاصل : ونا احد, -ہ ب علاW.-‏ ت+ غير عارفین ×8 , - ث وعل 
HK‏ , - ج الأرلیا ۷۷, - ح وكان 23 . - خ اوليك 2 اولايك ۰۱۷ ارللك × . - 
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عمان. اساغيل بحبی. 

الأولياء - «الکشف . فکان ما از به علماً ق نفسه علماً ف ؛ فدعوا 
الى د الله ف ذلك الحكم على ذ بصيرة- قال » عليه السلام د ! في نلاوته 
القرآن : : نے أدعو ز الى الله على بصيرة. ؛ انا ومن اتبعنی!“'' کہ وهم اهل 
اخجاھدات ۰ء الذين اتبعوه في أفعاله. أسوة” واقنداء اس ؛ فأوصلهم ذلك 
الاتباع الى ش البصبرة ‏ 

« وكان غاية امجتبدين غلبة الظن ؛ فكان ما أتوا به علماً في نفسه 
ظناً هم ؛ فدعوا الى الله تعالى ! ص على غير بصيرة . فلهم حظ في 
الغيوب. مقرر ۰ وفم شرع منزل » منبا « من حيث لا يعلمون ! » 


۸) سور ۱۲ ۱۰۸ س 


و ال ۷۷,- ۔ عل ۷۶ زار ور زادعرا 513209 - 
س واقتدا ۷۷ ۰ واقتدا, ۳ ۰ واقتداء 111 . - ش ال ¥ ,د اص تيل ۷۷ ۰ - 11 , - 


ا 


گتاب كشف الغایات 


( شرح )“'' جلي نور الابمان 
XXXVI‏ 
(۲۰۸ , للاعان ۱ ء نور شعشعاني!"*5 ». 
يقال : شعشعت الشراب ۰ اذا مزجته + فنوره. (< الابمان) ‏ 
١‏ مز وج بنور الاسلام ٠!‏ نالاعان. » تصديق ما جاء من عند الله » على 
مراد اللہ" . والاسلام هو العمل بالآرکان على الحد الشروع! ۸۳۳ . 
والاعان ليس هو مراد لنفسه فقط » بل هو مراد لنفسه ولخیره : - 


۵ املاہ ابن سود کین عل هذا الفصل . «قال امامنا » رضي الله عله | : الايمان 
اور ششمانی ...... ال مقام الاحسان » . فسسمته يقول في اثناہ [الاصل : اثنا] شرحه 
[ط19 5] ذا التجلي ما هذا معناه ان الايمان ذور شمشمائ وهر الذي ینم ادراك 
البمر ان يستند اليه . وعو وضف خاس . وعو يزوج ينور الاسلام > لانه لیس له وحدہ 
استثلال. ؛ و بانتزاجه صار شمشمانیا [الاصل: وآمار معشعاف] . رذك لان الاعان ليس 
عو مرادأ [الاعل : مراد| لنقفه. بل مراداً لفن ولتيرهء. ملا كان الايمان هو التصديق 
با . تیل ! وما جاه من عيده . وكان السل ,یالازکان فرضاً واجباً [الاصل:. فرض 
واجب | وهو الاسلام . فلذلك ازجا ؛ و بامتزاجها حصلت النتَِحة الي هي الفتح . فالاسلام 
ہو لك ما آمنت به على الد الشروع . فالسل من غير ایمان ينتج الر وحائیات ۰ لا ينتج 
الفتم , رالاعان عفرده لا یلتج الفتح ۰ قاذا اسزنج:.الا مان ينور الاسلام انتج انح 
وال‌ماد: ! , [تخطوط الفاتح ورف عراب ٣اب].-‏ 

۰۹) جاء 5 الفتيحات : ص الامان زور شيثماني ٠‏ ظهر عن صفة مطلقة لا تقہل 
التقييد ... » (فتوحات ۲ /۹۸). - 

۰ بقول ان بعله العکري ۳ کتابه ۾ الشرح وارلابانه» ر الا مان يالله . .. رمعناہ 
التصدیق ما قاله وأمر به وافترضه وى عله ... رالتصدیق بذلك : قول باللان وتصدیق بالجنان 
ول بالارکان ... » (ص ۷:-۸؛) یراجم ایشا البقيدة ٩۱/۱‏ ۱۳۰/۲ ۱۱۳/۲ 
۳۸۳/٩ + ۳۱۳/۵ + ۲۹۵-۲۹۸۸ 4‏ + لاقب ۱۵۳ + اطبقات ۱۲۸۱/۱ ۲/ 
۶۸ ۳۷۱۲۷۵۱۱۳ ۳۰۱۲۰۲۰۱ ؟ کاب السنة ۱۰۹-۷۲ ؛ کتاب 
الجامم : الجزء الثالث والرابع والحاءس + کتاب الشريعة ٠١۸-۹۷‏ ؛ الفنية ۱ ۷۲-۹۹ . 
7 مخص دراسات ااستشرئین هذه اسأله فراجم : ;470-473 —Ësso! sur Ibn Tatmiya,‏ 
la Jui et des eumes en Islam], par‏ مل Les noms et les slaluls (Le problême‏ — 


Garde, dans Studia Islamica, ۷, 61 123;‏ با 
par D. B. Macdonald (sous ۰‏ ,600 ,11 را — 


۰ بقول این بطة في كتابه , الاح والاباثة» : « الاسلام معناه غير الا مان : 
؛ فالاسلام اسم رياه الملة . والامان اسم ومعناه التمدیق ... ریرج الرجل من الابمان الى 
«الاسلام ولا يخرج من الاملام الا الشرك بالك أو برد فريضة.. جاحدأ» 

(الشرج والابانة . س ۰ه + وانظر ابشغا «عقيدة ابن حل ۾ ۲۱۳/٦۹‏ ؛ وطبقات 
الحنابلة ۲١٠-٣١٢/١‏ ؛ وس كتاب الشريعة , ۱۱۰-۹۷),- 


- , HK الامان‎ | 


۳۳ 


عمان ا ماعیل کیی 

« فانه ليس له بوحدته استقلال » في الانتتاج . اذ المطلوب من 
امتزاجها الفتح » وهو كشف حجاب الکون المشهود . عن الحق الباطن 
فيه ؛ بتجلباته الذاتية . وهو على ثلاثة أقسام : لفتح لقريب ‏ والفنح 
ا مین ؛ والفتح الطلق!('۶'۴. 

(۲۰۸ ۸) فالفتح القربب. هو کشف حجاب | الکن الشهود الملكي 

عن الحق . من حيث ظاهر وجوده؛ بالري من “فق الطبيعة النفسية ؛ الى 
الافق المبين القلي :۰ في المقامات الاسلامية وغلة کا . وهذا الفتح 

هو افك عليه : 9و نصر من اللہ وفتج! ۲۲۲ قر بت ۰ تچ و وأثاسيم فسا ٩۳۳۱‏ 
قریباً 4 . 

والفتح المبين » وهو كشف حجاب کی لمشهود الکو معن 
الحق ء من باطن وجوده : بالتريي من الأفق لین القلی الى الأفق الأعلى 
الروحي : ی المقامات الاعانية وغلة ادس مهد لفتح هو المقيل 
عليه : هه انا فتحنا لك فتحاً ی( . 

ولفتح المطلق ؛ رهو كشف حجاب الكون الشهود الجامع . عن 
حق ؛ من حیث جم وجوده بين الظاهر والباطن . بالري من الا 
الاعلی الى حضرة « قاب قوسب ٩۲۶۱‏ ۷ او الى حصرة « أو 5د 


۷ 


۰۳۱«( یقارن مذا التعر یف الفتح واقايه ما بد كره عاسب طايف الاعلام عن معبى 
الفح واقاب : الفتوح ( ترح العبارة ) ترح خلارة ٠‏ شرح المكاشئة »> تح الضیق » 

التولد ۰ فتح الفهم » فتح الاسلام » فسح العقل . سح الس ؛ نتم الروح ؛ م 
القلب ؛ الفعم المبين (ورقة ۱۱۳۳ ۱۳۴ب) . انظر ایشا الوحت ۱۳۱/۲ 
۰۸ 6 (وهنا يتكلم ابن عر ليا عن فترح المپارة ۰ س حلااره ۰ ول الكاشفة ) . - 

۲ سورة ۱۳/۱ . - 

۲۳ ) سورة ۱۸/1۸ س 

۴) سور ۱/4۸ 


۰۳۰( سورة 0 ۹ 8 ری اصطلاح الصرببۂ 0 j‏ - لی نک وت له ال الام قرب 
قوسي الوحدة والكثرة او الوجوب والامكان ار الفاعنية والقايلة ف با حسم ينها و رفع بیٹھا۔ 
تسیل ا یع داره واسدة معصله متصلة رلکن مج ۳ حي . شم 7 .. ۱ ( لعلايف الالام 
ررئه ۱۳۸ ا( ۰ 

۳۹«( سورة ٣ءء‏ - دل اسطللاح امرب ئگ ہر دی شر معام باطن 0 


قوسن التقدم وهن | الباطن مر معام التعين ۳1 من اا ادات ِف هذا المغام ۳ يبي 
عله ار العميز واللکر 5 دار ۸0 بن یه ( حد 4 وال" عدبة م ( لطاہف الاعلام 
ورقة ۱۱۳۸), - 


۳ 


کاب كشت الثايا ت 


ی المقامات الاحانية وغلبة احكامها. وحضرة « قاب قرسين ٠.»‏ اتا 
تشعر . في هذا الفتح الطلی: بوجود القرب القریب ء القاضي بحفاء 
التميز بين القربين . وحضرة «أو أدني » »> انما نشعر [ه54 ع] بوجود 
القرب الأقرب . القاضي باستبلاك حکم التميز بينها . - وهذا الفتح هو 
امقول عليه : لے اذا جاء نصر الله ولفتح که أي الستر في الاطوار 
الاكلية : التي لا منتهى لغلبتها . بعد كشف حجاب الكون بالكلية . 
هذا تقریب وله : «لیس له بوخدته استقلال ٠٦‏ ` ۱ 
(۲۰۹) وب وفاذا امتزجب» » نور الاعان «بنور الاسلام » 
بسراية تجلیات باطن الوجود > بالنسبة الايمانية* من باطن القلب الى 
الشاعر والاعضاء الظاهرة + وبسرایة مجلبات ظاهر الوجود . بالنسبة 
الاسلامية ؛ من ظاهر الاعضاء وللشاعر الى باطن القلب ؛ و أعطى 
الکشف!۳* » من حيث النسبة الباطنية الابمانية ؛ ‏ « والمعاينة '*'') من 
حيث النسبة الظاهرية الاسلامية + - « والمطالعة' "۳۳  )‏ من حيث النسبة 
الجامعة الاحسانية. فان القلب الكامل > من حيثية النسة الحامعة . 
و كتاب مرقوم! "۰۱۳۳ يستدعي المطالعة من وجهيه . - 
وفعل"» اي القلب ؛ الذي هو مجمع التجليات الباطنة والظاهرة ؛ 
وعل نتائج النسب الاعانية والاسلامية . من الغيوب على قدره » صفاءا ت 
وقوة وسعة . - (حتى برتقي » هذا القلب في محققه بسطية تانع فما 


۷) « الكشفت هر رفم حجاب القلب» (شفاء الائل ص ۳٩‏ ط. الاب شليفة) 
ار « هر الاضطلاع على ما وراء الحجاب من المعاني الفيبية والأمرر الحقيفية وجرناً وشهودأ» 
(تعريفات الجحرجاني )۱۲) « يسبب هذا الکشف ان الروح اذا رجم عن الس الظاهر الى 
الباطن شعت احوال الحس رتويت احوال الروح وغلب سلطانه » (مقدمة ابن خلدون 
5؛).- 

۳۸ الماينة و معرفة ! ترد على حال سسين وكان من شأن تلاك الممرفة ... (انه) مبحانه 
بكل وصف مرصوف ... » « رالمابنة ظهرر عين العين وهي أعل من المكاشفة والمشاهدة » 
(لطايف الاعلام ۱۱۳ب ) . - 5 

۵٩‏ , الطالمة توقیمات الق لعارفین ابتداءاً وعن سؤاك مہم ... رتد يعي بالمطالعة 
الاستشراف للمشاهدة عند مبادي ر وقها , (لطايف الاعلام ۱ ١١ب‏ ) وانظر تعر يغات ارجا 
۹ شفاء الائل ص ۲۹ (ط. الاب شليفة.) واصطلاسات أبن عرقي. 30 

دعه) سورة ۲۱6۹/۸۳ ,تب 


وب س ب » فامتزج ۴1 , - ت الاصل : صفآه .س ٠‏ 


۳۹۵ 


عمان اساعيل محیی 
التجليات الباطنة والظاهرة » - و ا ی فقام الأحسان » فينطلق ف شمه 
بالوسطية عن كل ما يقيده قسرا ٤‏ وباأحذدہ اليه قهرا . . فيقوم ‏ اذ ذال 
به حضرة الجمع والیجود(۱!* > با فيه من الحقائق الباطنة والظاهرة ؛ 
اختِارًا منه یی بقائهث على ذلك » ونحولہ الى اسم من اسعائبا ج ووجہ 
من وجوهها! ۲۲" 
« وهو » اي مقام الاحسان » عا 5 احاطته من الحقائق الباطنة 


والظاهرة » ١‏ حضمرة الانبار» المتكشفة من الاستار . 


(i1‏ زا حفرة ابع والوجود هو العدين الأول . . گي بذلك لاله هو اعدہار الذات 
من حيث رحدتها رإساطبا وحممها للإسماء رالحقايق ٠...‏ (لطایف الاعلام ٦٦ب)‏ . - 


(o.4۲‏ ثارت تعر یف الا حسان ال کور 5 يذ كره صاحب لطاہف الاعلام ورقه وا 
١ب‏ وشفاء الائل ۱ (ط. الاستاذ الطنجي) . 
رس الاسل : ۳5۹ ,= ب0 الاسل 0 ااا ب 


ع۶ 


u‏ کتاب گٹٹ الغاياث 


( شرح )۳۱** تجلي معارج الأرواح 
XXX VII‏ 


٣ )۲۱۰(‏ للارواح الانسائیة اذا صفت » عن خلطات الطبيعة . 
رک عن كل ما يعوقها عن الوصول الى محتدها . «معارج في 

العلوي الفارق » بعي الارواح. الي فارقت اشباحها . المثقامة 
وه بعد تعلقها. ببا +« وغير الفارق ! ١‏ كالأرواح الملكية الغير المفارقة 


رب 8 يعد صا - بنندسها . «مناظر الروحانيات الفارقة » 


عن اشباحها ۰ « فترى ث مواقع نظرهم ي آرواح الافلاك ودورانہا بها» 
.- بشهر الى الار وأا الكاملة الانسانة . المغارقة ص اشہاجھا العتصر بة » 


3 72 


1 ب 7 ۰ ۱ ۲ بی سے چا 3 3 ے 
5 جج لر دا 3 ۾ لالم وت لصبيعي فان کل میا . بعد مغار وه ¢ 
( 634] أن س قي بر حیة لث من رال , على متشي غلية 


حك الملاسبة , ۳۳ روحانيته . المدبرة له على دفع 'لافراط والتفریط ) 


U 7‏ : ۳ 
۳ ) أملا, "۰ سود گن عل عدا مصل . رون نحي تعار۔ رہم بھی کے ونم 
الانت نيه اذا منت رز کت 2 تما یق العام العلو ي افر ف ون ای 1 
r -‏ ۰ 
۰ فطر ف ۲ اليب کضرۂ ۷إ ۔ امد بل بتول ٠‏ فل ر [الاہل 8 ہا نم حه ۳۳ الج 


8 8 3 5 0 ۱ ۶ 8 ۰ . 3 
ف معناه , أن اأشرق من اڑرونم كل رم درت جدا ۴ وفارفله وع شاق هر الملديكة . 
جح ل : 
علہم اللام ! ويتفرع من الاي 8 ۱ 
كل مللك عل ف صورہ 3 کی ند پل سی اه ي الصو ود 


اللايكة قم آخر متسط . لد نيد الى المقارقة وة إلى یر 
المقارئة . وهر 
الدحيية وغه , فهو بالنظر الى هذه العورة الدحییة قارف . و بالنظر الى ميكلد الاور 

ر مفارق , واف اللايكة المهيمون علمم اللاء ! عر يفارقر . فالملايكة . الي مکل وش 


ات عل المعار < ۰ تنصہۂم [الامل 1 پنسبۂ ] پا الذي ۳ االاسر : یز | له ۰ 
3 یں ۔ کا ب ا ۱ 
بجرد روٴیہا 1 ااصز + روا ۱ يدر م٠‏ عندها . فذا لت فلیصحب نات بنطاہ 


۲ 


ج 
- 


0 
0 


الى ان تنٹھی [الامن : 8 2 شف تعيلد . ايدرف الخخت ما اعد ذلك ار 
نذا من من بعض وجوه عام الغيب . اذ الفیب رك وساقط يجومها هي ال موہ اي تزل ہے 
| حطوط فیینا : : العلم ال لی تقول به] + وال الذي باحذ عب العام هو الذي مقط اليد انیم , 
۾ كذلك یشید الار واج المدرة الو وتأثيرها سا [الاصل ۳ أيه ام يدرك ف يزبعث عنه ذلك 


التاثر ا فلملككد من الأندك رقاب تل الى العام يبعي نظرہ هلم ۲ رھدا ضرب آخر س 
الغيب » ل ( مخطوط الفائح و رف ٣ب‏ ). - 


| الاصل : الفارقه , - ب فینظر 134 , - ت الإمل : HE‏ 
ث را ی ۳16 - ج الاصل : الناثى . - 1 


۷ 


عّان اسماعيل محیی 
ومن هذا الاب »> اعانة الاقطاب والأوتاد ومن دونیم" "۳" ۔- من 
الأعداد ‏ بتدبيرهم الروحاني جيم العولم . إذ مذهب التحقيق ۰ ان 
الارواح الكاملة الانسانية : با ها من حضرة الجمع والوجود ۰ من السعة 
والاقتدار والقرة . لا تلج في عالم !لا وقد تظهر فيه القوة والماء والعدالة 
والعازة . وثتاہد روحانيته » 8 تذبيرها وأفعا ما بسريان تلك الأرواح 
الكاملة فیا + حى يو سلطانہاے 2 الفعل والتأئير وإلقاء حيادث 


الأقدار والتدہیر ۰ على نم الوجوه وا کلها . وحصل للارواح الكاملة 
ايضاً من مقارئة روحانية ذلك ۳ ۰ اغود 7 ف ا وآفاقه واه 


8 سن الاحكام الوجودية والأقسام الجودية ال ہم قال : 
(۲۹۱) « فنزل ح » اي الأرواح . العافية » المقدسة » الزاکیة : 
الناظرة الى مناظر الر وحالیات ما ومواقم نظرها ني أرواح الافلاك ؛ 


( مع حم ال دوار 4 الفلكية ۰ «وترسل طرفها في رقائق خ التنزلات د » 
الالهية . الختصة بتلك الأدوار وأحكامها +(حتى ترى ذ مساقط نجرمها » 


4 4 6) اعداد الولاية الحاصة ورتیہم الاساسي هو على هذا النحو. )١‏ القطب ويسمى 
الغوث ایضاً رلا ينال هذه المرتبة الا واحد بعد واحد رهو محل نظر الله في خلقه العلوي والسفل. 
؟) الامامان وهی کالوزیر ين للسلطان ؛ ادها صاحب الیمبن رهو التصرف باذن القطب لي 
عام الماكوت والنیب ؛ وثانیبا صاسب الیسار وهو التصرن في عام الملك والشهادة ؛ وعند 
ارتعال الغطب لا يعقوم مقامه الا صاحب الیسار, ۳) الأوتاد ایر . 4) البدلاہ البمة . 
3 التقباء الاثنا عشر . انظر كتاب في علم التصوف مخطوط ايا صوفيا رقم ۱۰۳/۱۸۹۸ب 

۰۳ء 

ريشم ایسل اعداد الأولیاء ررئیب طہفانہم ال عشرة : القطب ؛ الامامان ؛ الارتاد 
الار بمة ؛ للانراد السيمة ؛ الابدال الار بمون ؛ النجباء السبمون + النقہاء وعدده ۳۰۰ ؛ 
المصائب رعددم ۰.ه ؛ الحكاء ار الفردون (لاحظ الفرق هنا بين و الافراد » وو الفردون ») 
وعددهم غير ین : الرجبيون رعددم غير مسين أيضاً . (انظر ٠‏ التفحات الشاذلية » لسن 
العدري ۹۹/۲) ؛ اما ما بختص ابحاث المستشرقین في هله الألة » فيحن الرجوع الى : 
Flügel, in 20۸70, XX, 38-9 (où sont indiquées les sources les plus‏ 

anciennes) ; 
Vollers, ,۸ال‎ XLIIT, 114 .وؤة‎ (d'après Munãwî); 
A. von Kremer, Gesch. d. herrsch., idem, 172 sqq.; 
Bargês, Wie du céldbre marabout Cidi Abou Médien, Paris 1884 (introduction) ; 
Blachet, Etudes sur Pésotérisme mısulman, in .ظ7‎ 1902, 1, 529 sqq.; 
lL. Massignon, Passion, 745; — بلك‎ 112 (première 60۰(, 112 ۰ 


ح یرل 13. - اخ رقایق 16 ۰ رقايى 2 ٢‏ ربا للا . - د التنزيلات 21 ؛ 
الشرلات ۷۷ ,د و را ماب 


۳۸ 


كعاب کلف الغایات 

اي الا تسقط اليا ما حلته تلك الرقائق من" الاأننراز الاهية والكونية 
والعلوم اليقيئية : الناصعة من الشبہات ؛ « ق قلوبه العباد»  .‏ 

« فتعرف » الأرراح اذن. «ما نحويه د صدورهم «تنطوي ذ عليه 
ضائرهم وتدل عليه حركاتهم » سكنائهم ۰ عرفا تفصيلياً . بحيث لا 
تشتبه عليها رقيقة برقيقة » ولا حكم : . واذا كانت الارواح الزاكيةء في 
استجللاء ء ما في الغيوب؛ على هذا المهيع (فهى) تطلع على ما فيي من الطالب 
العزيزة من طرق لا حصیی : « فطرق عم الغیب » كثيرة » فان الطرق > 
بحسب الرقائق ؛ والرقائق » بحسب حرکات الادوار ؛ وحرکاتما : مسب 
توجھات الأسماء الالمية ونجلياتها . والأسماء » شوون ش واحوال ذاتية لا 


ر نحويه ٭ , س ز وما تنطوى 13۷ ۰ وما ينطوى × . - س وما ندل ۷۷ : 
دما تدل H٤‏ , - ش الاصل : شوولا . - 


۲۱٦۹ 


عات اسماعيل. یی 


( شرح )° تجلي ما تعطيه الشرائع 
1 ۸۸ 


(۲۱۲) « تنزلت الشريعة ١‏ على أقدار ب آسرار الحليقة » 

اي على قدر ما تعطيه مصلحة أیقانہم ویقتضیه تعدیل أحوالم . 
ولذلك [555 :] تختلف الشرائع بحسب اختلاف الأزمئة والاحوال والاخلاق . 
فالشريعة تحلل في زمان عين ما حرم في زمان آخر . ٠‏ وتألي بما بقوم به 
سلطان جلما ٠‏ على أهل | زمانہم فا غلب علييم من التصرفات اللحارقة ؛ 
كالسحر . في زمان موی ۰ القابل منه بابة الصا" ۰ لطب . في 


هوم) املاء این سرد كين على هذا القصلى . این شرح نجل ب تعطيه الشرائع لد کر 
نص العجلي آرلا . قال : « زلت الشريعة بے تق الله ويعلمم الهم .س 
تال جابعه : معت الشيخ يقول ما هذا سناء . اث لانببا, [الاصل : لانیا| ٠.‏ علسم 
اللام ! خصایص : یلما الا الأرلياء [الاصل : الاوليا] . وتنسب الموام الى ا 
[الاصل : الاولیا] اموا كثيرة تخصصهم [الاصل : صیصهم | با . رلیسں الام 
واعلم ان الشرایم ۳ 8 تدر الصالح رما تمطيه (الاصل : یمطیه] مصلحة الوقت 5 
اص تیال ! ل الشرايم عيونا 3 اي مخعلفة ,| ula‏ ەا ؛ ۷ لكل حعلنا منک شرعة 
يناجا » . فيجيء الشارع حر عين با حال الآخر ؛ وذلك ببلشبة الى الزمان والاشخامي. 
اشر ية احكام كثيرة ؛ زلت حب ما تطلب الشريعة ٠‏ من حيث لا تشعز الامة . وذلك 
کا ادل ٭زاج الر يض الذي مجھل حاله » ویعلهه الطبيب دونه , فصارت العلامة تطلب 
[الاصل : بطلب] ءن الطبيب ى نيه مصلحة ذلك اللخص : وهذه ألنة الذوات الحقيقية . 
مخاطب الفوس بها بأرباا . وان ۸ يدرك الحس ذلك . وهذا هو كلام النفس الذاتي . وهر 
الان الذي لا يكذب ولا یغلط . لاب لان الظاهر , ولذا ہی عله الصلاة راللام ! 
عن کارة [الاصل : كثير] اسوال [الاصل : الوال] الظاهر ؛ اذ یتصور النلسط 
رالغضول في لان ان .ل ياعم ان الادراك مه ما يكين حاء ومنه ما یکون خيالاً : 
کادراك النام رالکاشف بالل . اذا اجتمعت العبنان "درك ساحہا الامرار تنا را 
کارت اامیون له ادرا الاسرار نومأ ويقظة , 7 ادراك البقظة لقم المشاركة 5 الأنيء و 
ہم ہم السلام ۱ ۳ هذا ۱۱ رگن i‏ والرکن الثاني أن یلم وي من غير تس وا لس "ان بقع 
59 ما جرت عادة الناس ان یفعلهه [اللاصل : يه ملوانه ] با جس . فادراك الرسل ال الا 
الاركان اما هر من کوپم اولياء لا من كوهم ربلا [الاصل: رسل] . لانه لو کان ذلك 
خسصاً بالرسالة لا صح ان يدركه الري . فهو لواية لا لیسالة. رهذا یقت المشارکة . - 
دعن حمل .ما علم اورثه الله عنم ما لم يعلم » . وان بقول الق ! ,. - [تحطوط الفاتح ورقة 
۳ب - ۱  ]‏ - 
٦ء)‏ انظر القرآن الكريم سورة رت ۱۲۰-۱۱۲/۷ وسورة رقم ۲۰۹۵/۲۰ 
وسورة رقم ۲ ۱۱-۲ الخ . ۱ 


| الشرايم ۴ » الشرام 3( , س ب قدر 13 . - 


۳۳۰ 


زمان علس ۰ المقابل مله بأبراء الا a‏ والا برص واححراء المي" ؛ 
والبلاغة انلارقة » في زمان سیدنا محمد صلی الله عليه القابل منه 
بالقرآن النزل عليه في حد الاعجاز : القول عليه : ل قل : فانوا بسورة 
من“ مثله تھچ . 

( الا ان الشريعة تثزلت عيولاً ؛ یقوم ت كل عين بکیر من آسرار 
ا خلیقة ٢‏ . 

أي تنزلت (الشریعة) عیوناً متنوعة الاثار » تحري على النفوس المنثلة 
ما : کاء الحياة المطهر إياها من الادناس الطبيعية » الرافع غنہا حدث 
الامكانية » المنشى'ث في ذواتہا قوة الاشراف والاطلاع الكشفي . 

(۴) «فاذا كانت ج العين الواحدة منہا او الاثنين آدرکت ع » 
النفوس ببا « أسرار الحليقة في اللوم » . 

اذ كل ما اخذت النفوس من أسرارها في النوم ؛ فانھا مأخذھا إما 
عالم الشهادة ۰ الذي هو اُحد طرفي انال النومي ؛ فلها ۴ هذا 
المأخذ من الشریعة عين + - وإما مأخذھا عالم الغيب » الذي هو الطرف 
الآحر له » للها أيضاً من هذا الأحذ منہا عين آحری . ولذلك خصص 
النوم من عبون الشريعة بالعینین . - 

(554) (واذا انضافت العبون بعضها الى بعض ۰ أدركتها خ » = اي 
ادركت النفوس ۰ المطهرة بها اسرار ا حلیقة في اللحيال!؟؟” المطلق : ۔- 
١‏ في اليقظة » . 

ولذاث قال « وهذا الادراك  »‏ النفسی للخيال المطلق في الفظة.- 
« احد الاركان الثلاثة د التي يجتمع فیہا الرسول ولول » . 


۷ انظر القرآبه الکر م سورة رقم .۱۹/۴ سورة رقم » /۱۱۳ الخ ... 

۸) سورة ۲۳/۲ وانظر ایضاً سورة رقم ۳۸/۱۰ وسورة رقم ۱۳/۱۱ .- 

۹) ایال الطلق او التفصل هو عال الثال الطلق ریسی ايضاً عالم المثال التفصل. 
فعالم ایال او الال الطلقین هو الضرة الي نظهر فيا الحقائق بصورة ربزية : فيه تنجد 
الار واح وتتر وحن الاجاد . ویقابل عام ایال الطلق او التفصل وعام الثال الطلق أو 
المنفصل ؛ عا لم انمیال المقيد رالتصل او عال ا ثال القید ار التصل : وهو عالم الحيلة الانسانية 
الي هي مرأآۃ تعکس نها صورة عالم الثال او اللیال الطلقین . انظر الفصوص ۲ /۷1- 


۵ ۷ ) ۷ ۷ ۷ ) ۵ ۰[ , سم 


ت تقوم 3 ؛ نقوم 14 , - ث الاصل : اللثی .  -‏ ج كان H۸W‏ . - 
ج ادرك KW‏ : + من W‏ . - خ أدذركها ۲116۷۷ , -. د الک ط اللا به ۷۷ . - 


۳۳۱ 


عبان استاعيل يميى 
= وهي العلم اللدني » ورؤية الخبال المطلق في اليقظة ۰ بالفعل 
بالهمةا'*”. فها يجتمعان في هذه الثلاث ذ . وينفصلان بكون الرسول 
متبوعاً وكون الوٹی تابعاً . فشأن للفزس المطهرة ۰ في انضياف العيون ها؛ 
ادراك اللحال المطلق ۳ البقظة ٤‏ کا كان ادرا که بالعيئين في في النوم . 
وربما ان يكون الراد بالعيون » الي نزلت به الشريعة » عیون البصائر 
والابصار . فان منتهى أمر الذعن ھا . الممتثل أمرها ونا » الملتزم 
حك العبودية على مقتضاها » غاية التقدس . القاضية بفتح عبون البصائر 
ونفود عيون الباصرة . حى يرى بها المذعن [558,]] وبشاہد ما لا يعهد 
بروبته د وشهوده في عا الخليقة : كروبة ز اثلیال المطلق في اليقظة . 
وهو ظرف لتروحن کل _صورة » ونجسد کل معی . ويرى الثي ء › 
قي سعته ونوريته ولطافته » من البعد الأبعد فریاً . ومن هنا قال۱** ۸ 
حارثة س : « رأيت عرش راي بار 9*۱۱ ) . وقد زویت له صلی الله 
عليه ! في سعته الارض » حتی رأى مشارقها ومغار ا('٭٭, - 
(۲۰۵) « والادراك ها ۾ اي لتلك الارکان الثلاثة ش المشئركة  »‏ 
«على. الحقيقة للرسول. من كونه ولي لا من کونہ رسرلاً» «فهو» = اي 
هذا الادراك  »‏ و لولایة ص» سح خاصة :۰ - و لهذا وفعت المشاركة ؛ = 


٠٠‏ ) وانظر ايضاً رسالة الانوار لابن عرف : «واعلم إن الثبرة والرلاية تشتركان في 
ثلاثة اشياء . الواحد » في العلم من غير ٠‏ تلم کي . والثانی » في الفعل بالحمة نیا جرٹ العادة 
الا يفعل الا با مم ار لا قدرة الجسم عليه . رالثالك ؛ بي روية عام الحيال في الحس , ویفضرتان 
عجرد الطاب : فان ' مخاطبة الول غير محاطية النبي. ۷.۰ (ص ٠١‏ ط, در باد سلة ۱۳۹۷ : 
مجموع رسالل ابن المري المزء ٠‏ الاول ؛ الرسالة رقم ۱۲) . - 

(Ao ۰‏ حارئة بن زيد احد زهاد الصحابة انظر ر حمته في تاريخ ۾ الطيري ١١١/1١‏ 
وان قتيبة م کتاب الشعر والشمراء» ۰۷۱ والسهيلي ۰۱۱۱/۱ وان الجوزي ا حتبي من 
الحبي ٩۹-1‏ 

۱ انظر کتاب االم السراج (لیدن ۱۹۱۰) ص ۱۳ رکتاب الار ہمین في التصوتف 
للسلمي (نشر دائرة المارن المبانية » حيدر باد سنة ۱۵۹۰ ) وهس وکتاب الر باضة 
الرمذي (القاهرة - سل ۱۳۸۸) ص ٦۹‏ ونیان الفرق بين الصدر رالقلب .. . للرمدي ایشا 
(القاهرة : )۱۹٥۸‏ ص ٩4‏ ,رس 

۲ ) حديث: «زویت له الارض ...» اخرجه من حديث فاطمة وعائشة . 
انظر تخریجخ احادیث الاحیام للعراي على هاءش الأحياء ۱ ۳۸۱7 تعليق رتم ه . - 


ذ الاصل : اللث .ب ۔ًر الاصل : لرونته ‏ - ز الاسل : گرو به . -. 
س الاسل ؛ اخارثہ۔ - ص الاصل : الال , - ص الولاية 1 , - 


۳۳۲ 


کتاب كشف الفایات 


بين الرسول والولي فیا . - « من عمل بما عم وله س الله علم ما لم ی ۳**»- 
سواء كان العامل رسولاً أو وبا . - «١‏ واتقوا الله ویعلیک ۳" الله که ) 


۳و ه) حديث ثابت في الخلية ۱۰/۱۰ وشرم الاحياء ۰۳/۱ ؛ ۲۳۲۲/۷ و پیاث الفرق 
لترمدي ص ۰۱ ۵ وشفاء السائل لان شملدون ص ۵ ۲ 39 الاستاذ الطنجي) هذا ر بوجد ا 
4 سورة قغ ۲۸۲/۲ ,- 


ضس اورثه ۳10۱۸ , - 


۳۳۳ 


مان احاعیل سی 


سس سس س سس ادا جب جح لے مہ یہ ہیں جچ-ں۔ خ حر مہ ا 


( شرح )ا جلي الول 
جراج رد 


(5؟) الانسان . من حيث انه نسخة جامعة لعموم الحقائق الالية 
والامكانية . لا حد لسعته ولا غابة لحيطته . ٠‏ فيسع فيه . من هذا الوجه. 


كل شيء ؛ وهو لا بسح في شي۰. وهو دود . من حبث اد وم 
الالمية تطلبه وهو بطلبها . فان الراتب تطلب الحدود . اذ لكل مرتبة حد" 
بغاير حد مرتبة آخری . فلكل مرتبة عبدانية وجوه شتى . تقابلها وجوه 
الالحية . وللالوهية وجوه شبى اسمائية . تقابلها وجوه اللحقيقة العبدانية . 
فقتضی هذا التجلي تین هله الحدودا“*” . من حيثية الالوهية لا 
من حيئية الذات . فان الذات لا بقبدها حد اصلاً ولا غابة . ولذلك 
قال قىداس سره ! : 


٥ء)‏ أملاء ابن سرد كين على هذا الفصل . ١‏ رسن نجل الد . وهو اذا۔تؤجھت الاسرار 
عو بارا دی الیل والبار » , قال جامعه : معت امامنا يقيل في اثناء [الاصل : 
انا ] شرحه هذا التجل ما هذا معتاه . ان العبد حدود وغير محدود , - يشير اک رضی الله تعال 
عنه ! الى جد الانسان وروحه ۰ الي هي اللطيفة الانسانية . ثم كال : فهذا الاحلي من 
حيث ما پقتضیه سد الاہد . راذا كان" 7 مدرد كان للافية حد [الاصل : مداً] ایضاً 
في قبالة حد الد لكونه بطلا ہا وتطله [الامل : و يطلبه] من كل وجه . فالمراتب تطلب 
الحدود . فلكل مرتبة وجه من الالمية ليس هو للمرتبة الأخرى : فهذه هي, انلدود . وهذا 7 
التضایفین ابدأ » رهذا علان سك الذات , وتد يكون للانان [الاصل : الانان] في اي : 
القامات تدر [الاسل : قدرت ] و یکرت له هذا المقام › لکون هذه الا-جوال كلها دود 
(الاصل : حدود] . والتعر یف ۰ ابدأ ٠.‏ من جناب الحق ؛ سیحانه ! اما هو من كوه 
اهأ لا من کونه ذاتاً . عز وجل ! نتشرق [الاصل : فيشرق] عل العبد . ي مقام التەر یف ؛ 
انوار [ط14 | الالمية . يدرك من غيوب العام ادرا کا مخحصوصاً : لكون النظرة كانت 
نظرة نقاصة ٠‏ تاطي 3 تتوجه [الاسل ؛ یتوجه ] عله , بسن هده النلرة الحامة ۰ كان ۰ 
صلی الله عليه وسم > يعلم ما ينزل به جبريل ۱ عليه اللام ! نی فيل له : وللا ګل به 
لانك تمجل به , . وكذلك المريد ۰ اذا كاشف خاطر الخ ا ينبني له ان يتكلم عليه 
فان ااادب ا 7س فاعم ۱ 1 [ حطوط لاتم و رت 4 وب |[ ,س 


5 ) عرف ابن عر ني الد في اصطلاحاته 3 یل : ر اد هو الفصل بيلك و ببنه » 
وني اصطلاحات الفترحاث : «الحد (هو) الفصل بينك ربينه تارف من 
هو فتلز م الادب وهو يوم کت (فتوحات ۷۲ء - یقارن هذا بطواسن الحلاج 4 
نص رقم ۱۰۰۹ واخپار اللاج (ط, ١985‏ ) نص رقم ٠٠٢٢۷۱٤٦۰٠٢٢٢٥‏ رروایاٹ 
المحلاج نص رقم ۱۹۰۵ . هذا : وينباي ان لا تخلط بین هذا المعى اٴ لصوي للحد (وهر” في 
اصله راجم لنظرية الاعاعيليين في الحدود) والعی المعروف عند النطفیین انظر منطق الغفاء 
لان 3 (فهرس الاصطلاحات) رطق حكية الاثراق السپروردي (نهرس الاصطلاحات 
ایضاً ) . - ۰ 


الت فتدرف انه 


۳۳ 


کتاب كثف الغايات 


)۲٦۷(‏ «اذا تبجهت ال سرار ) = الالسائیة ( حو بارها مد ب بفناء 
وبقاء ت ٩۵۸۱‏ ومع" وفرق۱ ٩۱۱‏ - سطعت ت ت علیہا أنوار احفر الاضة ٹ ؛ 
هن حیث ج هي لا من حیث اللات » , 

يريد بالاسرار هنا ؛ الاشرار الوجودية ۰ اللفصلة مر 


ن غيب الهوية 
بالتجليات بلا انقطاعها عنه ؛ النفوخة ألا ي قابلية الأرواح المنفوحة 
في نسوية القلوب ؛ المستجنة في باطن النفوس + الظاهرة في لبس اعتدالات 
الأمزجة ؛ القائمة بالصور الحسية!'”*. فاا اذا اننہت 2 في تنزلاتها : 

١ )۷‏ انفده (هو) فناء روية المبد عله بقیام الله على ذلك يهر شبه ابصاء 
(اصطلاحات الفٹرحات ۱۳۳/۲) ويي الباب الذي عقده الفيخ الاكبر على تحلیل الفا 
م ہیں انوع عديدة مله ؛ ۱( الفناء ع ا خغالفات + (r‏ الفناء عل افعال العباد 1 
؟) المناء عل مفات الخلرئين ؛ 6 الفناء عن ذاتك ؛ ه) فتاه عن الما 
٭) الفناه عل گل ما سوى الله ؛ ۷) الفناء عن صفات الحق ونها... (لتوحات ۲/ 
۲۳ے )٢۹‏ . وانظر ایفاً نطابف الاعلام ررقة ۰۱۱۳۴۷ ۱۱۳۸ (رعنا هيز المولف بين 
لاه عن الشهوة . لف عل الرغبة ۰ ناه التحقق > فناه اهل الوجيد ؛ ثناء صاحب الوجود » 
ا تاه اء 'اوجود ۳ لوجود . ثناء الشهود ۱ في الشهيد ... ) » شفاء الئل (جدول 
لاسطلاحات : دة ا( ٠‏ وثعر يات ارجا 03 ومنازل الس اثر بن تلانصار ي ص ۲۱۲ 
ما پعدها رانظر ایض Gardet, in Mélanges L.‏ .ہا L'analyse des élals spirituels, par‏ 
Massigron, 11: 233 et ۰‏ 

مه ) ,م القاء هو روية ابد قيام اللہ على كل شيء من عين الفرق » (إصطلاحات 
الفتوحات ۲ ۱۳۳۶) وانظر اف الفتوحات ۲ /لهذه-5١ه‏ رلطایف الاعلام ررفة ماب 
رٹفاء السائل (فهرس الاصطلاحات بادة بقاء) والاربعين مرتية 'لجيئي ۱۳ والتعرف للكلاباذي 
۱ والنازل للانصار ي اطر و ي ص ۲۱ . 

N ۹‏ الجمع اثارة ال حق بلا خلق رعلیه رد م الج 0 ( اصطلاسات الفتبحات 
۲ وانظر افتیحات ٢‏ /٦٠۸-۰۱١ء‏ راطایف ۳1 ورقة ۱۲۲ ٣٦ب‏ (يرها 
مير الف بين انواع عديدة من ١‏ ہے ا یر حم افرق حم حم التفرقة ۰ خم تفقه 
العامة 6 جع تخرقه اخاصة... ) وانظر ابفاً شفاء الال (فهرس الاصطلاحات مادة م( 
بالمنازل للانصاري ۲۲٢۹-۲٢٢‏ , مہ 

۰) ,»ار ق إشارة إلى خلق بلا حق رقبل مشاهدة المبودۃم (اصطلاحات الفعوحات 
۷۲۰١ء‏ مالف لطايف الاعلام می بين أنواع من الفرق : الفرق الارل ٠‏ تمر الا 
فرق الجمم ؛ فق لوصف ١‏ فرق الخاصة والعامة (ورقه ۱۳۳ب ١۴١ب‏ ) رانظر ایضاٌ 
شفاء الائل (فهرس الاصطلاحات مادة : فرق) . - 

۲۱ قارن هذا لتعریف للاسرار مما يذكرء صاحب لطايف الاعلام عن الاسرار 
الطاهرة : اسرار الہادات (ورقة ۹١ب)‏ وسر المام وسر الال وسر 3 7 التقدر والہ 
السون وسر التجليات وسر العبادات وسر القدر وسر الكال وبر الربوبية ... (ونقة 
-.)۱۹۲-٠۰‏ 


ہس 


2 


ا بارعا KW‏ . بارب ۴ : تارا 13 . - ب بفتا ۷۷ . - ت ربا ۱۷ 
ز سقطت 5 . -ہ اث الالاعية لا . ج سُا 711۷ , lt‏ ا  .‏ 


۳۳۵ 


...٠‏ عثمان اماعیل۔ محیی 
٠‏ الل أنبى المرائنه اللحسية. ». وعادت الى محتدها الاصلي » مع علم 
انقطاعها عنه » لا وصول ھا اليه إل بفناء الرسوم اللحلقية › وجمع ما 
محتدھا عليه بسراية روح اليقاء فيا . فاذا طرحت روم الاغیار سعلعت 
عليها انوار ا-حضرة الالحية من حیها » لا من حبث الذات الي لا تقبل 
التحديد.. فعادت من حيث اللمحة الذاتية باقية بالبقاء ([ہ56 .] بعد ان 
کانت. باقیة بالابقاء . وقامت » من حيث المنحة الا لہیة » ناظرة ال 
حدود مرتبية تظهر فیہا حقوق کالاتہا التفصيلية . 

« فاشرقت » اذ ذاك « أرض النفوس » الي هي مطايا ظهورها › 
( بين يديه 4 اي بين يدي کل سر من تلك الاسرار الوجودية الانسانیۂ ؛ 
« فالتفتة» السر الوجودي متصيغاً بنور نجلى الحد حالتثذ ء حسما 
تقنضيه مرنبته » القاضية بتعين الحدود » «فعلر ما أدركه بصرہ ٤‏ فاخير ع 
بالغیوب وبالسرائر خ رما تكنه د الضماثر وما يجري في الليل وللبار » من 
الحوادث بالاقدار | 


ح واشبر 111 .اش ربالساء ۳۱۷ ؛ وبالراىي ۸× د رما تک 111004 


۳۳۴ 


کتاب كش الغايات 


( شرح )'''' جلي الفانون 
XL‏ 


)۲٦۸(‏ اذا استجب التجلي من الغيوب » الى اللي الحاضر بسره 
مع الحق » ورد لا بناسب مقامه وحاله » رتجهل نسبته ۰ حيث لا يتعين 
له عل مناسب باه وعينه » بسی ذلك في حقه ند . وذلك في الحقيفة 
ليس بظن ؛ فانه كشف محقق من وراء حجاب . ولیس من شأن الولي 


الحاضر مع ا حق » أن بمعن بنظرہ الكشفي في تعیین محل مناسب . فانه» 
حالثل ت اك كرد من کم ال ذي سلطان . ولذلك قال 


دس سره ! : 

)۲٦۹(‏ رظنون الو مصببة فانه کشف له من خلت حجاب 
الحسك ١‏ , فيجد الشی ء ١‏ ۂ ی ب نفسه » ولا بقدر على دفعه ‏ ,ولا 
یعرف من ابن جات ۾ ويعرف مقامه» حیث يعرف أنه غير مئاسب 
لاله ومقامه . ها لو وجد في خاطره الشغف الى طلب الناصب الدئيوية 
المعينة . 


۲«( ابلا ان سود کین عل هذا الفصل . بر رين تجلی الظنرن . قوله > ي اول هذا 
التجلي : و ظنون الرلي مصية ......... کون حال الغیز ي . - فسمعته یذ کر في 
ني اثناء [الاصل : اثبا] شرسه لهذا التجل > ان هذا الظن في الأولیاء [الاصل ؛ الاريا] 
ليس [الاصل : ولیی] بظن ؛ لكونه خطر له ابر حفق ؛ لکن [الاصل : لاكن] صاحب 
ذلك الامر غير معين عند الول باسم وعينه . وصاحب هذا المقام اعل من تعين [عندہ الامر ,] 
لكون الأول مشفولا [الاصل : مشغيك] ربه : ):پلتفت الى الكون. فاذا ورد الوارد ؛ 
وهو غير مناسب لرتبة الولي » علم انه لغيره . كما لو حطر له خاطر التتزه والفرجة في بستان؛ 
-رهذا لا یقتضیه مقامه - فیملم الشيخ حينئذ [الاصل : حين] رت کے 
تام عنده ذلك . فيخم آلشیخ به حلة ؛ فير به صاحبه . ورعا قال صاحب الاطو : 
هذا کان خاطري . فیفول الشيخ ١‏ الد د اس م تل شيع » شي له مته ر رطا 
معام عن الأرلياء + رںحصرم وال م ں۔۔۔.ٹبںبجںبں ہ3111 القوة : فهم الفھمں. 
قال الشیخ + رشي الله عنه : ومن اجل هذا البطء [الاصل : البط] به » الک [الاصل : 
بمكن] تلقى الشياطين لكثير من الاسکام والقضايا النازلة ال العالم بعد حين ؛ قبل وصوفما 
الى الأرض . فیئرہا كثير من العلحاء ؛ فضلاً عن العوام.. فیقول الصالح : فيب 
قد اطلمت عليه ! رليس هر غيبا [الاصل : غيب] ولاحقاً [الاضل : حق] . 
[الاصل ؛ فیفطن] رشد ! » [تحطوط اافاتح ورقه ١١ب],‏ - 


| الحد رت الٹی ۵ات ب من ارت ت جات 


۳۳۷ 


عمان اسماعيل مب 


«فیرف أن ذلك لہ لا له (فينطق بذ فيكون » ذاك « حال 
غير » ولکن العكست صورته . ف هرأة حاطره. ) عئاسية ما. قال ؛ 
دس سره : «فهذا» أي ظهور الوارد » الغريب ١‏ ا جھول امحل : 
ي خاطر الولي «ظن عندنا » فاطلاق الظن عليه » راجع الى جرد 
عرش ۱ 
۱ 6820 دري هذا القام ابضاً يكون الا كابر منا . ولاس بظن 5 
حقهم . واتھا يجري الله على ث لسانه ما هو الحاضر عليه من الحال» اي 
حال من هو الحاضر عليه :. ( فيقول ا حاضر » اذن . - قد تكلم الشیخ 
على ث خاطري ! و«الشيخ» في الواقع «ليس مع الحاطر.» لذهوله : 
بي الحضور مع الق : عن الکون : « حي لو قبل له ج : ما ي ضمر 
مدا الشخص ؟ » مم ورودہ بخينه على حاطره وجرياله على لسانه » 
| ما عرف » انه وارده المنطوق به . 

١‏ سئل ابو السعود ح البغداد ي" من هذا المقام » فقال : لله قرم 
( بتكلمون على اخ اللخاطر وما هم مع الحاطر» . 

حيث ذهبت قلوبهم في رات الشهود [560]] وهي لاهية عن غبر, 
مشهودها . 

«واما صاحب الظن ؛ فلولا السكون الذي يجده د عنده . بلا تردد۔- 


وما تكلم به » 

فانه عل ذوقاً ان السكون وعدم التردد » من علامات الكشف الصحبح 
والیقین التام . فاستدل » بوجودهما في ذوقه > ان الظنون الناشئة من آثار 
التجلى » هو الكشف ا حقق في نفس الامر » ولذلك نطق به . ألا تری 


۳ ) ابو السعود البندادي : امد 11 محمد . تلذ الشيخ عبد القادر ايلا : 
توي عام ۰۸۰ لهجرة انظر تر ته في النتظم ۱۱۰/۱۰ ؛ رالکامل (في رفيات سنة ٠١‏ ه) : 
رطیقات الفاظ ۷۲۷/٤‏ + وتار يخ الاسلام (تخة الأوقاف 5 بخداد دم ۲ {tj‏ ۱( : 
رشذرات الذهب ۱۳۵/4 : هذا ۰ وابن عري في فتوحاته یذ کر" الشيخ ابا السود مراراً , انظر 
فترعات ۱ / ۱۰۶۰۱۸۷ ۰ ۱۹/۲ ٩ ۰۰۲ ۷ ۰۱۱٢۳٣٣۸۰٢٣٣۹۸۰‏ ۳| 2 

7 5 . 


الخ ہت 


ث عل ۱۷  -‏ ج-K.-‏ ج السمود > , - Wet‏ 
د مد 113:۷۷ , - 


5 


TTA 


ان البرودة النائجة من السکزن ۰ کیت يضاف اليا اليقين ؟ فبقال : حص( 
برد اليقين ! وتتلج ال حاطر في فهم القصود ! ۱ 

١ )۲۷۱(‏ وهذا مقام عي ذ الاولیاء د وحصرم » مع كونهم عبر وا 
حا وجدوا فيه من الظنون بأبلغ البيان ونطتوا با . 0 لھا ظنك بفهمهم ؟ » 
في مقام الاشراف الشهودي والاطلاع الكشفي . ا حالص عن الشوائب : 
الى. تقبل التسمية بالظنون. - 

« ومن هنا اي من مقام فهمهم : ( بنتقلون الى تلقي » معرفة 
« الاقدار » بقیق تفصيلها › ( قبل نزيها» ال احل المتعين ها. 
«على ان ها بطئاذ في النزول : يدور القضاء في الجوء من مقعر 
فلك القمر الى الارض ء ثلاث س سنین ؛ وحينئذ تنزل . ويعرف الأولياء 
ذلك + عالة پسمیہا ش القوم : فهم له , ومعی ١‏ فهم الفهم ١‏ لفهحهم 
الاجال ص ول ٠‏ ثم يفصلون بقوة ری مر ذاك الاعمال ط . فلك 
القوة » المفصلة هي ١ ١‏ فهم الفھم ۷۷ء 

(۲۷۲) اعلم ان الاقدر . اذا انفصلت عن الغيب » على حکم 
ما ثبت ثي لوح الفضاءء المنطبع في العرش . انا انفصلت على حکم 
الاحال . والشعور الانساني ٠‏ التعلق بها من هذه الحيثية الاحماليةءع 

واذا انفصلت (الاقدار) عنه (> الغیب) . على حم ما ثبت في 
لوح القدر . المنطبع في الكرسي . انما انفصلت على حکم التفصيل . 
والادراك الانسايي ٠‏ ا لتعلق با من هذه ا حیثبة التفصيلية . هو ہم الفهم . 

الأقدار النفصلة على حکم ما ثبت في الرحين : بعد مرورها على 
الأدوار السهاوية » لا یتم تفصيلها حققاً الا في عالر الاستحالة الطبيعية ' 
العنصریة . فان عالها يعطي الكون والفساد : اذ الأعلى يستحيل الى 
الأدنى + والادنی ٢‏ الى الأعنى . بخلاف العالم السماوي ٠‏ فانه لا يعطي 


الا الكون فقط . 

ذ + عل 35 , - ر الاولیا ۷۷, - ز بطأ ۷ ۰ بطاء 7 » بطأ 1 . - 
س لٹ  , K۴‏ ش تسنیا ص الاعال #, - - ض احدی36, - 
ط الاعال 11, - 


۳۳۹ 


مان اسماعيل یی 

فتدور الاقدار 0 قبل نز وطا الى الارض ؛ 2 العوا العلدث › في كل 
عالم مہا » نحت حکم دور کامل من آدوار العرش والكرسي : الحاملين 
لوح القضاء ولوح القدر ؛ فتم ئی. قوتها المتضاعفة » بسراية حکم المزجة 
والاستحالة + فتقوی في طلب لھا . 

في الأولياء الما يتعلق بها ؛ قبل [570 5] نز وا الى الها الخصوصة 
بها » بالنسبة القضائية العرشية ؛ و «فهم فهمهم ١‏ بتعلق بها بالنسبة الكرسوية 
القدرية . فافهم ! 


Pr. 


(شرح)!'' تجلي المراقبة 
اا2 


(۲۷۳) « امثال ١‏ الامر والبي ا 

الامر حکم وجودي ؛ والطلوب به منك ء من حبلية وجودك + 
وجود الأمور به . والنهي حکم عدمي ؛ والطلوب به منك ؛ من حيثية 
عدمینك ۰ عدم المنهى عنه . 

( ودوام ب مراقبة السر » المقصود . الذي هو الق - تعالى ! 
« يطلعك ت » في مبادی) غوب الکون . على الثلاث : «علی معرفة 
ذاتك ث » أولاً » فان غابة مراقبتك » انتهاولك الى رؤيتك نفسك في مراة 
الحق ؛ وعلى معرفة : ١‏ ما بقتضيه مقامك » ثانباً : « فاذا رأى من هذه » 
المراقبة والامتثال ٠‏ حال" ج ما لا بقتضيه مقامهء عرف » الا ر أنه لغيره» 
لا محالة» فهذه ح الثلاثة خ الاركان هي التي تعطي » اياها « أوائل د نجليات 
غیرب الكون » . 


4) املاہ ابن سود کین على هذا الفصل . م وهنا تجلي امواقبة ول اجد فيه شیاه ! 
[مخطوط الفائم ورقة )۱ب ]. - 1 ۱ 


وا -اء الٹھی رالامر ۷۷ . - ب ردوام ٭ . - ت تطلمك 8 . - ث ذلك 13 . - 
اج حالة 84 , - اح بهذه 2533 .0 اخ الله ظ . 0 د اوایل PKW‏ . - 


۳۳۱ 


عات اماعیل یی 


سے سای ر ر ا ش۰ یش ۔ ہہ 


(شرح)'''٭ نجلي القدرة 
171 


سس ی ت رر 


)۲۷٤٢(‏ يريد با القدرة الموهوبة للانسان. بي موطن من ٭واطن ترقياته. 
ولذلك قال :( اذا اجتمعت الارادة'""* من العبد ۱ ۰ باسایفاء ب شروطها ١‏ 
المصححة لا ۴ البدايات : ان حوسن ت المعاملة » ا مرعية ی مناھج 
ارتقائه ث . بمعنى ان تكون الارادة ني النفس ألا من نتائج الاعمال . 
اشخصوصة . الكرعية . المسدود عليبا مداخل الکر . فانہا ان 
نتائج الأعمال التقديسية . البلیة على نسق ا لحکمة العقلیة -- لا يكون 
صاحبها حفوظاً مأموناً من الکر . 

)1 مع الو الاي 3 المتدارله بالامتنان ٠‏ لا بالتعمد ؛ دي برع 

من البرازخ » فان الرید اذا صمح ارادته في البداية : جرا على الاحکام 


۱۹ ال ۰ ۷ ا أجلي الاه تن ۳ هذا‎ ls امہ 2 سود کن مل‎ (ee 


ب 


3-9 


م اذا اجتیعت الارادة ... من ضروب الثيرب » . - تال جامعه ؛ معت الشیخ يقول ما معناه. 
ان الارادة لها شر رط . والارادة في هذا التجل ي لاس هي ارادة تكون نتيجة حل محخصوص 
شرعي ؛ اذ قد يتصور مثل ذلك من احكاء من فير طريق مخصوص ؛ بل من اجرد الاي : 
ها هنا لا يؤمن دخول المكر علہم . ففايدة الشرع الأمن من المكر ؛ لان الشرع هو طريق 
السعادة . - واطم اذا !کلت انفعلى عا العام مطلفاً . فيدتاز الرید هأ هنا باحکام بدايته؛ 
وکونه حجري عل طریق تحصوصة شرعية [152 ]] ۰ فیکون اليجنا السمادة رالامن من 
الکر . واا الحم الورف اس غير إحكام البدايات بالأيامر الشرعية : یصحہا الکر . 
فاعم ذلك ! ولا بد ان تحضر ضااحب امه ما ريد الفعاله لي رخ الحیال ؛ ثم يكيره 
حلة الوجود , » [محطوط الفاتح ررقة ۱4پ وا ات 

۰ , الارادة لوعة في القلب ؛ بطلقوہا ور يدون سا ارادة التمسى بھی منه ؛ واردة 
الطبع وتعلقہا الحظ الفبي + باراد خق یتلقها الاخلامى » (اصطلاعات الفتوحات ۲/ 
:؟١)‏ . وفد عقد ان عر ني نصيلاً ثلائة لارادة وحال المراد والمر يد ي الفتوحات : ۲۱/۲ 
٦ہ‏ راجم ايضاً لطایف ''لاعلام ورف باب ۱۸ | ومتازل السثرين ۱١۱۲-۱۰۹‏ 
وشفاء الال (فهرس الاصطلاحاءت مادة إرادة) وتعر یفات الج رجالي ۹ والاربعين عرتبة 
للجيل ۷۹ . -. عذا وقد عرف 'لصولیة دمأ بانہم اجماب الارادة . 


| ایند 34 , ب پاستیما ۱۷۸۷ء باستيقاء 71( س ت چلی ۱3 تلاصا 
ارتقاءه . - ج الالاھی ۷ + + ثمالى 133 تمل 18 , - 


۳۳۲ 


کتاب كشف الغایات 
الشرعية » استضحت الأمن من المكر الى ألهايات . فاذا اكات ہحته 
الفعالة ے ٤‏ مناهج الأمن من المكر : وانفعلت ها الأكوان » ظهرت له 
عبونها ثي البرازخ ا حیالیة » على أبدع لطيفة واحسن صورة » محفوظة عن 
الزوال الى الابد . 
و « نطق » عاجلاً «بضرب من ضروب الغیوب ».. 


۳۳۳ 


عیان اماعیل یی 
ناتسب 
(شرح)!"” تجلي القلب 
1اه 


(Yo)‏ لقلب من شأنه التردد بين حالاته الاربع : وهي حالة جهله؛ 
وحالة شكه . وحالة ظنه ؛ وحالة علمه . وله ؛ في كل حالة منها ؛ حکم , 
فحكمه ١‏ في حالة جهله ؛ الوقفة . وهي حالة برقم برا عن القلب الیل 
بالكلية + فلا يحيد الى قصد واقعاً . ولذلك قال قدس سره. 

(۲۷۰) « اسلهل » حاله ! الوقفة عند مصادمة الاضداد على نقطة 
واحدة » وسطیة ۰- , فبهانعان » في حقه ٠‏ فیرتقع عله حکم القسامر 
581ب فلا بتقید بميل وهو مقسور عليه . فان ظهر القلب ببذا ا حال 
قبل الکثت ۰ « فصاحبه ي ظلمة آید! فلس بصاحب عمل ب » اذ لا 
قاسر ۰ في وقفته على النقطة الوسطية > على ميله . والعمل انما یکون منه 
الیل . نہذہ الظلمة ني حقه » هي سواد الطبیعة . ولقلب فيه کالنام في 
ظلمة سواد الیل , وان ظهر ہا » بعد الكشف والشهود : فصاحه نحن 
باللقام المطلق » في عين الجمع ولرجود . فلا قبل صبفة بل ولا 
نقید ۲ یحکم تاسر . فهو کا قیل : 

بالقادسية فتية ما ان يرون العار عارا 
لا سلمین ولا یبود وا وس ولا نصارىا 

نام ! 

(۲۷۷) «والشلك» حاله ت الشروع ث ي العمل على غير قدم صدق». 

فان القلب : 9 هذه اخالف على تساوي حکم الیل وعدمه . فاذا 
مال الى تصد ؛ فهر في ذلك على غير قدم صلق . فانه لا پعلم: اذ ذاك. 
انه 3 ميله مصيب او مخطى . ولکته» ج اي لکن شر وغه 8 العمل . 
١‏ انباع لظاهر ما هر ان حلق عليه » في توجهانيم واعماظم ولیاتہم . فیقول 
القلب ۰ ي عله اتباعا لم : ١‏ لعلهم یکونین على حق ؛ وقدم صدق ؛ 

۷«( املاہ ابن سرد كين على هذا الفصل , « رين تجلي القلب . رنصه : » الجهل اله ... 
. , . .. فاله ينظر بعين الق فيصيب ولا خطي , . - [مخطوط الفاتح ورقة ۱۱۶ .- 


| حالہ KH‏ , -ہ ب عر HK‏ .¬ ث KH all‏ ,- ث الے رع أل ات 
یھ 
3 لاكنه ۷ , س 


۳۳۴ 


کتاب کدف الغاياث 


یم لله وم الحلق  »‏ في نشککه في حقيقة أمره وأمرهم . الکن ح 
عليه تہمة خ نفسه د» ‏ فان الشك'؛ في احهاله كونه على حق 
وصدق :اقوى : فان الانسان علی نقسه وج- 

(۲۷۸) و والظن ء حاله ذ التقلب د » فانه دائماً منقلب الى الک 
الراجح . فهو في كل آن » مع ما ترجح في القلب وانقلب القلب اليه . 
« فانه ينظر ». إذ ذاك ؛ و بعین القلب » والقلب. لا ثبات له على حال » 
فهو « سریع التقلب۳۱* الى ما ترجح حكمه فيه ء ولذلك (قیل:) 

«ما سمي القلب الا من تقلبه » 

١ )۲۷۹(‏ والعلم » حاله ز الصدق » فانه ادراله الشي ء ؛ على ما هو 
عليه . ولا بم الصدق الا ان يكون علمك بالشي» يطابق علم الق به . 
ولا يكرن ذلك الا ان تدركه بالحق . ولذلك قال : « فالہ بنظر بعين الق" 

فیصیب ولا بخطی ) . 


۸) ہرد اقتباس من آية م ١١‏ سورة ) م‌ ۵ ۷ 

۹) هناك آثار كثيرة تدل على هذه الخالة النفية للقلب : الئردد وسرعة التقلب . 
من ذلك قول الرسول » عليه الصلاۃ والسلام : «مثل القلب مثل المسفور يتقلب في كل 
ماعة و . و مل القلب في تقلبه کالقدر اذا استجمعت غلياناً» ؛ «مثل القلب. كثل ريعة 
في ارض فلاة ؛ تقلہا الرياح ظهراً لبطن » ؛ « يا ثبت القلوب ثبت تابي على دينك , قالوا : 
ار تخاث يا رسول الله ؟ - تال : وما يژيني القلب بين اصبمين من اصايع الرحن بقلب كيف 
شاء» e‏ وانظر “ميم ذلك وس سره 5 گتارہ شرح عجایب القلب من اہراب الاحياء ها ۽ 
والقلب هنا استميل ععناه النفسي لا النیہي الر وحي انه مت عرش الك ول اشعاغ النور 
وتاي المعرفة , وكذلك ايضاً «عين القلب, استعملت هنا معناھا اللفي لا عمناها الغيبي والررحي. 
ا لاج يمول : 

ر رایت راي بعين تلبي .. 

۰) وعين الق راد به. الائسان التحفق مظهرية الم زخیة الكبرى... وراد (به) 
ايشا من تحقق بمظهرية الامم و البصير» ... . (د) صاسب هذا العام بری الله ي کل ٹیہ 
واعا ذلك لتحققه مظهرية الاسم ( البصير, ... 7 ( لطایتف الاعلام ورقه ۱۲۷ . - 


اح لا كن ۷۷ . خ لاتمته 14 ؛ بت KW‏ . دلفے 1376۷۷ ,— Hills‏ . - 


۳۳۵ 


عبان اساعیل حبی 


(شرح)۰* ۱ تجلي النشأة 


اللھ 
(۲۸۰) «اذا استوت بنية ا حسد على أحسن ترتيب وألطف مزاج » . 


تعی ان تتعادل أجزاء تركيبه 0 بتمُدہر العريز ہے کک فتقو م 
على هيأة ب . تأنى بطبعها إلا تجوهر النفس المدبرة لها وبقاءھات على 
اشراقها الذاني ؛ تج ها . ہقوتہا البسطية العدلية . مواد الانوار 
الاقدسية . المورثة ما في أحابين الابد . التبصر أي کل ما قدر في الغیوب 

1 وم يكن فيا » - اي بي بنیة الجسد . « تلك الظلمة الطلقة الي 

لب اتر ت ) - وهی الظلمة [*58 ] اللازمة للمواد الكثيفة الأرضية ۱ 
فانہا سنح الشجرة الامکائیة وجڈرھا تج 


1 8 ۰ 5 
3 توجد عليه » - اي على اید . الموصوف الاعتدال . ایام 


۱) املاء ابن سرد کین عل هذا الفصل . وین تجلي النثاة [الاصل : النثاة] . 
معت شیخنا یقول » في اثناء [الاصل : اشا] شرحه با هذا معئاء. صاحب النفأة [الاصل : 
النشاة ] المعحدلة لا تکلب [الاصل ؛ يكذب] خواطرہ ابداً , نان کذبت ؛ فلموايض طرأت 
[الاصل : طرات] على الخاطر في ثالي زمان . 3 مز حاطر من الطارئ [ الاصسل : 
الطارى] عليه ؛ ار لغلط في الحم . ومن هذه لاه [الامل : النشاة]) كانت الكهنة 
[الاصل : الکهنه] ,اذا كان صاسب هذه النشأة [الاصل : النشاہ] له تدم [الاصل : ندم] 
سمادة » عحیث يصل الى اللفس الكلية ٠‏ فانه (سينية) يأخذ عہا اخذا سحا كلا . 


ر رت می لذأ خرن کر ری مور ا 0 و 5 ی كل ا :م واس رد رأصدة, 
3 بل ال الگوٹ نيعرف الاس بعلامات عنده . واذا تعلق صاحب هذه الشاأء زلا 

شا پا ونیا كان رقفة في حفه , وکان رسول الله ؛ صل الله عليه وسلم ! آم 
الناس نشاة [الاصل : نشاة] ۰ رمو الگاءل في هذا القام من الوجهین » . [مطوط الفاتح 


و رقه a‏ | 7 ,— 
۲) ہرد اقتپاس من آية , ذلك تقدير الزن العليم » رده مراراً في القران الکر م 
(سورة rar" ٦۰۹٦/٦‏ ۱ ۱۳۸ . 


| النشاء ۷۷ + النناة KP‏ , - ب الاصل : عيبا , - ٹ الاصل ؛ بق‌ها . س 
ث البصام ۴× ؛ البمار 10 , - 


۳۳۶ 


کتاب کلف الغایات 


على احسن التقويم وأبدع النظام » م ؛ ١‏ النفخ الالهي ج من الررح القدسي ۲۳۱ « 
الكلي ٠‏ ( مقارناً لطالع يقتي العلم والصدق في الاشیاء ع » - 5 
الى الاوضاع الفلكية الناظرة الى حال الفح بنظر الوالاة » الظاهرة لما 
بعطية كال العم والصدق ونحرثها ؛ - 
) فهذا 1 اي وحود اللفخ الا لی وعدم الظلمة المطلقة ی البنية › ١‏ نطھیرِ 
جبلي خ » تفس فہا؛ فلا تجتمع ؛ مع هذا التطهیر : في له » الاحرافات 
الطبيعية » النانج مها لنفس سفساف الاخلاق ۰ ولذلك « صاحبه مجبول 
على د الاصابة في كلامه و ی الغالب » بل اذا ت علی ما جاده من نفسه 
من صغره - لا مخطي ذ ؛ واذا اخطا د ء فانه بخطي ذ بالعرض . وذلك انه 
بنرك ما يحد من نفسه ۰ ويأخل سما اكنسبه من خارح . فقد یکین ما 
رآه ش او سمعه باطلك وقد ارنسمت ي النفس هله صورة » فيجدها » 
فينطق با : فذلك خطأه ص لا غير 4 . 
(۲۸۱) «فاذا انضاف الى هذه الحبلة الفاضلة . استعال الر یاضات(۳۴* 
راجاهدات! ۳۲۳ ء والتشوف الى انحل الأشرف » وهو الغيب الالهى ٠‏ ! 


۳ الررح القدسي الكلي هو المقل الأول الذي تقدم مراراً ذ کر 
اما با يتعلق بالمباحث الاستشراقیة عن هذه المألة فبراجم : 
sq., et surtout 664;‏ 661 ,480-488 ,۳015107 — 
;103 ع سب 
LT, 40;‏ — 
The Development of the idea af spirit in Islam, Acta Orientalia (Oslo) par‏ سب 
D.B. Macdonald, IX, 1931, 307-351;‏ 

;06-97 یووم سب 
La Cilê 0۱۷۵۲۳۱۵۵ 307 sq.‏ — 


۶ء) الرياضات سغردها ريامة رهي بالعرف السر ی « ہذیب الاخلاق اللفسية . 
رهناك ريامة الادب رهي ار وج عن رق الطبع والنفس رر باشهة الطلب وهو هة الراد بهن 
(اصطلاحات الصوفیة لابن عري) وانظر ايض اصطلاحات الفتوحات ۱۳۲/۲ رالفتوسات 
۲ ما بعدھا ولطايف الاعلام ورقة ۱۸۷ رشفاء الائل ص ۳۸ (ط, الاستاذ الطنجي) 
وتعر يفات الجرجائي VA‏ 

(ao‏ امجاهدات نف‌دها بماخدة « رهي مل النفس عل الشاق الِداب َال الموى 
عل كل حال , (اصطلاحات ابن عر لیا) وانظر ايشا اصطلاحات لیات ۱/۲ 
والفتوسات ۲ /:؛١‏ رلطابف الاعلام ورفة ۱١۱٢۸‏ رثفاء الائل (فهرس الاصطلاحات مادة 
جاهدة ) رتعريفات ا رجاني ۱۳۸, - 


ج الالاهي ۰۸ ح الاشیا ا - 2 عل ۷۷ , = د عل ۷ے و لا محطی' PH‏ ,~~ 
ل اخطا 11 03 اغطاء ۲ 8 8 بی ' 13 | س باخ لا ۰ و ید P‏ ۰ و یالید 4 بت 
۳ راء KW‏ ۱ نا 11 - ص خملاءہ ٣‏ خبطلل ۱۱۹ تلو 11 . شتا - 


عیان اسماعیل۔محیی 

هو شتد. .کل شي ء ومعادہ 0 . - *٭ والمقام الاقدس ): وهو مقام مطلق » 
ینطلق ي تقيده وبتقید في انطلاقه » من حل به.. ومقتضاه ان لا یکون 
لصاحبه حال يقيده ء ولا مقام بحصرہ . فاذا انطلقت هذه الجبلة الفاضلة ؛- 
« ارتفع الرو سخا الجر درل القام بتقو مھا لتدبيرها » رال کلبه » 
الشرف على غيب الجمع. والوجود › فشمله حكم اصله . 

«فاستشرف. على الغيوب من هناك ورأى ط صور العالم كله في قوة 
النفس الحلية.» ا حیطة بالقدورات ؛ من حيث کونها لوح القدر واللوح 
احفوظ ؛ « ومراتبه. ن. ای ورأی مراتب. العام ایضا' ۰ یپا » اي ہی فوة 
اللفس + « و » رأي أيضاً برها ). هو « حظ كل شيء من العام »_ باق 
والخلق» « و ».ما هو حظه ايضاً « من مکانه وزمانه »في العاجل والآجل . 
ورأى ایضاً فيا ما لکل شيء في کل شي۰». ۱ 

« کل ذلك بعلم وا واحد ونظرق واحدة » فهذه الروارة هي رؤية المفصل 
۴ في ا جمل مفصلا .- «فینزل » اذ ذاك الرو ح الحزي. متصفاً بصفة 
کله ١ال‏ محل تفصيل الكون فيعرفه : اي اشر الکو ي الوجود ي ؛ 
على اختلاف أطواره : بالعلامات المدركة بالقوة اللدنية , ب _ 

(۲۸۲) (وهذا راد د خلقهم الله على [580 ] هذا اهنت : عناية 
أزلية سبقت م وبپذا النوع وجدت الکهنة ؛ غير ام لم ينضف ع » 
م « الى هذه ۳ استعال رياضة ولا تشوف ». الى امحل 
الأشرف وا مقام الأقدس > « فصدقت خراطرم ف ف لالب وف 
النادر #طنون   .‏ وللروحانیات للأصعاب هذه اللشأة ۵ 
وتأمل > لتلك المناسبة : وهي اللطافة'""” الاصلية » الاعتدالات 7س 


42 الر و ح الزی هو الررح الانسای الماقل التصرف في ادن الذي تنئأ عله 
الادرا کات والارادات والاسوال رسا وتميز الانسان (مقدية ابن شلدون م158 رانظر 
ایشا تعریفات الرجالي ۷ والار بعين مرتبة للجيلي ٠١‏ وا مراي س 6م).- 

۷ ) اللطافة الاصلية هي جوهر النفى الناطقة من حيث ان اللفس الناطقة ذاتہا نسی 
ايضأ اللطيقة . انظر الفترجات ۲ [۰۲:-۰۵ه والاحیاە ۱۰۵/۳ ولطایف الاعلام ورقة 
٦‏ وشفام السائل (فهرس الامصطلاحاٹ : اللطيفة) ورسالة القشم جر ي ص ه16 وتعريفات 


اطرجای ۱۲۹.. - 

ضس الجزءى ۱۷۹۷ الجزرى ۸ : الجزئ 1 ۱ ا زی ط, ‏ ط ورای 1:1۷ - 
ظ الافراد 23 . - .ع یتصف 3 .- غ الئاه ۷ء النثاءة :1 » النأة ۶, .” 
ف خواطره 1315 . © ق نطو ۳۷۷ . .تس ل النشاة 16۷۷ 


۳۳۸ 


کتاب کشت النايات 


القاضية باتصال انظارها وفیضان آنوارها علیہم ۳3 ي انصام بالر وحانیات 
العلوية ؛ اطلاعات علية وتصرفات خارقۃ ٠‏ فهم بطرحون اشعة اختصاصهم 
بالر يوبية العليا على قلوبهم بنسبة باطنة  ,‏ 

« مدوم حسب قواهم . واا حرموا اناب العز یز الاي ل 1 
اخصوص به الأولياء م من عباد الله - تعالى ن: ! هيا ۶ في حٹ 
خصوا یجذہة من جذبات الق ۰ وفاز وا دح العال في تسديد الاحوال 
وص حح الأعمال . 


ل الالاهي ۷۷ .- م الاوليا ۷.- ن تمل -.۷٢‏ ه فهنیاه ۴ 


۳۳۹ 


عبات اساعيل بحپی ٠‏ 


3555 تجلي احاطر 


‘XLV 


)۳) وزال حاطر) هو ما يرد على القلب. » من غير تعمد , وأقسامه؛ 
أربعة : ربانية وملكية ونفسائیة وشيطانية . وطرق ورود الثلاث | مہا 
- اعبی المدَكية والنفسانية والشبطانية - على القلب » بملاحظة نزول الشرائع 
نة : وهی الوجوب واحظر والندب والکراہة والاباحة . فا يرد عليه > 
انما برد من احدی هذه الطرق . 

فالملك 3 ا مکل على حفظ القلب ٠»‏ (هو) داعي الحق على طريق 
الوجوب والندب . والشيطان ‏ واقف في مقابلة الملك ‏ (هو) داعي الباطل: 
على طريق الحظر والكراهة . والنفس مطواعة المللك قسرا وللشیطان 
طبعاً » حيث يدعوها الى الشهوات الطبيعية . 

وللاباحة شبطان لا يقابله متك » بل تقابله فيها النفس . فان نوا 
مستفرغة لحفظ ذانها يحلب المنافع ودفع المضار ؛ سواء أقام لما الشرع ہ ب 
شیطاناً منازعا با او لم یقم 1 ١‏ , 


۷۸ املاہ ابن سود كين على هذا الفصل . « وين نجل الواطر . وهو «ان المواطر 
الارل ......... فلا یعتمد عل حديث النفس ناه اماني » , ۾ = قال جامعه . معت 
شيخي يقول في اثناء [الاصل : اشا] شرحه لذا النجل ما معناه : اما كانت الحواطر الأول 
كلها ربائیة لان الق يتجل ہا , فان لم تكن صادتة) نلیست هي اولية ولا ر بان . ولا ماب 
[الاصل : رلا اصاحب ؛ وعل الامش تصحيح : لصاحب] الحر ههنا [الاصل : 
ها [ وكذلك اصحاب امن , فان الأرليات كلها لا تخطی' [ الامل : 
لا تخطى ] . وباہہا مراقبة الباطن . غير ان العوارض تعرض لما في الزمن الثاني . والأزسة 
الثائیڈ ثد تصيب اتفاقاً »> وقد تخطی' [الاصل: تخطی ]. وسبب ران معرفة الواطر 
الأرليات هو عدم تصفية المحل بالخلقیات وغرها . ناعلم ذلك ! » [مخطوط الفاتح ورقة 
1a‏ أ[ - 

۹) يقارن هذا كله مم الفتوحات ۲۸۲-۲۸۱/۱ ؟ ٥۹۷-۰۹۲/۲‏ (معرفة 
الراطر وبعرفة الوارد) ركذلك اصطلاحات الفتوحات ۱٣۲/۲‏ واصطلاحات ابن عرب (مادة 
ا ماجس رانلاطر .) ولطايف الاعلا م ورقة ٣۷ب‏ وثفاء السائل (فهرس الاصطلاحات ؛ مادة: 
خاطر ۽ شواطر ) وتعر يفات المرجالي ٦٦‏ ومقدمة ابن خلدون ٩۸‏ , - هلا » ونجد عند 

بعض الفقھاء المتقدمين كلمة و علم المرإطر » تستعمل في مقابل كلمة «طريق العلاء » . فیحدثنا 

في و طبقات الشائمية ۾ ان ابا بكر الطرطوٹی .ا مالکی ١‏ في رده على الغزالي يفول : 
کان الخال من اهل ال > ثم بدا له الاصراف عن طريق الا خن علوم الخواطرء 
(علبقات الشائیة +/+؟١-م؟١1).-‏ 


ا الاصل : البلث , س و ب = ب » الاصل ؛ شیطان منازع . - 


f. 


روم هذا. اذا كانت ا لواطر في الرتبة الثانية او دوا ٠‏ فان 
) الخواطر الأول ربانية كلها » سواء كانت للعلم او للاعمال او التر ولك. 
نان التق تجلی با ولا فلا بعارضها شيء. اذا مخضت (اخواطر) 
رل الربانية عن التقص مطفاً - فذلك خاطر العلم لا حاطر العمل . 
فان خواطر الاعال والثر وك ٠‏ مَلكیة وشيطانية ونفسية . 

و (اللحواطر) الأول ولا بخطئ ت القائل بها اصلا » اذ الاتعطاء ث 
في الق الحض . [390 م وماله في رتبته الأولية . مصون به عن الحطأ ث . 
اذ العوارض القادحة ٠‏ ۴ الرتبة الثانية وما دوا . ولذلك قال : 

رر غير ان العوارض ؛ تعرض لا في الوقت الثاني من وقت ایجادھاء ۔- 
اي ال حیاطر : رال ما دونه من الأوقات» ‏ فان الأمور الغيبية تتطرق 
علیہا : في المراتب الكثيرة ۰ الافات فتظهر بحكمها . 

)۲۸٠(‏ دفن فاته ج معرفة الخواطر الأول > ولیس عنده تصفية 
حلقية . فلا رائحة له من عل الغيوب » فالنفس اذا فح ھا باب مراقبة 
الباطن ؛ وحررت صور الخواطر الأول في قوة تصويرها لا حطی اللتواطر 
الارل في حقھا قصعاً. قال قداس سره ! في بعض املاءآنه ح 
و كذلك النظرة الأولى وابلركة الیل والسماع الأول . وكل أول ؛ فهو اي 
سادق . وإذا أخطأخ ۰ فليس بأول واغا ذلك حکم الصورة وجدت في 
لرتبة الثانية . واكثر مراقبة الأمور الأوّلء لا بكون الا في اهل الزجرا "2 ۰ 
اهل المراقبة والعلم والشھودا '*. ٢‏ 


: أهل الزجر مم اهل المیافة وهو ضرب من التكهن . یقول الشاعر‎ ۵٩ 
» لمك ما يدري الضوارب بالحصى ولا زاجرات الطير ما الله صانع‎ 
)۱۷٤/ (فتوحات ؛‎ " 
وانظر ما بخص « الزجر » في کتاب م نہایة الأرب في فئون العرب » لان الباس الاو ي‎ 
۰۱۹-۳ (طبعة ثائية > القاهرة‎ ۱۴۲-٣٣٣/۳ ۸ ۷۲ (متوی‎ 
,ره النص ابت في الفتوحات (054/1) سم تغيير طفیف : و رکذلك النظرة‎ 
» الأول وا حرکة الأول والماع الأول . ركل اول فهو ا هي مادق . فاذا اخطأ نليس بأول‎ 
راما ذلك حم السورة الي وجدت ی المرتبة الثانية , واكثر مراقبة الامور الأول » لا یکرت‎ 
الا في اهل اللجر , رقد رأیناه ہم وني اهل اللہ خاصة . فهر في اهل الہ رتبة عأسمة وحافظه‎ 
من الما والكذب . رمر في الزاجر تو مراقبة وعلم وشهود » . ولمل الثارح نفل نصه من‎ 


ت خطی ۴۷× , - ث الاصل : شطاء, .. ج جاءته 8 ء جاته × . - 
ج الاصل : ابلاآته.- اخ الاصل :اخطاء,- 


عبان اسماعيل محیی 


(۲۸۲) ثم قال : «ولا تعتمد د على حديث النفس ) حيث یشنه 
عليك باللحواطر الواردة على قلبك ۰ من غير تعمدك ؛ « فانه أماني» 
- لا ينتج ما يعو عليه . 


مخطوط للفتوغات متقول. عن النسخة الأول لا الثانية الي يوجد نبا زيادات اضافها ابن ء لي 
نفه کا صرح بذلك 5 آخر النخة الانه الي هي حط يده ومحفوظة الان 1 سح الاوتنف 
الاسلامية لي ' اسطتبول. ورعن بجد ف مباية السفر الابم رالشاد بن من الفتوحات المكية (مٹحف 
الاوقاف الاسلامية باسطنبول دم ۱ ص ۲۲۲) با يلي خط الأصل : : انٹھی الاب عمد 
اف بانہاء الکتاب عل على امكن 5 يكون : من. الامجاز والاختصار » عل بدي منشیه . وعو 
النسخة الثانية من الككعاب خط يدي . 7 الفراغ سن هذا الاب الذي عو اة الک ب 
بكرة ة يرم الار بماء الرايم والعشر بن من شھز دبع الأول سنة .۱۳٩‏ رنب منشیه عط يله: 

محمد تن علی بن محمد ان المر ف الطائ الاعي وفقه اللہ ! هذه النخة ۳۷ جلداً وفیبا ز یات 
على النسخه الأول ألي وتقها على ولدي. حمد الكبير 1 الذي. امه اه بلت پونس 3 . یوسف ا 
اسر الحرمين» وفقه الله ! وعل عقبه ؛ وعلى السلمین بعد ذلك ؛ شرقاً وغرباً 3 با دع اب 


د پعتمد 14131 ) بشید ۷۷ , ب 


۳ 


(شرح» " تجلي الاطلاع 
XLVI‏ 


(۲۸۷) «اذا صفا | العبد من كدورات البشرية ونطھر من الأدناس 
النفسية » كالشهوات البہیمیة وسفساف الأخلاق . الطامسة عبيون بضيرته › 
« اطلع الحق عليه اطلاعة به ب فا ما بشاء من عام الغيب بغير واسطة . 
فينظر بذلك النور » المنبسط في مسارح اطلاع احق الکاشت عن غیوب 
الكون » الانح له علم مواقع الاقدار ودوانعها + « فيكون من بتقي » 
رلا بتقى هر أحد ۱ ) هذا علامة من عقن ذا الاطلاع وشرطه . 

١‏ سه ت بقيت فيه ہقبة من اتقاء ث الأولياء »> وهو اللحوف مسن 
الصالحين ج ٠‏ - عند دخوله على أكابرهم . - «فبقی ح فيه حظ نفسه » 
تخاف على فقده . فیندهش | شمن قت فيه بقیت (من الاتفاء من الغير) 


(a۸1‏ املدء 7 سود امن عل عذا اسل . « رمن أجلي الاطلاع 0 اذا ھا العید سن 
کدر رات البشر به وتعاير تن الادناس الئفسية [الامم 1 0 النفية] اطلم عليه 8 أطللا عه 


هبه فيا ما لاه من علم القيب بلا واسطة . فيفر بذاك النور فيكونا بن يتفى ولا ینقی هو 


ادا . سپا ہشیت یه بقه [الاصل : : بقيه] ص 'تفاء (الامإ : اتقا] الأرلاه» وهو ا حرف 
مین السا ین . فليس له هذا التجل »  .‏ قال جامعه 15b]‏ :1 عت يخي ۽ رفي 


اله عنه ! یقول : اختلف الناس في التصفية . فنهم من قال : اذا اشذ البد الشهوات ۰ عند 
الحاجة : فلا يقدح ذلك ثيه . وا يكين ذلك عبر » پل يون ذلك حط الطبيعة , فپده 
شر لا تور في اصفاء [الامن ؛ الصفا] . بشرط ان راعى ما حفظ [الاصل :ما عفط] 
به به امراج خاصة . وما زاد كو شيرة مور والتصقفة الأخرى : علد غرم . إن یا كل الع 
بر الاعی ٠‏ وذلك بملامة بين اق والعید . دشیم با عن ابه » تمای ! 'فهذا ' کل عن غر 
شهرة یی ثله : کیل أكل بن يدبه من نمب الله من موافقتہ له في الأكل . فیاذن 
اھ ؛ تعای ! له في فته [الاصل : مراف | له ایر اللہ عد بذلك , ولا با أ کل موافعة 
لادئل الم ررر غل اختہارہ وغ+وی شمه ٠‏ سن مر علامه الاهية نذئك حرام ۳ الطر یق 
بالاذن ان کان من اصحاب الاذن. ناذا صلی الانان هذه التصفية (الاصل : التصفبه] 
اطلع الله عنبه اطلاعة [الاصل : اطلاغة ] يبه فيها مواهب علیة [الاصل : سنیه] من علم 
لنیب ؛ يتف ولا يتقى . هذا شرطه وعلاتہ . رسی وجد القعل [الاصل : المومل] هذا 
التجي ي نفسه خولاً عند دخوله على الاكابر وخشیة رتقية مہم أن يكشفره ویطلموا على باطه؛ 
2 مه , فانه ما ۔حصل له (الاصل : جو هذا المقام .- والسلام n!‏ [ محتلوط الفاتح 
وة ۱5 ۰-۱ ۱۵ب ] و 


| فی 11۳ , ¬ لی یه 16 - ت رھمی ۷ , - ث انا ۷۷ ۰ اتقی 11 
ج + ولیس عنده هذا التحل 16 + وليس ... التجل 11 ,  -‏ ح فییقی 11 : ببقم بقى و 


۳ 


عمان العاعيل بعد . ۱ 


- بضطرب بقدره عد هجوم اللحوارق . . قال - قداس مره ! مشیر ا الل 


۲۲۸۸ « رلقد بلغني عن غ الشبخ الي د الربيع الکفیف!۲** الاندلسي ء 
ما كان بحصر ؛ انه جع ابا عبدالله القرشي » ۶۱ » وهو بقول : 
ہمہ تفضح لنا سريرة فقال له الشيخ :يا محمدء ولاي شيء ذ تظهر 
شاک تلد کس ما لا نظپر الخق ؟ هلا امتوں سرك لت مع 
الله ؟ هلا من. خبث نا السريرة ! فتنبه القرشي » واعترف ؛ واستعمل ما. 
دله عليه الشیخ 5 وأنصف (590 .۶] فرضي س الله عنہما من شيخ وتلميذ! 1** 
وهذا نوع عجيب من التجليات! ». فائه في صحة استوائه ش » حالة اطلاع 
الح على العبد ء لا تبقى له بقية .کا ان الشمس حالة استوائها س 
على سمت الرأس ٠‏ لا يبقى الشخص فيئاً ض . 


۲) احد الذين نکیا 2 ابن رشد في محنته الشهيرة (انظر : الفیلسوف الفتري عليه 
أبن رشد محمود قاسم ص ۲4) ؛ كان اہو الربیع تلبذ ابن العريف وان عري یذ کره كيراً 
ي توالیفه ائظز الفتيمات ١۷۷/۱‏ ؛ 0 ۰ ۱۷۸/1 ۱ ددح القاس 
(تخطوط” جامعة اسطتبرك رقم ٠۷/۷۹‏ ) . 

۳ ابو عبدالله محمد القرشي صاحب؛ و آداب امعاملات وطريق اهل الريافاث» 
حیٹ يوجد منه قط پىش فصوله 5 مكتبة الفاتح جميعة م ۵ ۷ ۷ | ۸۷ب 
وانظر الفتوحات ۰۰۸/۳ ؛ 1٩۱/4‏ , وروح القدس لابن عرلي » محطوط جاسة اسطتبوك 
مم ۹ . س ۱ 

+. ۱۹۱/۹ نفس الحکایة ابتة ايضاً في الفتوحات‎ )٤ 


خ ان681 د ابا ذشى210.- ر تىل .W‏ ز حيث11.- 
س رفی × . - ش الاصل : استوآمه , - ص الاصل : اسشواه‌ها . - ض الاصل : ياء 


۳۴ 


کتاب. کشٹ الغايات. 


(شرح)**” تجلي نا رارق" 
7۶1 


(۲۸۹) غاية اس الامبة لعيد الاختصاص : على نہجین.. الأول 
منہما » ان بنزل الحق ‏ تعالى ! - نزلة“ منزهة عن التشبيه » ملق سا یم 
من حضرات شرفه الأقدس وعزه الامنع . الى الما م الأنزل العبداني ے 
امقول عليه : «مرضت : وجعت ٠‏ وطمت! ۱ . اعدم بسر هعية 
اللاختصاص الى ب٦‏ الوصلة الغائية 3 والغرب الأقرب 7 فيفرقهم عنہم 
دجسم به . فیکسو اذن ٹوا سابغاً سن صمات الر بوبية + فیولیہم 

الحلافة ؛. یم الحم والتصرف في العالم مطلقاً . فقربهم 
لازن من حيثث بر وزهم للتصرف 5 الكون الأعلى والادیی۱ ۸۵٩۸۱‏ ۰ هو 
عين البعد الابعد ! 

و لهج) الثاني » ان يتنزل الحق ‏ ثعالى !- الى المقام الأنزل . 
فيأخحدم اخذ اختصاص الى ا حل الأستى .. الشار اليه . ثم يفرقهم عنه 
- تعالى ! ف هم لا به . فیکسوم ثوباً ساب من العرودية ا حضة . 
و حسجبهم. . عن الکون او الصون . ولكن يتنؤل. مجھى بسر شعية الاختصاص 
الى مقامهم الادفی » حتى يكون البعد الابعد فيه جم ٠‏ القرب الأقرب  .‏ 
ومن منا قال العارف! ۶۸۷ التفري : ) القرب 3 الذي تظنه قرب بعل 4 
والبعد » الذي تظنه بعد » قرب . فانا القریب البعید! ۱۳۳ » 


)۵٥‏ املاء ابن سود کین على هذا الفصل , « وین تجل تارة رتازة : مت شيغنا یٹول 

في اثناء [الاصل :اٹا] شرحه هذا التجلي ما هذا معناہ , اذا ميك ا حق به فرقك عنك نكنت 
الا وصاحب ار ظاهر . اي اذا حمك به البسك صفات ار بو بیه رار زد ال الا كرات ۔ 
وكان ذلك غايه القرب ؛ وهر بعد . ولذا ‏ قال النفر ي » = رجه أله ؛ ال ! و القرب ٤‏ 
الذي نظه تربا ء بعد ؛ ولد ؛ الذي تظه بعدأ » قرب : فأنا البعيد القريب ! » - نو 
رضي الله تعالى عله | , واذا حمك بك فرقك عنه فقست في مقام المبردية » . أي حعلل بلك 
أعلا » اذ يكرن مشهردك عا . وحمك به غيبته عنك ؛ لظهرره فيك . والسلام ! » مخطوط 
الفاتح و رقهة واب ], بت 

85) انظر ما تقدم تعلیق رتم ۲۷۲ 

۱ ۸۲۹۸ انظر ما تقدم تعلیق رٹم‎ (A۸1 

۷) هو محمد بن عبد الجبار » توي عام ۰ او ۳۸۱ لهجر: . انظر روكلان 

6.1,217 : 6. 1, 358. 

00 النص الثابت 1 كعاب الواقف وا خاطبات مم شي » من. التصرف : ر مقف 
آلقرب 4 وقال لي : البعد تعرقه بالقرب .والغرب تعرفه بالوجود وانا الذي له ر ومه القرب وله 


۳۵ 


عبان اساعیل. بی . 


(۲۹۰) قال ۰ فندس سر ! اذا جع الحق به ء فرقك ١‏ عنك» 
فلم يبن لك شمة من العبودية . فانك ٠‏ بظهور صفات الربوبية فيك . 
غائب عنك ؛ فضا عن عبوديتك ! 

«فکنت » اذ ذاك بالحق « فعالا ) في مطل الکون . -- « وصاحب 
اتر ظاهر في الوجود  »‏ بمحنى ان يكين الحق في تجليه للك بلك : فیکون 
اذن تصرفك بالحق في الوجود + وتكون انت بحسب الحق ۰ فيكون التصرف 
اذن للح سبك . ل 

« واذا جمعك بك » فرقك عنه : فقمت ب في مقام العبودية » ععی 
ان خخصلك بقوة تطالع بها : في القرب الأقرب ؛ جهة عبوديتك . فتجد في 
نفساك ذلة ظاهرة > مجهولة النسبة + اذ ليس دونك ۰ لعبوديتك وذلتك . 
مقام تنسب عبوديتك وذلتك. اليه . ولیس فوق قربك الأقرب ؛ للوصلة الى 
الق » مقام فتنسب اليه . ولذلك قلنا : مجهول النسبة . فافهم !- فالياء 
الشبيه بياء النسبة. لذلك حذفت [602 ۲۲ عن العبودية في عرف التحفيق.. 

« فهذا» اي حمعلك بلك وقيامك بي معام العبودة نها هو « مقام 
الولاية » القاضية .ببقائك ني ارب الاقرب . الذي هو غاية: الوصلة بصفة 
ااعبودية ا حضة  »‏ « وحضور البساط » وهو مقام المي ؛ بجمع اهل القرب 
مع الحق بلا واسطة . « وذلك مقام اخلافة والح کے في الاغیار » . 

(41؟) «فاعتر اي الجمعين شنت ت . فجمعك بك أغلى ؛ لانه 
مشهودك عينا » فانلك حاضر معه بعبوديتك : مشاهد ایاه من وراء لبس 
لطيفتك . « وجمعلث به . غيبته عنك بظهوره فيك ث » انت ٠‏ في الجمع 
الأول : به وبك + وف الثاني : انت لا أنت . - 


ينتهي اليه الوجود ... وقال لي : انا القريب لا كقرب الثيء من الشي, وانا البعید لا کبعد 
ااٹي, 1 من ألشيء . یتال لي : قربك لا هو بعدك ؛ وبعدك لا هر قربك . وانا القريب العيد: 
ترباً هو البعد وبعدأً هو القرب ! رتال لي : القرب الذي تعرفه سافة + والبعد الذي تعرفه 
مافة : رانا القريب البعيد بلا مافة ! » ص ۳-۲ تشرة آرري (مطبعة دار الکتب انعر 

سة ۱۹۳۱ .د هذا : و تخصوص کتاب الراقف وا حاطبات الذي شمه آر ري ؛ ترجد 
نسخة خطية لکتاب في خزانة يحيى افندي (احدی خزائن السلبائية في اسطنبيل) رقم ۲۸۰5 ٠‏ 
والناسخ ينما خبطا الى حدر الدين القونوي . وهي ) بشيادة الحطاط » مقولة عن الاصل 
الأم > الذي هو مخط الؤلف نفه عام ۳۵٩‏ بالبصرة , وهذه النسخة ۵ ري عل زیادات 
کت من الواقف والمخاطبات واجزاء من الاضابر ۵ هي مفغودة 5 ل لشرة أرري رتعادل 
تماما من الناحية الكمية ؛ القسم المطبوع , 


فقرنك 2116 , - ب ¬ .~~ ت شت ۷۷ - بث متك 11 رات 


fF 


کتاب. کف النايات. 


«وهذه غيبة 0 هي «غاية الوصلة والاتصال الذي يليق بالحناب 
اللأقدس وجنات اللطيفة الانسانية » فهو ‏ مع هله اللطفة » كهو مع 
کل شيء بصو ره م ذلك الشیء . - 

( بو ان الذين يبايعرنك1 084 4 : نم [هويبايعون کی و دونك 
فاعتبر ١!‏ فان لك » ۴ هذه المبايعة . کیا عا . فافهم ! فان رداء 
المتحقق هذا المقام الانزه 3 معام ۰ 


.۸۹)) سورة A۸‏ /۱۰ و 


۳۳۷ 


عمان اساعیل تحيى. 


ا ,1 


(شرح)'*** نجلي الوصية 
XLVIII‏ 


(۲۹۲) « اوصيك في هذا التجلي بالعلم » 


۹۰«( املاہ ابن سود کین عل عدا الفصل . ۾ وسن نجل الوصية ؛ وهر با هذا لعه : 
اوصيك ني هذا التجل بالط ت*"۷ فاعم اشرف مقام فلا يفوتك » , - تال جاسم 
هذا الشرح : معت شيخي یقول ني اثناء [الاصل : اشا] شرحه لهذا التجل ما هذا معناه . 
قال بعضهم : كلا تلذذ به نهر وقوف . وتال بعضه : الملم قطمك عن اجهل ؛ ناياك (ان) 
يقطمك عن اش تعالى ! وتال بعضیم : العام باللہ عبارة عن عدم الملم په .- قال : » وایال 
ولذات الاحوال » , فانها اما تودك على ابناء [الاصل : اپنا ] انس [ الاصل : النس ] 
لانقیادم ال عا ٹھرہم به من الوصف الر باني ؛ او تلذذك بذاتك . والالتذاذ اما بكرن بالناسب 
الام [الاصل : اللام] ٠‏ ولا ملائمة [الاصل : بلاعة] بين الق » سبحاله ! والحاق 
برجه من الوجو , وطذا لا بسح الانس باش ء تعال ! ومن قال بذلك اما هو تجوز منه. 
قیل للشيخ [165 ] آیده الله تال ! فقد وجدنا لوم لذة . نال ؛ تلك لذة الخال , 
فان الم يعطي الجال » واخال ينعطي اللذة . والعلم نتایج ؛ پیشها أول باك من بعض . والعلم 
اما (أن) يغنيك فيه ۰ سبحاله | فلا اة سم مشاهدئه املا ؛ باما (ان) يبقيك لك ۰ فهر 
بطاليك بالقيام بشررط الربوبية وادائها [الاصل :واداہا] : فلا لذة طبيمية فيه اصلاً. - 
واعلم ان الق خلقك له خاصة . فالملم ردك اليه + سبحانه ! ابداً + وا حال ردك الى الکون: 
فتخرج بذلك ما خلقت له , واعلم انه بى حصل التلذذ بالعلم » تارنته الآفة ؛ وكان حال 
[الاصل : حلا] لا علا . فينبني ان يتفطن [الاصل: يفطن] طذا الفرق . - واعلم ان 
صاحب اللذۃ محجوب باللذة . والامل في ذلك ؛ ان ااتكليف باي اللذة . رهذا الموطن ؛ 
الذي هر سوطن المبودية ۰ بنا اللذة . ولا خلر ابا إن پکون الق مشهوداً لي ؛ آم لا . فان 
كان شهدا لي : نیو الفناء ؛ بان ۸ يكن مهدا لي : ركان الطم هر المشوود ؛ 
نالطم "ما يعطي رظايف [الاصل : رصایف] البرودیة » الي [الاصل: الذي] اقتضاھا 
الوبلن بالتکلین . - واعلم وتحقق ان الانفاس محفرظة , رى فات الانسان في جیع ره 
نفس را سود سس انفاسه . کان کرات اعظم من میم ما مضی [الاصل : عغي] س الازفاس, 
لان النفس الفایت يتضسن جیع با مضی وزيادة : رهو حقيقته في ذاته [ الاصل : وي 
حقیقته عو لي ذاته] . واختلف ا حققون في ذلك النفس الفایت : هل یمود في الآخرة ام لا ؟ 
فعندتا ) سن ۱ اله يعود بكرم اله . تعال ! بطریق پعرف الله - تعالى عه ہا من بر ید 
اكرامه , وقد خلق الانان العر ي مع الأنفاس . نى طلب لذة ماء من حال او مقام ۰ ثم 
اعطہا (الاصل : اعطیه] - فقد فائته سسقيقته (اي حقيقة الرتي مع الأنفاس) في الانيا 
والآخرة . وم كان الق - مبحانه ! - هر الذي يبتدي [الاصل ؛ يتدى] العبد باللذة : 
من قير طلب بن العبد ؛ فالحق -سبحاه ! - بجر عليه ما پفوته من انفاسه في زین اللذة,- 
وتال اليارىء رحة الله تعالى عليه ! و مشاهدة الق ليس فيا لذة». وقال بنضهر . ذنب 
الحب بقاو"ه [الاصل : شارء] . وثال بعضهم : حنة ا حب بقاواء [الاصل : بقاوہ] . 
وذلك ۰ أن الحة تقتضي فناده [الاصل ؛ فناوه] » وسلطان ا حبوب “يقتضي بفاءه [الاصل 
بقاه ] . فبتاء ا حب ببقاء سلطان امحبوب , فن هذا الوجه يكون بقاء [الاصل بقا] ا حب 
حسنة ! والوجه الآخخر »> هو البروف ابد [الاصل : ابتدا] : وهو ان الحبة تطالبہ 


fA 


كتاسب کشف الغايات 


يريد العلم الشهودي ؛ الكاشف عن حقيقة الشيء | وبا يلزمها من 
الصفات والاحكام واللوازم''٭', - فقتضی لعل رد :اللطیفة الانسانية 
الى الحق الذي هو اصها بمحتدها باحو ولفناء . ومقتضى الحال تلذذها 
بوجودها و بقائبا ب وسيادتها بنتائج الاحوال واستمال شواهدها ۰ من اللحوارق ؛ 
على اشباهها  .‏ ۱ 

فالعل برد ك الى ا حق بالفناء . والالتذاد انما یکن بالمناسب اللام» 
ولا مناسبة ولا ملائمة ت بين الحق الفنی وللحلق الفاني : فلا التذاذ في 
شهود ا مق" . فان شهوده قاض بفناء الرسم وحو الأثر.اللھم > الا أن 
بنجلی بالتجلي الاوسع الشمسي"۸۳۱ ء اذ لا محر فيه ولا فناء + والشھود 


بفنائه [الاصل : بمنایہ] عن نفه لاستفراقه في محبوبہ . واما الفثاء. [الاسل : الفنا ] الكل » 
ناله لا یسح : ولا بد من البقاء [الامل : القا] . لکن ان كان المحب باقيا [الاصل : 
باي] بنفه لنفهء یقال [الاصل : يقال] له : لو كنت محبأ سقيقة » لفليت عنك 
بمحبوبك : فبقاء الحب ينبني ان يكون عند محبوبه » واسهلا که ف وجود نفسه نخاصة . 
فاعلم ! واه يفول الق ! » [مخطوط الفاتح ررقة ١١ب‏ -1115].- 

۱) قارن هذا مع ما یذ کره ابن عراي في تعریفه العلم ي اصطلاحات الفعرسعات ؟ / 
۹ ؛ ولعلم الاحوال والاسرار وعم العفل ولعم التبوي فترحات ۹۱۰۸۲۰۴۱/۱؛ 
وعم البقين فتوحات ۰۷۰/۲ , وانظر ايضاً شفاء السائل (= فهرس الاصطلاحات مادة 
علم) ؛ ولطایف الاعلام ورفة ٢۱١٢١‏ - ٤٣١ب‏ ؛ ومنازل السار بن ى۷ - ۱ ؛ 
والتعرف للكلاباذي ؛ ه وطواسين الحلاج طاسین مق ۰ ؛ وطاسين نم ۱١‏ الام اخلاج 
لماسئيون ۲۷ وما بمدها . - ۱ 

۲ بقول ابو العباس » القاسم الياري (المتوق عام ۲ : ,مشاهدة الحق 
فناء ليس به لذة ولا التذاذ ولا حظ ولا احتظاظں انظر طبقات السيفية لللىی من ۲14 ؛ 
وی الفتوحات : م الا رى اليارى من رجال ‏ رنبالة القشيري (ص ۳۷) حیث قال : ما 
التذ عاقل مشاهدة قط :مم فر ذلك ثقال :لان مشاهدة الق فناء ليس فا لذة ... » (فترحات 
۳ )) کے ۱ ۱ 

وهذا النص ذ کره ابن عرف في املائه المتقدم اما تر حة السيارى فتراجم 5 طبقات السلمي 
۰ - ۱۱۷ ؛ وي اخلیة ۳۸۰/۱۰ والرسالة القشيريةة ۳۷ ونتائج الافكار القدسية ۲ /۳ 
وطبقات الشمراني ۱ /۱۳۹ وثذرات الذھب ۲۰۸/۲ والپاب ۰۸۸/۱ واللتظر ۴۷٣/١‏ ,~ 

۵۹۷۰) التجلي الاسم الشمي ہو التجلي الامي الفعلي » او التجلي الامي التأئيسي 

و الكاين . ي المظاهر السية ؛ تأنياً المريد في ابتداء امره.... » (لطایف الاعلام ا ماد 
تائيس ورقة ولاب ومادة التجلن الفعلي. زرقة, 4۱ ۱- ١4ب‏ وبادة. التجلٰ التانيبي ررقة 
۱ب - ۲ ۱) . هذاء ولفظ م التجلي الأوسم الشسي » | ينطق به صاحب لطايف الاعلام 
رلکن نحن استنتجنا ذلك من الدود الذي صافها للتائيس «التجلي الفعلي والجلي اببانيسي , - 


| الاصل : الٹی , - ب الاضل : ربقامطاے -. ت الاصل : ملاهمة'. ‏ 


۳۴۹ 


عمان. اسماعيل .یی _ 
فيه يعطي الالتذاذ . والحال يرداك الى الکون » رواً للسيادة عليه . ففي 
ا لحال. غاية الالتداد بوجود المناسبة والملائمة ت . 
فادا وقم التعارض ین | واممال! ۳۳* ۰ فالکال في التزام حکم 
٠‏ والشص ۳ . الا م حکم الال . ولذلك وقعت الوصية > بلسان 
انیل بالتزام حكم الم 5 هذا التجلي 3 و وقع التحذير من الخال 
ونتانجه » حیث قال ب قداس سره : 

(۲۹۳ )...۸ رفظ من لذات الاأحوال. فانہا۔ جوم قاتلة بحجب مانعة , 
فان | ستعید لگ له » تعالى ! ١‏ زهو المطلوب منا وبمحشرك معد ) كاله 
بحکم ]60 ]٤‏ خضو الفرع لاصله ؛ وذلك. كعبودية الجزء لكله . 

دوا يال بُسودك على ابناء الحنس فیستعیدھ لك قور الحال فتتسلط ث 
علیہم ج بنعوت الربوبية . واين انت في ذلك ا ما خلقت له ؟» من 
خالص العبودية والقیام بوفاء حقها ؛ على وفق ما 

(۲۹۶) « فالعلم اشرف مقام ؛ فلا رت وی وجدت في العام 
لذ : فتلك لذة الال . اذ ا بعطی الخال » والحال تعطي اللذ ة . 


والعبودية » التي انت ما خلقت ھا ء لا لذّة فيها فانبا من موطن التكليف ؛ 
الذي بنافی اللذة . س 


۳ و الحال ہو ها برد عل القلب من غير تأمل ولا اسنهاد ولا اکتساب ...| 
(لطايف الاعلام وة ۱۰) و ال المعنف هنا بين الحال الضاف الى الحضرة اندر 
وا ال الدام الذي هو باطن الزمان .. انظر ايشا اصطلاحات الفعوحاٹ ۳۲ ۳ 4 
وتمريفات الجرساني ٦‏ وشفاء الائل (فهرس الاصطلاحات -مادة حال) ومقدمة ابن خلدون 
14 . 


ث ناتبسطط .د ج لم 2 .- م فنك 11 -. 


۳۵۰ 


كعاب كشف.الغاياث 


(شرح)!''' تجلي الأخلاق 
نالا 


(۲۹۵) «تتنزل الاحلاق ۱ الافیة ب عليك' ۳۳*) ولك أهلية التخلّى بذاك » 
«خللقاً بعد ختلّق» حسب اقتضاء استعدادك وحالك ؛ «وییهیا» اي 
بين کل خلقين ؛ و مواقف(۹۱* اهية ث » مشهدية » غينية ث : اعطاها 


۰۱ ابلاہ ابن سود کین عل هذا الفصل . و ومن تجل الاخلاق + وهذا سن : تال 
الاخلاق الالمية [الاصل : الالوهیة] عليك ... رما انخذ الله ولا جاهل ر , - قال جامعه: 
ست يني بقول ني اثناء [الاصل : اشا] شرحه [ 165 6] لذا التجلي نا هذا بعناه. 
انه تیزل الاخلاق عليك خلفاً بعد خلق ۰ ربینها مواقف الاهية [الاصل : الالوحة ] . فقال 
عن تلك المواقف : هي مواقف الفري » رجه الله تعالى ! لان في ضمن کل مقام ميفاً 
لتحميل الادب . وتلك الواقف مشهدية عينية [الاصل : غيبية] انتجها ذلك الخلق. فر 
کال رق , ولا تفوتك ۰ نانك لا تفوبا : لاسا هي الطالبة » رهي الي مر عليك , واما 
يتعبن عليك الضور وطلب التوفيق من اللہ » سبحانه رتمال ! لان [الاصل : لانه] بك 
با وجب عليك من الامور . ونما [الاصل : رسم] الوقف الذي يطلبك (وهو) مصيب ؛ 
راما انت ؛ فیثینی لك ان نکون متیقظا . رنابدة حصیلها » عن وجه .۰۱ أله اذا اقاملك 
الله - تمال ! - هادياً او عربياً ثم جاءك [الاصل : جاك] شخ قد اقم (في) هذا القام 
رحصل له فيه رقفة عظليمة ٠‏ وغلط ر تاج نيه ال مداواتك فانك سيئ تنفع ذلك الطالب 
ما حصلته من علم تلك الرائت . ۳ جاءتك [الامل : حاتك] الواقف + ابتداءا (الاصل : 
ابتدا] من الق : فخذ مله - سبحاله ! - تادباً وانت ممه . فلا تضیم الوفت بطلہا تخسر » 
فان الحال ينتجها ولا بد . فاشتغل بالاهم . ومن طلب با لا بد مله کان جاهلاً . - رات يقول 
الق ! ۾ [مطوط الفاتح ره ۱٩‏ كاب] .= 

۵ والاشلاق (في اسماها حعاً) هی عثرة منازل ینزل فيبا انار ون الى اش تعال!- 
وهي الصبر والرفی والشکر والحب والصدق رالایثار والخلق والتواضع والفتوة رالانبساط ... 
راما سمت هذه النازل اخلاتاً لابا هي الارصاف الي يحتاج ال التخلق يبا من اراد الدخول 
في حضرة القرب ... « (لطایف الاعلام : ۱۵ ب) .- اما الخلق (في استماله مفرداً) هر 
ما برجم اليه المكلف من نمته ... (والقصود بذلك) ان خلق کل مخلوق هو ما اشتملت عليه 
لعوله ... فكان ا مراد بالق صفات النفس 0 (لطایف الاعلام : ۵ ب) . - والصنف هنأ 
بعتمد في تعريف الاخلاق والللق على الهروي ؛ صاحب المنازك» اعّاداً کلباً (انظر المنازل: 
قسم الاخلاق ؛ القم الرابم من الکتاب + وباب الللق : ۹۰) وانظر الفتوحات ٢٣٣۳/١‏ 
۲ ۱-۲۱۱ ۲۸ , س 

وه ) الواقف هم موقف . و و الموقف هو منتهى كل مقام ؛ وهو ا مطلم والاعراف ... 
رالموقف ايفاً (هر) مقام الرتغة » الي هي الحبس بین کل مقامين لتصحيح ما يبقى عل 
الالك في الفابات من تصحیح المقام ... » (لطايف الاعلام -.)۱١٦۸‏ 


| اخلق ۳16۷۷ , - ب الامی ۶ے الالاهه ۱۷ الالمية × . - ت الاهيه ۷۷. س 


ث غییه ۴ , تب 


۳۵1 


عبان اسماعيل محیی 

ذلك انفلق » الاهي . فلاقلب الانساني ؛ ضمن كل معام . مرقف اذا 
استوی عليه استوعب احکام الحلق الاي المتنزك ۳ بكال محاذاته 
اياه . فذلك ال انما «عر ج » في ذلك الموقف الممامي علبك ٠‏ 
« كالبروق » فتلك الاخلاق الالحية « لاح تفوتك » فان ظهورها مرنبط 
بمظهريتك » ولا خ تفرتها خ م فان مظهريتك مرتبطة بظهورها. «ولا 
تطلہہا » يحك الاستعجال الطبيعي ؛ « فانہا نتائج د الاوقات! ۳۲" ) فلا بد 
ان تمر علبك في اوقاتہا طالبة لها . وما يتعيّن عليك ۰ اذ ذالك ٠‏ (هو) 
الحضور والتہیوء ذ لقبول ما بلیق موقف مقامك ... « ومن طلب ما لا بد 
منه » قبل أوانه › ر كان جاه » باحكام القدر ۰ الي هي مسارح علوم 
الولابة ؛ « وما اتخذ الله ولياً جاهلاً » ولو اتخذه لعلمه  !‏ 


۷) الارثات جع رفت دوهی عبارة عن سال ي زمان الحال: لا تعلق للك فيه بالماضي 
بلا ہالاستقبال ... وا قالیا: 'لصوي ای وقته » لا ہمہ ماضي وقتہ رلا آتيه ١‏ بل دا ما 

مه الوقت الذي هو فيه ... وقیل : الوت حال الالك عندما يشرع في الرباضة ... وفيل : 
ايت (هر) الحد من الزمان ؛ المطابق ية نلكية ترجد 5 اأنفس هيئة روسائية ...۰ (لطابف 
الا علام ب .مورا مهوی) ؛ وانظر الفتوحات 4۲۳/۲ ۳۸ وه ازل 
انار ن ۱۷۱۲۲ وفصوص الگ ۲۱/۲ ۱ ۲۹۰۲۸۹۱۲۳۹ 

3 مر 11۷۷ : بر اح نار 111-11 - 0 a‏ ثائلل لا تیب 1511 فنك 
لا توا للا . د تایح 14 ۰ نا یج ۱7 نايج ۷ ف الاصل : اسيم ۔ 


ت 


۲۵۲ 


كتاب كثف الفايات 


ےچ ٠ں‏ سس سس بي بي ب ل ببس س 


(شرح)1** تجلي التوحيد 


1 
رد یدک عل ثم حال الم عم ١‏ 0. فالعلم 


۸) املاہ ابن سرد كين في هذا الفصل . « ومن نجل الترحيد ؛ وهو ما هذا نصه : 
و التيحيد عل ثم حال باب فليس لغير هذا العام هذا المشهدى. - 
قال جاممه : سمعت شيشى ابا عبدالله ؛ محمد بن علي بن محمد بن احمد بن العر لي - قدس الله 
سره العزيز !- یقول في اثناء [الاصل :امنا] شرحه غذا التجل . ما هذا معتاه . ان التوحيد 
الأرل هو الذي يغبت بالاليل : وهر 'سناد الموجودات الى الله تعالى » وکونه اجدی الذات ؛ 
ولیس حم , و ولیس کله شىءى ! كل هذا يعطيه الدليل , وائع موصوف بأوصاف الاهية ؛ 
۳ رفم المناسبات بينه وبين خلقه سن مدارك الدليل . فهذا القدر س اليد : پغارله فيه 
المتدل ؛ سن طربق استدلاله : لبکاشت , - ماما حال التوحید » نهو ان يحل العام عا 
عليه : کوٹ علوبه رصفا له لازماً » لکن حیث ان لا يقال ان اوصائی تناسب اوصاف 
الح ا عیث يتدل بالمشاهد عل النایب , والعلم .7 يدرك الکاشف بکشفه حي 
ىا ادر له صاحب الدليل بدلیلہ وزيادة . والزيادة عناء ھی سبة الي نپا الدليل ارلا . 
, ينبت صاحب هذا المقام آلثالث خیم ما اثبته صاحب گا ديشي حیم ما أثبته صاحب 
الدليل : فبتبت وجوده یامکانه ثم يني رجوده [178.] رانکانه ؛ .يعرف باي رجه 
بنسب اذا لبا . وباي وجه رفم النب اذا رفمها . وصاعب الدلیل ؛ اما (ان) یلہا 
مطلقاً او ۱ ان ) رنعها مطلقاً . وصاحب هذا المقام ؛ الحقق » ہو الذي يعرف استواء 
[الاسل : سترا] ا خی عل العرش وم وا له الى حاء الد نا وتلسه - ٹیہ وتلز عبه من كل 
يه : مغدا منتهى (علم) الما رفن , وعلامة المتحفق به »> ان لا پلکر با [الاس : شيا] 
'بدأ. الا ما انکرہ الشرع: بان الشرع لا بلان الحقيقة. فهر ناقل للماكرات بحل 
[الاعل : بعلا] لجريانه زاي جربان حم الشرع في دفم النکر) + كا هو محل جريان 
نره من الفایق . فتحقق ! - وا يقول الح . ١ ٠‏ [مخطوط الفاتح ورقة ١٦٥ب‏ - ۱۱۷].- 
١ ۰:۹4‏ جرد إعتقاد الوحدانية له تعال ! وهو على مراتب , توحيد العامة ا وهو 
ان تشهد ان لا اله الا الله . تد الخاصة » وهر .ان لا دک مع الق سياه , سید خاصۃة 
اخاصة وهر أن لا ری سوی ذات واحدة ؛ لا ابسط مل بس . قامة بذانها الى لا كمرة 
نها بوجه . مقبمة تتمینانها . اللي لا بتناھی حصرها ولا محصی عددها وان لا ری ان تلك 
ااععینات عي عين ذاته العینه فا الغير المتعينة با + ولا فرعا , لن كان هذا مشهوده 
فهر التحفق بالحدائِي اخفیمّه . لانه بشاهد اق واحلق ؛ یلا تک مم الى غا , وهذا 
هر الذي م يحجب بالنير عن روایه ' 


شام / نيه عند فدالہ سه , وهلا التوحيد مو الام بالازل 1 (لطايف الا علام و ره اب 


ن ۰ رم يلحجب پنورها عن رواية مظاهرها . بل 


۷ب ( e‏ تليق رم 596 . 

ع ) » العلم عبارة عن حفیقة حاصلهة شا تعلق بالميجود عل حتیقفتهہ الي هو علہا: 
و بالمعدوم عل حي مته الي یکین علما اذا وحد .وات شت قلت : العلر ظطهور عن لعجن 3 
اي هور حقیقة حقبقۂ: محبٹ يككون ار الظاهر حاصلاً لمن ظهر له من حيث الظھور 
نقط , (لطايف الاعلام ورقة )١١+‏ وراجم ما تقدم تعليق رقر 681١‏ - 

1( راجع تعر يف ا فا تقدم تعایق 2 e‏ - 


ET 


۳۵۴ 


عمان. اسناعيل محیی . - 

الأول ء توحيد الدلیل . وهو توحيد العامة . واعني بالعامة علاء ب الرسوم! ۲ 0. 

هذا التوحيد يثبيه المستدل بالشاهد على الغائب ؛ وبالأئر على اش 
فيعطيه الدليل ان الأشياء كلها مستندة الى ذات وحدانية 6 لا تستند هي 
5 حقیقتہا الى شيع ت , وها الوحداني لیس بحسم ولا جسمائی ؛ ولیس 
حوهر ولا عرض ۰ ووليس. عله د شي ء ت ) . ومو اه الوصوف بنعوت 
الکال . ومن کال ذاته وصفاته › 3 ازلبة" » ابدية » لا يسبقها العدم 
ولا يعقبها . ورفع المناسبة » بينه وبين الق ايضاً ٠‏ من مدارك (توحيد) 
الدليل . والمكاشف مشترك. مع المستدل في طريق [6015 8] الاستدلال . 
واما توحید الال ‏ فُطالعة معناه شهود" ۴ الحق باحق ) عند جلي کونه 
عين کون الشاهد وعین سعه و بصره ویده . ولذلك قال : 

(۲۹۷) ( وتوحيد الحال ء ان يكون الحق نعتلك : فيكون هو لا انت 
في انت » یبا رميت اذ رميت ولكن ث الله رمی۳۱ )4 ۷ 

فاثبت لك الرمي ۽ يكين الک في داي العين لک ا ونفاه ع 
ینت في انت لا انت ء وض ند فانه عين كونك وعين سمحك وبصرك 
وبدك : فالعين له ء والحكم لك ! 

» والعلم الثاني ع بعد الحال ؛ توحيد المشاهدة‎ 0 (AA) 

اي مشاهدة الوحدة. والكثرة في ا حق » من غير مزا مة . ولذلك قال : 
« فیری ج الأشياء ح من حيث الوحدائية» اي من حيث کون الحق عبن 
ما ظهر منہا بالوجود ؛ - « فلا يرى خ الا الواحد » الذي هو عين ما ظهر 
وبطن ؛ ‏ «وبتجلیه د في القامات» والراتب « تكون ذ الوحدات د - 
المتعددة » تعد د الوجه الواحد في الرابا التعددة . فتجليه في المراتب والمقامات 
الامكانية » يعطى التعدد بلا كثرة » فان الكثرة انما تقوم من تسب الوحدات؛ 
بعضها الى البعض ؛ فع قطع النظر عن النسب ؛ تكون الوحدات متعددة 


 )٣۲‏ العامة هم الذين اقتصر نظرم على علم الشريمة فقط ... وبراد بالعامة علاء 


۳) سورة ۱۷/۸ .بت 

ب علا ۷۷ ؛ علماء ۴ . - ت الاصل : ثى . ث ولا کن ٠.۷٢‏ ج «HK a‏ 
مرا ۷۷ + فری 2 , س 4 الاضا ۲۷۷ لاه 35 3 ری ۶77۴ ؛ برا۱ ۷. - 
د و پتسلیه 16 ؛ وله ۴ ؛ وعله ۷۷. - ذ ایکون 15 : بكرن 16 . - ر البجدان ۲۲ , - 


Taf 


كعاب کشت الغايات 

بلا نسب تعطي الکتر:۲۱۳ . ولذلك تال : 

(۲۹۹) افالعالم كله وحدات د > بنضاف ز بعضها الى بعض » تسمى س 
« مركبات شع . 

كاضافة واحد الى واحد ؛ بحیٹ يصدق على كل مهما انه نصف 
الاثنين . فان عن الاثنين ١‏ المركب منہما اما بفوم من هذه النسبة . 
والاضافة واللسبة . عقلية". ولیس في انلارج الا واحد وواحد . وهكذا 
ف بافي المركبات > کالٹلالۃ ص والاربعة والخمسة ونحوھا . فافهم ! فتلك 
المركبات » ا حاصلة بالنسبة والاضافة « يكون لها وجەض » آخر «تسمى » ط 

- المرکیات من حيثية ذلك الوجه : « اشكالاً » وذلك باعتبار نسبة الجزء 

الى الجزء : أو إلى الأجزاء: ني هذه الاضافة . فانه يعطى الاشكال ء 
كما ان نسبة الأحاد » بعضها الى البعض ۰ بعطی الاعداد . 

» ولیس لغير هذا العالم هذا المشهد‎ ١ 

بشير الى عالم المزج والاستحالة : فانه يقبل النسب والاضافة والتركيب. 
لاف عال الملكوت . فانه افراد واحاد وبسائط ظ لا تقبل النسب والاضافة 
والترکیب . فالأعيان فيه : أعداد لا كثرة فیا ؛ أذ لا ترکیب .س 


4 ۰) قول ابن عرب ني كتاب و الفناء في الشاهدة » : و ... اما بعد : فان الحقيقة 
الالمية تتعالى ان تشهد بالعين » الي ينبني ها ان تشہد ؛ وللكون ار في عين المشاهد . اذا 
فى ما م يكن - وهو فان ! - وبقى [الاصل : ويبقى] من لم زل - وهو باق ! - حینئذ 
تُطلع سن البرهان لادراك الميان . فیقم التتزيه المطلق . الحقق في الجال المطلق . رذلك عين 
الجسم والوجود : ونقام الكون والجمود . فيرى العدد راحداً : لکن له .میرف الراتب 
نتظهر لسبرہ اعيان الاعداد . وين هذا المقام ؛ زل القائل بالاتحاد : فانه رأی مشي الود 
في الراتب الوهية ؛ فتختلف عليه الاسماء باختلاف المراتب + فلم پر العدد سوی الأحد + 
نقال بالاتحاد . ناذا ظهر باسه ل بظیر بذاته » نما عدا مرتبته الخامة ) دی آلوحدانية , 
وس ظهر في غيرها من الرائب بذاته » م یظهر اسم . رعی في تلك الرتب ما تن حقیقة 
تلك الرتبة : فباسه يفى و بذاته يبقى . فاذا قلت : الواحد ۰ فى ما سواه حقيقة هذا الا 
وأذا فلت : انان » ظهر عيبا بوجود ذات الراحد في هذه المرتبة » لا پاسه . نان اه يناقفس 
وجود هذه المرتبه » لا ذائہ, , (القدمة) - 

ز تضاف ۷۴ ۰ پشاف × . - س سی 11 ء یسمی 2 , - دش مرکا لا 

ص الاصل: كالثلئه . - ض + في هذه الاضافت13 او ... الاضامہ ۱۷.- ط یسی71. - 
ولال : ونسايط ا 


۳۵۵ 


عبان اسماعيل یی 


(شرح) جلي الطع!“'' 
LI‏ ۱ 


۳۰۰(۰ قال » قداس سره ! في بعض املاءآته : «الطبع ما تألفه 


» ) أملاء ان سود كين على هذا الفصل . « وین تجل الطبع . وهو و قد یرجم العارف 
ال الطبم . : .......... عن ترحيد الفطرة » . - قال جامعمه: سمت شيخي 
الذکور یقول. ني اثناء [الامل : اشا] شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه . (الطبع) هر ما تألفه 
[الاصل : یالفه] التفوس ع العادة من اغرافها ونا برجم الها ۰ لا من جناب الق ؛ 
فان الق - سبحانه - يتجل لمارفین في الطبع من طریق الاختضاص ؛ الخارج عن حم 
الطبم + فیجیه العارف من الطرفین . فاذا زال العارف عن هوى نفے وبقی سم ربه ۰ رای 
[الاصل : بای ند حصل له فرقان یعمبز به عن ابناء [الاصل : ابنا] جن , يرجم 
الى الالرنات بناءا [الاصل 3 بنا] مله على أنه ما بقيت [الاصل : بهیت »ا ومصحسه 
على ا اش : ما بقيت] تزر [الاصل : ڈوئر] فيه الطباع . فیسرقہ الطبم واهوي ؛ حى 
كأنه ما عرف ذلك الاختصاس . خالعبقظ ء الذي شى الله و يمافه على نفمه ؛ تفر ج من 
هذا ال موطن في کثبر من الأوقات الى مقامه الأرل » لیتسکن فيه ثم یمود . وعذا اذا م يكن 
أ العلامة بيئه وبين الله تال ! والآفة الداخلة عل مثل هذاء انه اذا الف الطبع واداہ 
اق من طریق الا ختصاص - وهو ي .الطبع - فانه لا جیب . و دی ان الملباع ما بقیت 
تر [الاصل : تور ] فيه , ویقول : قد وصلت ! لکنه ری الحق في کل شي٠:‏ فيفوته 
نداء [ الاصل : ندا ] الاختصاص , - وتلخيص القفية ۰ ان السالك اذا تطهر رسفا 
وخر ج ع واه واغراضه 3 تح ۳۹ بنذ . وف انه کان اب ايشا ۳ اغراضه ‏ جار یا 
[الاصل : جار] محم الحق . وانه ۽ في حال ارادته وغير ارادته ء في تصريف الق ؛ تعال! 
هذا نتيجة فتحه . فيرجع ال الطبع مع نظره الى الله ؛ تعال ۽ ناذا دعاه الق ؛ دعاء [الاصل : 
دعا] اختصاص ؛ ال امر مالف هواه » بحد تنيرا ۰ فلا عجیب . ويقول : انت معي في 
عذا الوطن ؛ الذي دعوتي مه ان اخرج عه , فلك خر وج ي . فیس که الطبع ها هنا و جذبه 
الى البقاء [الاصل :البقا] مم هواه . فن رد الله به خيراً بونظہ . ناذا تیقظ عاد ال اصول 
بدايته [ط17 ۲] وجاهدته ناستميلها حى يقوى عل هواءء وتبقی رویته [ الاصل : 
رریتہ] للحق - کپ هواه وی عدم هواه - عل وثبرة راحدة . وسی ثفبر ع عند مالفته غرضه 
لیر حق من حقوق الله تعال ؛ فهر معتل : فيتعين عليه الرجوع رالتدارك . وسی صمب عل 
السالك اجابة الداعي 0 الذي اداه نداء الاختصاص ۰ وهو ان دجم ال طپارنه وثريته ؛ دهر 
کور به. فان وفق ال الاجابة > يلك على التصفية حى مخرج عن خیم هواه ويبقى 
ترحيداً مرفاً رقا حضا بلا ارادة ولا هوی , فحینثذ تتلور بصيرته : فيرى الحق بالق : 
اذ قد صار حقا » نيمود الى المباح لرر'يته. [الاصل : لروية] الق . ناذا كان کیا : 
فير ختر نفه [الاصل : كل قرب ؛ مخطوط فيينا : كل قریب] باخراجھا عن هواها: 
اذا رآها [الاسل : راھا] ساكنة عند مفارقة هراها . شكر الله تمال ! ومى ا مل انسالك 
استبارها ؛ راطال استمال ال موى والمباح 3 م عه سلطات الط : الحڈر ١‏ الجر مان 
الاسترسال مع الطیم بالكلية » ايها السالکون ۱ -راما قرله : بر اذ انب لا نداه [الاصل : 
ندا] له اسلا راذ لا غير له ئداء [الاصل : ندا] اصلاٌ , .- اي إن الق وحدہ هو الذي 
ينادي ء ولا يصح ان ينادى , ولذا | يأت [الاصل : یات] في القرآن العزيز قط : يا ربناء 


OF 


كتاب گشف الغايات 


النفوس من اغراضها حك العادة" ٠."‏ 

قد ١‏ برجع العارفت! ٠'۷‏ الى الطبع في اوقت الذي يدعوه الحق منه » 
اي من الطبع می أن يصير [1610] کم التجلي » بالنسبة الى الأغراض 
النفسية وغيرها » على السواء . یلکن بدعوہ ألم من حبية الطبع الى یب 
أخرى ؛ خالصة من حكم الطبع . ٠‏ فیرجع العارف الى ما ترغب فيه نفسه » 
زعا بان الحق مشهود في الحيثيين : على حد سواء. لا + بل الحيثية 


و بتبدنا (الله تعالى) بان نقوله » و يأت حرف نداء قط من غيره ؛ وذلك من أعجب 
اسرارہ تعالى ؟ وهو لقيقة عظیمة . فهر » تعالى ! ينادي من المقامات » الي هي طريق 
الق الشر رخ ؛ بالمنادي به ستفرق في طلیتہ . قهو يناديه بن طريق خاص ؛ یئز (الامل 
رهي] طريق الشرع وا دی + والعبد [الاصل : بالتعبد] في اسفل سافلین » وهو عالم الطبيعة. 
فلان طريق الاختصاص هو الذي دعاء > وللا هذا لقطت حقيقة النداء امن الق والملق. 
فاعلم ! - وللحق ۰ سبحانه وتعال ! خطابان : خطاب ابتلاء رخطاب رشاء , فخطاب الابتلاء 
لا بحب الق من العبد ان يجيبه فيه ؛ واعا عب مله أن يعرفه فيه فقط , وهو ما يدعو العبد 
من لفه وهواه ابه ما لا يوافق ار . وفايدة الاختبار ؛ ان راء الحق - سبحاته وتعا یل اب 
هل يلدت لامر رالتيي ام ا ثبت 1 ؟ واما نطاب الرخی [الاصل : الرغا] فان الق لحب 
من العبد معرفته فيه واجابته الى ما دعاه اليه ؛ وهر خطاب الشارع , وخطابہ نس سبحاله ! - 
لمبد بالعارف الالهية والقرب النية » اما بواسطة اللك ار بير واسطة  .‏ مزید فايدة في 
قوله ٠‏ رفي الله عه ! و وقد ریا من زا [الاصل : هولا] توب انعرفا من عنده عل بيئة 
ثم ردعھم وبا تاداهم فالفوا الطبع .... فسعوا » . اي عمط کا تقدم فر یط . وقالوا : نحن 
مم الحق في الطبع ؛ نما خرج عنا شيء٠‏ [الاصل : ئی] , هو امير عله بالصم 7 
[الاصل : بكينه] لم يتجب ال داعي الق . قال يخا 10 6] ۽ رضي الله عله ! . 
وللشيوخ ها هنا ملك مع المريدين » رعو ان يأمر الشیخ المريد بامر ما مراراً بحیٹ يتممل 
ذلك وبالفه طبعه ؛ او يعامله في الاقبال عليه مداملة محصوصة » ثم يغير عليه تلك العادة . 
فان تغير الرید ۰ دل ذلك عل انه كان أولا سس ما رافق الطبع لا مم احق . فیشر ع الشيخ 
حينئد عه في بلك آشر » أن اعتى به ؛ او له تحب ىا بط من مراد الو يي © 
والحمد نه رب العالمین ! م 


[ لوط الفاتح ررثه ۱۷ اس مهاب 

اج انظر ۳ تدم : : تعلیق 2 6 ,5 4 مکدبه املاہ 2 سود كين . رهذا اتعر يف 

تختلف تماما مم ما بذ کره ابن عرب نفسه في اصطلاحات الصوفية واصطلاحات الفترعات 
۲ « الطبع ما سبق به القلم نی كل شي:ه ومع ما پذ کره صاحب لطایف الاعلام (ورفة 
٠ ۰‏ ب) حیث ينابم ابن عرف في نتوحاثہ واصطلاحاتہ . - 

(ny‏ عبر ان عر لي بين العارف والعا م . الأول « من اشهده الرب نفه فظپرت عليه 
الاحوال والمعرفة سالد وهو ص عا الق 0 . والعام سن اشهده ا آلوهیته وذاته 7 بظهر 
عليه حال ؛ والعلم حاله » . وهو من عام الأمر (اصطلاحات الفتوحات ۲ /۱۲۹ راصطلاحات 
الصوفة . وانظر ایض لطایف الاعلام ورقة ۱۰۹ب) , - 


| وقد ۴ , س 


۲۷ 


عئان اساعيل محبی 
المرغوب فہاے محکم الطبع : أقوى للمشاهدة . - يلا كان جلي الطبع 
اختصاصاً ب الاهيا تي حن. العارف ؛ وكان رجوعه اليه تماد ان یکین 
پنداء الغير ودعوته ‏ منم ۰ قدس سره ! هذا الاحتال ودفعه بقوله : 

«لانه لا يسمع من غيره » اي من غير الحق. اذ ذاك + «اذ لا غير » 
هنالك ۱ له نداء ث اصلاً » فعلم ٠‏ من هذا التعلیل + ان رجوعه الى الطبع 
والاغراض اللفسية بالحق لا بنفسه.. ولكن + حيث كان رجوعه الى 
الطبع محتملاً ان يعتضد بنزعات لفسية ورغبات عادية ‏ دار 
قدس سرہ ! حذیرا بقوله ! 

(۳۰۱) « وليحفظ نفسه في الرجوع » الى . الطبع والاغراض النفسية . 
« لان الطبع قهراً تعضده ج العادات ح » فبأخذ النفوس استراقاً اليه وعلکها 
من حیث لا تشعر . فلا يبقى شهود العارف خالصاً عن الامنیتات النفسية : 
المقول علیہا : 88 افرأيت من احذ المة هواه ۹۸۱۴ . - وشأن العارف : 
في هذا التجلی؛ ان لا بألف ما بقتضیه طبعه . فانہ ظافر » في ميله الفرط 
الى المرغوبات النفسية » بشهود ا حق كا ينبني › على تقدير عدم تشربه 
منہا استراقاً . رلذلك قال . قدس سره : 

( فیلبغی له ان لا يألف» حالتلذ « ما « خ يقتضيه خ » الطبع اص 
فان عدم تألفه بماد بقتضيه طبعه ؛ من مقتضى هذا التجلي ومقتضی طبع 
النفس أيضاً  ,‏ 

(70) وقد ریا من هولاءة» الذين رجعرا الى الطبع ۰ « فيا 
انصرفوا من عنده » تعالى ! « على بينة منه ثم ودعهم الحق وما نادام » 
اي ترکھم فبا الفوه حتى انطبعت نفوسهم عليه . فلا ینادبہم الق من طربق 
الاختصاص . وان نادا بتغيروا ولا يجيبوا ؛ ويقولوا : انت معي بي 
هذا الموطن . الذي دعوتي منه ان احرج عله ؛ فلا خروج لي . فيسرقه 
الطبع اذن ویجذبہ الى البقاء مع هواه . ولذلك قال : 

« فأافوا الطبع باستمرار العادة فتولد هم صمم من ذلك» اي من سماع 


۸ ) سورة. ۱۳/۲۵ ؛ ۲۲/۵ - 

ب الاصل : اخصاص , - ت الامل : الى .- ث لدا ۷۷ : بدا 7 .- 
اج تقصده 11 ؛ فدہ 1 + اج الاد 1116 , > مخ دخ ».ما لا يقتشيه 1 
ما لا قفيه٭ط ما لا عسنب W‏ ,¬ دالاصل: عالا.-ہ ذه ولا ۷ هيلآء 28 


OA 


نداء الاختصاص . حيث نیوا على التدارك ؛ و فنودوا نداء د لا ختصاص ۹ 
حی برجعوا عن مواقع المكر الى بحل التبقظ والتدارگ ‏ ۱ بسمعوأ ) 
وأسترسلوا مع الطبع بالكلية ؛ « فنودوا من المألوفات ذ- فسمعوا . فضلوا 
وأضلوا 27 بالله . من اخور 5 ٠“‏ الكور ومن [625 :] الردة عن توحید 
الفطرة » وهو توحید یعلم بديبة » وهو بين بذاته . 


۹ ا مور من اليه لغة نقدان الثيء او تناتسه ؛ والكرر هر الدور ولي المثل : 
« حار بعدما كار ۾ اي وجد نفه اقل مما كان وقد كان ثبل تلاا ... (انظر معجم نماييس 
اللقة ۱۱۷/۲ (عتصومن حار يعدنا كار) ره ۱6 (محصوص الحور بعد الکور) و ۲ | 
۷ (بخصوص مود اللہ من الحور بعد الکور) . 


ر ندا ۷۷ . - ز الالوبات ¥ » الالوفات ظ , - 


۳۵۹ 


ميان اساعیل یی 


(شرح)!''' جلي منك 
29 
۳ ۰) مدار الدحقیق ٠2‏ في هذا التجلي ؛ ان تعرف ان لا نزول 
لشی, ا من ال حقائق الالمیةا'٦ء‏ كما هي » اليك : اذ لا مناسبة بينك 
ٍ ن الق . فلا سعة 5 استعدادك و 5 و حتائڈوا الاقدسیة ؛ 


ايضاً بين ما هو من الحادث وبين اد . 


۰ ) املاہ ابن سود كين على هذا الفصل . ٠‏ ومن نجل اليك ومنك . وهو وان لله تعال 
خزائن نسبية مغ فہا عوعے وو دء٤عوم‏ ھت نالیم عرفاك ومہم اعمال ناس قال 
جامعه : معت شيخي يقول في اثناء [الاسل : اثبا] شرحہ هذا التجل ما هذا معناہ . واليك: 
عبارة ما برد من الحق اليك . و و منك » ۰ عبارة سما يكون منك الى الله ثعال ! فهي بالنبة 
الى الحق ؛ سارف عندنا تکرن منه اليك . و بالنسبة من العبد الى الق عمل . وله شزاين نم 
نبا ترجهات عباده - الى هي عملية ‏ فيقلب عا عرفالية . فود اسراراً الادية , وذلك ان 
الأمر یلیس حلية ما ينسب اليه : فراها ي الح حية رفي الأد واج روعاية 7 كل 
حضرة بم يقتضيه حم تلك الحضرة عل مدد الحضرات : هده العرجهات هي تنوعات 
اللطيفة . فهي تحفيفتها تعوجه ال اللہ تعالى ما مها لا بأمر آخر , فيكون توجهها عملا . نياظر 
الح الى ذلك التوسه اذا عرج اليه » فيكو حلة [الاصل , حایة] عرفائية . فیعود ہا ذلك 
التوسه فيعطي تلك اخله ۳ الامیاً وبزیداً عرفائياً . فر يد الاسعداد ریثری بذاك الار 
الالمي ؛ وينتج محلا أتم من العمل الاول . فيعمله المبد ‏ متوجھاً به الى جناب الله تعالى ! 
على نية القرف . . پر اليه » سبداته ! عا منك عملا ؛ فینظرہ ايفاً » فيكن سلة العرفان 
و رده الاك مز يد ار (عرفاي) 3 اعل [الاسل : اعلا] س الذي تقدم . فیزداد ال 
ار امتعداداً ؛ فيتعد لسل آخر ؛ اتم ما تقدم من اعمالك . هكذا ابدأ رتقدراً : الك 

. إذ [الاصل : لاله] لا مناسبة مع الق على الحقيقة لكرن اصلا . وکل ما تٹعل 
به من المرنة اعا هو عائد اليك ؛ ولا یمود ال الق منه ٹیء ۽ نلهذا كان خلعة عايك , 
لانه بقدر طاعتك وتوجهك ؛ عرجت التوجهات لا بقدر المطاع ؛ وبقدر استعدادك قبلت : 
فنك رليك ! [ط18 ۲] فالاعيان التوجیة عرجت اعمالاً : فقلب الله اعیاجا فصيرها 
اسراراً الاهية [الاصل : الوهیه] بعين الجسم » رهي حضرة الق . وكان التوجه من العبيد 
مما مہم : اي حقايق ابید و بقدر استعدادهم رما يطيقونه » لا بقدر ما يتحقه (اخق) 
من الجلال . فيردها الحق اليم يما طم : اي بقدر ما يقبلونه . ثم يبفى الامر دوریاً هكذا 
ابد : يعرج ويكزل الى غير بایة , وعين المعرفة الي تنزل الهم » هي الي تصعد عملا وتكون 
سلماً , فلم يرل وعمل پسعد !. ٠‏ رات قوا اللہ ويعلمكم اله ۾  .‏ واللہ يقول الق ! » [طرط 
الفاتح ررقة ١ . ]ب١۸- ٢۱١۸‏ 

۰۱ [الحقايق الالية و هي اساء الشؤرن الذاتية عندما تتصور وتعنيز في الرتبة الانية. 
فان حميم الحقايق الالمية والكونية اما تكون شونا راحوالا ذاتية من اعتبارات الواحدية مندرجة 


| الاصل : لٹی . - 


۳۶۰ 


كتاب ک كثف الغايات 


شا تبرل منه تعالى ! اليك (هي) اعمالك ونوجهاتك ؛ الصاعدة الى 
سين النسبية : واسعة, ؛ ووسعی ۰ وعلبة. 3 وعلليا . ولکن الاعال 
والتوجھات . بعد انتہائہا الى تلك اللحزائئ . تأخذ صبغة الب على قدر 
استعدادك القابل ها ؛ وعلى قدر صفاء العمل ومنتبهاه من انلزائن . ۸ 
منك يعود ۰ بتلك الصبغة ۰ اليك . فيعطى » على قدر صبغته» لاستعدادك 
ر ا في السعة والكال . فتصعد منه اعمال وتوجهات أصفى وأقدس » .الى 

ئن أعلى من اللزائن الأولى . فيأحذ الصاعد اليها. صبغة أتم وأیهج- من 
لسن الأول . ثم بعود اليك ما منك . فبعطي ١‏ بقدر: "صبفته » لاستعدادك 
ما يعطي ١‏ : حي ۰ بصعد مله. ما یصعد . هكذا. الى لا غابة . ولذلك قال > 
قدس سره : i‏ 

4 « لله خزائن آ نسبية » عل وعلیا ؛ وأسعة” ووسمی» ۱ ترفح . ب 
ببات» 7 الباء؛ ععنى وي ۱ ۰ ۱ توجھات لانن المفردين 8 الصادرة 
عنهم . على قدر قوة اخلاصهم في أعمالم : « فتقلب ث» اذن م أعياتها » 
اي اعیان توجھاتہم اللخالصة » حالة اتضباغها بالصبغة الالهية ۰ « فتعود 


فبا في المرتبة الأول على نحو ما بانت وتصورت في الرتبة الثانية . فتسبی الشؤون في هذه الرتبة 
بالحقايق . انه ما كان الغالب عل احكام هذه الرتبة الثانية اما هو حك تميزات الأبدية 
35 آثار ظلمة غيب اطلاق الازلية . لكون هذه المرتبة هي حضرة المام اذاقي ( الذي ) لا 

عليه غير كنه الذات الاقدس - صار ذلك موجباً لأن سقت سکم هذه المرتبة الثانية 
بكل شأن من تلك الشؤون : فگائت تلك الاحکام كحقة لذلك الشأن فصار ذا حفة 
وحقیقة . رنی عينأ ثابتة وناهية ,,. » (لطایف الاعلام ورف ۱۷۰۱).- 

۲ يتكلم الشیخ الاکبر في فتوحاته. عل شروب عديدة من المزائن . فهناك خزائن 
الاخلاف (۷۲/۲) وخزائن ا من (۷۰/۲) وخزائن سمي الاعحال (۲ /۷۰) يعزائن الحدثين 
(۲ /۷۰) رخزای الحجة وعلم الله وعلم اليد (۲ /۱۲۸) ورا الجوذ (۳ :۸-۳۹ ۰« ۱ 
فالحزائن في هذه الواطن حیعاً استعملها ابن عر ني ربزاً لمکان ار و المصدر الكاني » الذي تليق 
مئه اعاجیب الصنع الامي البدیع . 

۳ ترجه راد به حضور القلب مع الق ومراقبته له بتفریفه عمن ما سواه 
٠‏ من عور الاکوان والکاینات . وتوجه العبید مین اي توجه الکمل » هر أن لا عل 
" العبد طمته رسته في عبوديته لر به وعبادته له متعلفاً غير الق . وان یکون ذلك تعلق حلاً 
٠‏ كلياً ؛ غير محصور فيا یعلمہ العبد منه ۰ تعالى !"او يسمعه عله » بل على حر ما يعلمه» 
ا سبحانه ! نفه 5 اکل مراتب عليه بنفے واعلاها , » (لطايف الاعلام ٦ب-ے۷٥]).‏ - 


آ.خزائن 2۷ء خزاین 16 , = ب برقم 14 ۰ رع 2.18 رم 6 - ت انا 2535 > 
ہا ۷۷.. - ث بقلب ۷۷ء نقلب 16 - ۱ 


۲۴۱ 


عغان اسماعيل یی 
اسرارا*""؛ افية ج بعين المع(" وتوجهانبا» اي نف عسين الحم 
وتوجهام! النزببة . «عا منم » اي بقدر ما من حقائقهم وتوجهاتهم في 
طاعاتہم وبمحسبها: لا بحسب عين الجمع وتوجهاته النزيبة . « فیردها » 
اي الاسرار الالهية «عليهم بما اليم » اي بقدر ما يقبلون من توجهات 
عين الجمع ۰ المقلبة اعيان توجهاتهم اسرارًا المية . 

)۴۰٣(‏ جوف خزائن ١‏ » اخری أوسع وأعلى لصدور الاعمال والتوجھات 
ا حالصة + على قلبر صفاء استعداداتهم . بسراية ما عاد علیہا من اماف 
التقلبة اسرارا ؛ « فيقلبون اعیانها» کا انقلبت في انلزائن الأول : « على 
صورة آخری » أحمل وأئم من الاعمال ولتوحهات الرفوعة اولا . اذ برد 
أعياتها الأول » المنقابة اسرارًا الہم اتسم استعدادهم وتخاص عن شوائب ح 
الاعتلال والاختلال , فنشأت منه طاعات ترجهات [615 ]] بحبه صفاءا خ 
وکال . « فيرفعونها د اليه ». تعا ی ! « با منہم فتقلب اعیانہا على صورة 
اخری » أثم وال . «عرفانية » بها بطلع العارف على أحكام الجمعين. 
الاهية والانسانية وحقائقھا « فیرسلها ذ با الیہم فیقلبون د عينها ذ في صورة 
اخری ما مہم ۱ محلب استعداداتهم الترقبة في مناهج الکال . 

(05) رھکذا قلبا» بعد قلب . الا يتناهى ثي الصور س » فعين 
العارف الي تنزل ایہم ھی الى تصعد اعمالاً وتوجهات : فعلم بنزل وعمل 
بصعد ! و واتقو الله (و) بعلمکم ال "4 که « والعين واحدة. فاليم » 
من ان حزالن النسبية ) عرفان رہم ۱ سب اطوار الاستعدادات صفاءًا 4 
واتساعاً » « أعمال » . 

»... الي الاي بيبي به حصۂ كل موجود من الق بالتوجہ الاجادي‎ )٩۱۱ 
(لطايف الاعلام : ۱۹۰) .- ومیز الؤلف هنا بين سر العلم وسر الال وسر السر وسر‎ 
التقدین والر المصون وسر التجئيات وسر المبادات وسر القدر وسر الكبال وسر الر بوبية...‎ 
۱۳۲/۲ عهب) رانظر ایشا اصطلاحات ابن عر واصطلاحات الفتوحات‎ -۱۹۰( 
- . ) والفترحات ۱۷۸/۲ - ۱۸۰ (وھنا بحلل الشیخ ممافی؛ سر العلم وسر الخال وسر الحقيقة‎ 

۰) عبن ام رعا ال جم وحضرة الجمع ومغام ایم کل ذلك , ان نشهد الذات 
بحسب واحدیپا الحيطة جمیم الاعاء واطقایق . وقد یراد (بمین) الیم اسد المنازل العشرة 
الي يشتمل علیبا قم البايات ( رهي : المرفة والفناء رالبغاء والتحقيق والتلبيس والوجود ,الاجر بد 
رالتفرید والجمع رالترعيد . - انظر منازل السائرين لهروي » آخر اقسام الکتاب ) ... 
وهو البزل الذي اذا ازل الاير فيه تعفق محقيقة الحمم : ہین نفى التفرقة وبين اثباما ...» 
(لطايف الاعلام ورقة ۱١۳‏ ٣٦ب)‏ رانظر الفعيسات ۰۱۳۳/۲ ماو 

۵ سرر رقم ۲ ۲۸۸ . 1 ۱ 

ج الاهية ۷۷ . - الاصل : شيوب , - خ الاصل:صفآء. - د غيرفضينا 11 , - 
ذ فیرسلوہا K۴‏ . ر فیتقلبون ۴ . - ز عبا11.-. س الصوية 11 , - 


۳۶ 


کاب کش الغايات 


(شرح)"" تجلي الق والآمر 


1111 


(۳۰۷) مقتضی تجلى ای . في جلاله المطلق . ان يظهر ما عنده 


15)املا, ابن سرد كين على هذا الفصل . « قال سيدنا وشيخنا رشى الله عله !» 
في مجن هذا التجل : لله رجال كشف (عن) قلوہم مت تصرف الخاصة ۰ - قال 
جامعه : سبعت شیخي يقول في اثناء [الاصل ( ان شرحه هذا التجل ما هذا مناه , | 
هذا [الامل : هذا › رالتصحیح ثابت في محطوطي برلين وفیینا] القام ؛ عندنا في الطریق 
هو کشف ىا عند الحق ۽ اي في الحالة الخصوسة أي يريد ات طبورها في عل عبدہ . فبقوم 
التجلی مقام ر افعل » . فیکون الفعل بالقاصية [الاعل : بالخاصة والتصحيح ثابت 5 لوطي 
برلين رثینا] ۰ يعطبه التجل بذاته لا بأمر زاید . هذا ۰ وان كان قد تقرر انه لا بد من وجود 
الأمر عند التكرين ؛ لقواه تعالى : واما قرلا لشيء اذا اردئاء » ان تقول له : کن 1 
نيكون » - لکن كلامنا فيمن قام عنده الأمر [الاصل : المأمور » وكذا نسخة برلین] لا 
في المأمور (ننے) . لان اطيئة [الاصل : المية] القايمة عند الحارف. مال اتب هي الي 
تيل لها: کو ۰ نکانت . فلا [الاصل : فلم] نی فا انا تکون الا عن ابر . وکان 
العارف محلا مبيئاً لظھور القایق الالمية والتجليات الربائية » لسلامة محلم من الآفات كلها 
والحجب . فتجل الأمر هو تجل الشرايم مطلقاً [الاصل : مطاق] . سيا وردت شريية. 
رهو عل التکلیف . وهر الملديكة وللنبوة “البشرية , وألآية اللہ عند المرسل [الامل : الرسول] 
اليه هی وجود الطمأئينة من ارسل اله . والملك خطابان , ادها جيل . وهو الذي أن 
کصلصلة الجرس لا جماله > وهو اشدہ عل الطبع . والحطاب الثاني تفصيلٍ ۰ رهو أيسر التلقي 
راغوثه . والاول اعل . - راما تجل الق ؛ فهو يعطيلك ما يعطيه الأمر عجرد الشاھدۂ : 
من غير ان يفتقر ال خطاب . وهو عنزلة قراين الاحوال في الشاهد [الاصل : الشاهد ؛ 
والتصحيح ابت ئي نخة برلين] . كا اتفق لللطان الذي نظر ال جبل بيد عليه ثلج . 
فارع بیض المتيفظين من خدامه واحضر الفلج فيل [الاصل : فال] [192 5] اخادم: 
من این علمت ذلك ؟ فقال : لير تي بغراین احوال الملاك ؛ وانه لا ينظر عبناً . فاذا وصل 
المارف الى هذه الرئية »> عبد الحق -- مبحائه ونعال ! - میم السادات , ر یکرن هر لا 
جل الذي حله أول حامل في باب الأمر . ویقوم عقام الملك الأول الذي اخذ الأمر فنزل 
به الى الاکوان . فصاحب هذا التجلى ۰ الذي هو [الاصل : 7 الذي . وكذا نسخة ينا 
بالتصحيح ثابت في نخة برلين] جل الق + يفمل فيه (اطق) ؛ بغير راسطة حيم ما حصل 
لغبرہ بالوسابط + ويكون ذلك مرافقاً [الاصل ؛ مرافق] لا جامت [الاصل : جا] به الشرايع 
۵ يناقضه املا . را اتل ٠‏ لمر عله بتجل الق » هو ملاحظة ما بشضيه لول 
الطلق - عز وجل ! فالقا م الى الصلاة ؛ من هذا التجل الحقي [الاصل : الحفي] الا 
تل له القرية ٠‏ لانه لا يلظ العبودية بل هو مع ما یقتضیه. جلال الق فلو أله [ سل 
ساله] سايل عن. سر عبادته ؛ لقال له + ما اع ! إلا انه قامت في [الام] ل + في] حقيقة 
اظهرت اثرها ی" فقط . وليس تجل الأمر كناك لانه انما تام عن الأمر المشروع . فهو 
يرى وظایف العبادة » ویتمضرھا يي ذهنه » وبحققيا ؛ في نيته وعامه . وهذا التجلی الحني 
[الاصل : المحفي وكذا نخة برلين] هو مقام [مقام : ناقص في الاصلء ثابت 5 لسحة برلين 


۳۶۳ 


عبان ا ماعیل بحیی 
مقتضاہ » فيظهر ارو في نفسه عبادة : ٦‏ صلاة وصيام ؛ قیاماً يحته 
- تعالى ! - لا عن امر . فیقو م التجلى ؛ ی حمّه ( 2 العارف) مقام : 
إفعل ‏ إن فعل . لا بد من وجود الامر عند التكوين ٠‏ لقوله ‏ تعا ی!۔- 
© اما أمره اذا اراد شيثاً | ان بفول له : کن 09 1 

(۳۰۸) واما فعا ل التجلي ثي نفس العارف . ١غا‏ هو بالخاصة لا بالامر . 
فان الاثر الظاهر ني نفسه هو ما اعطاه التجلي بذاته . لا بأمر وخطاب 
زائد عليه . - فهذا التجلي يعطيك ٠‏ مجرد المشاهدة . ما يعطيك الامر 
فهو لك عنزلة قرائن الأحوال في الشاهد . فالمتحقق بتجلي ی۲۱۷ 
لا يلاحظ عبودية اصلا 7 م ل قلحت به حي ار 
سئل ب عن سر عبادته لا یع : ( ) الا ان قاست به حقيقة اظهرت 
أثرها فيه : فكان صلاة وصوماً . و 0 ذلك الاثر موافقاً ما جاءت ت به 
الشرائع ٠‏ لا يناقضه أبدا , 


وٹیینا] ار واج اخمادات ۔ يمن غاا ا مقام ند كدك البل وصعق مويبى [الاصل؛ لا قام به 
الميق رکذ لسخة برای ٠‏ والتصحیح ثابت في نسنه ثبينا] , دا لصحق هو المفتقر الى گل 
واما ءوسی - عليه السلام ! واجبل فام پفتفر بالأمر ال الصحق ٠‏ لكين حقبةة الصە ند 
ظهرت في لیا القابل : فلم یق الا ظهرر اثر الصعق . نصحب هذا القام القي هر 
سم الربوبية» رکانت المبودية فيه محكر التضمین . وصاحب الامر واقف مع عبودیته ٠‏ حاضر 

زفه + ار بوپية له تعکر التفمين : و ہین الرتبتن 7 مرتبة الام ومرئية الحق) بون 
عظم ! سے تال الشیخ : ۳ (قد) اقت لي سا الشید اخقي لدو شهر ین ۲ فأدل هذا المشيد 
م [الاصل : هو ] خصایس الله الا الحارجين [الاسل : اخارجین] عن ز5 
ما داموا 1 حکم هذا نت + فاذا خرجوا عله عادوا الى مقام الامر + الذي هو مقام !خفن : 
فر ی البد نفه ويرى مصرفہ؛ و (يرى) كل ما بثر فيه من اشوجهات الاطیپة . ويبقى 
نورا كله تصرفه انوار . ودر يشهد نوریته ويشهد الانوار الي تصرنه . وهو اعل الخشف 
في باب العتامر . یکیف المياء [الاصل : الموى] في افیاء: وكذلك (يكشف) حل 
في الماء الذي ازج معه ؛ يٹ مج كلذ مب عل حدته . يكذلك تکشن نفك و تمل 
الق مم الحقايق . رانا اج الحقي ؛ فهو نحل المهيمين مل الملايكة ؛ الذين خلقهم ان 
تعال له يلا يسغه جلاله . ود كان الشبلي - رخهھ الله تعالى ۱ صاحب ۳ ٠‏ ركان برد 
ال نفسه 1 سال الصلاة . فلم يكن له حقيقة هذا المقام , س ماله بقول اق أ » [ مخت دز 
الفاتج ورقة مدب - ۱۹]] . 

- ATT“ ۳ سورة‎ (A117 

۷ و«الحق ما وجب عل الد من جائب اله  ,..‏ (انظر اصطلاحات الصرية 
لابن عر لي واصطلاحات الف بحات ۳ /۱۳۹ . ولکن ىا والجلب عل العيد من جالب الله اما 
ان يكرن عن ط ربق الشر ۶ ل الم الك رعي) ار من ار بق ال وجود 3 !حن امسر دي) 
والنی الثاني للحق هو المتمين في هذا المقام . وائظر ایضاً الفعيطات ۹۳/۲۔؛- - 


| الاصل : شیاء , بت ب الاصل : سيل . - ات الاصل : جاءت بت 
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(۳۰۵) واما جلي الأمرا ٦۷۸‏ ء فهو ختص بالشرائع . وهو للملائكة 
وللشوة الیش بة! ۲۲ . والامر اتتطاني » الوارد فپا > إما وارد بضرب من 
الاجال : کصلصلة ا حرس › وهو اشد على الطبع 1 اما وارد بضرو ب 
التفصیل ٠‏ وهو اهونه على محل التلقي . - فصاحب تجلي الأمر: بری 
وظائف العبادة و بستحضرها ف ذهنه ومحممها فی نیته وعلمه۱ ۱۲۰ . 

قال » قدس سرہ ! في نص هذا التجلي : 

(۳۱۰) ول زجال : كشف ث عن ۱ ج قلوبہم » ج فلاحظوا جلاله 
المطلق » 

وهو إح الال المطلق) عى برجم مله اليه , ولذلاك سلبهم عن ملاحظة 
السوي : ما داموا 5 هذا الشهد . J‏ فاعطاهم بذاته ) بالا واسطة : « ما 
بستحقه ح ) اي کل واحد مهم ۰ محسب [638 [f‏ استعداده » من الآداب 43 
والاجلا ل » اللائعة بالمقام . ولذلك اذا قام فيه أثر التجلي ؛ بصورةٌ العبادة . 
كان موافقاً ما جاءت به الشرائع 

القائمون د عق الله » على ما أعطاهم العام ا وله ہأمرہ » 

فشمتضی ۰ القيام غمہ مع عدم ملاحظهم قباەھم . ( وهو مقام جليل 
لا يناله اله الأفراد' ۲۳۱ من الرجال» هذا لا حکم لن قام بالأمر علهم.- 


۸) الأمر » يراد به هنا : الأمر الشرعى ؛ لا الأمر الكو الوجودي . - هذا؛ 
وتغرقة ابن عر ی بين نمطين من العباد : عبید الق وعبيد الأەر تذكرنا بعفرقة : لكي التريذي 
بين عطین من الأرلياء : ارلیاه حتيق الله ؛ القاعون بوظائف العبادة (والتكاليف رین ؛- ک 

واولياء الله حفاً 3 القائمون ہوا حبات العبودية (انظر مقدمة مم م الأولياء للحكم الرمذي) . 

)٥۹‏ ,«انبوة البشرية عل مین . قم من الله ال عبده من غير روح لكي بین بين 
اللہ وعبده . بل اخبارات الالمية يجدها (المبد) في نف من الغیب او في تجليات ۰ لا یتملن 
بذلك الاخبار سکم لحلل ولا حرم .. ۳ رالقم الثاني من و البشر به مم الذین یکونوث 
مثل العلاءذة ہین يدي اللك . يتزل علہم الردح بشر یعة من الله في حق نفسهم ۰۰.۰ 0 (فتوحات 
۲ ۲۹۵-۲ ) يقابل هذا مم امحاث الشیخ الا کر الاصة بمقام الرلاية واسرارها 
الولاية البشرية والملكية ومقام الرسالة واسرارها : النبوة البشرية بالملكية (فترحات : -1145/1١‏ 
۲۳ ۰/۲ ۲۱۰-۲) . 

۰ هنا الشارج بلس املاہ ابن سرد كين الوارد في التعلیق التقدم رقم ٦٦٦‏ 

۰۱ الافراد : ني المطلح الصوني » هم الطبقة الحاصة من کبار الأولياء . اغارجین 
عن نظر القطب (انظر لطایف الاعلام ورقة ٦٢ي‏ راصطلاسات الصوني لابن عرلي وكاب 
المائل له . مألة رقم -,)٠٤‏ 


HK‏ . - ای دج K~‏ _- ج تىتحقە گا خ الاداب ۷۷ ؛ 
الآاوب 11 , - د القامين ؛ 7۷۷ القا عون ۸ . ذ-2آ1 , - 


۳۶۵ 


عان اساعیل بحیی 

7 رم ارح ادات حيث 5 بتوجه الا الأمراء فتسبيحها »2 

« من هذا المقام تدكدك الجبل وصعق د موسی ۱۲۴۱ - عليه السلام ! - 
وم يفتقرا س في ذلك الى الاهر بالتدكدك والصعق » فان التجلي أعطى 
ذلك جرد المشاهدة . فصاحب هذا المشهد : مع الربوبية بالكلية × لا 
حضور له مع نفسه ولا مع عبوديته . . حلاف صاب الأمر 3 (فانه) مم 
نفسه وعبوديته ؛ . سح الحق تكون عبوديته له.» وهو قبلا( "۲ . 

قیزلاء ش ختصائص سی اھ۸ > قاموا بعبادة الله على حق الله » 
لا على حى العبودیه > فان عبودیتهم من اثر التجلي ؛ فلا بعرفون وجو ما 
علييم ہا وم اتلیارجون عن الاهر » ما داموا في هذا العام . 

(۳۱۱) « وله عبيد قانمون ص بأمر از اف ٠‏ م مظاهر جلي | 
رم مع انفسهم وعبود يهم . برون في مشا هم كل م بتوجه ۳ سس 
احقائی الاشة ؛ وما هو المطلوب من ۳ الاسمائية من التصاريف 
۴ آفاق الوجود وأعماقه . ولم كشف كل شيء ط ني 7 نفس نفس ذلك الشيء وط 


(rr‏ يترلٍ أبن عر لي 5 الفتوحات : n‏ (انه) اعل 1 الانسان س الصفه المادية 
5 بعدھا النباتية مم بعدها الحيوانية مم الانان ٤‏ الذي ادعی الالوهة . فع قدر ما ارتفم عن 
درسه الجاد حصل له من تلك الرفعة صمو زه ة الاهية خرج بها عن اصله فالحجارة عبيد فقو 
ما خر جوا عن اموم 5 نشأنهم U...‏ (فترحات /١‏ ۰ء - نغام اراح الجادات هر 
القام الذي زال فيه عن الانسان کل اثر من ظلال اليم والباطل ۰ نیقی على حالة العبودية 
الحالصة : مرآة صافية لتجلٍ الق واظهار نوره . - (وانظر ایضاً الفۃوحات ٠-۲/٢‏ ومقدمة 
كناب , الفتاء في المشاهدة, لابن عر ای . واالفظ الوضوع ؛ نحث ۰ للالة عل مقام ارواح 
ا جیادات : مقام السکون را مود ) . - 

۳) اشارة الى آية ۱۸۲ من سورة الاعراف (رتم ۷). 

+ انظر املاہ ابن سود کین المتقدم » تمليق رقم 1١1١‏ . 

۲۰( یہر ساحب لطابف الاعلام بين ر الحاصة » الذي م ناه الطر يقة ٠‏ ر بین 
خاصۂ الخاصة f‏ الین علاء اختفۃ . (لطابف الاعلام ر رثه تب رس جهة أشرى 
يتكلم عن م ذخایر الله تعال ۷ الذين و مط شان ص الأوناء» يدنم أت :۳ اللا عن عبادہ 
کا يدفم بالذشيرة بلاء الحاجة (لطایف : ۷۷ب) . ۲ا يتكلم ایض عن « ضنائن الله » وم 
رر خصائص الله تعال » الذپن يفن بم لنفاسہم وعلو شام ! ندیه , گا ورد في ار نت 
سید الپٹر : J‏ ان نله ضتائن ي خلعه 0 البهم النور الساطع لل ودوله ل إن لله صنائن س 
خلمه : ی ی عافة ویم £ عائه u‏ ( لطایف الاعلام : 5 ° . 


س یقشی 11ے تس مهو ۱۷ ۰ لا ۸ : وگ ۲ . .. 
ص خصائص ۶7۷۷ . - ض تاعرن KW‏ ۰ قامون ۳ . ٠.‏ ط الاصل : شی ٠‏ الشى . -. 


ز لصمق 11 , - 


مر 


كتاب کشف الغايات. 

على سحلو : ككشت حقيقة اطواء ف افواء » والماء ي الاء ع والارض 3 
الأرض » مع ما يتبعها من اللوازم التفصيلية .' ' 

( كالملائكة ظ ال خرق ٦٢٦‏ م الذین محافون ربجم من فوقهم ويفعلون 
ما یؤمرونا!''' # ؛ وکا لژمنین الین ما حصل لمع القامه - اي مقام 
جلي الق ؛ القاضي بالعبودية على حى الله ؛ ١‏ فهم ) اي. المتحمقون 
بتجلي الامر » هم « القاأمون ف بأمر الله » فھم ف القامُون ف عقرق 
العبودية . وهاو لك 4 » اي اهل نجلي الق » > م یقت 
ال بوبية » ی رجه ذكر انفاً . ۰- ١‏ فهولاء س محتاجوں ای امر بص 


الخاصية » ۹ کان ابله بعل )۸۱ وانت نیم م ۳ 


)٦‏ مز ابن عرلي في توحاته بين ثلاثة اصناف من اللائکة:۱) اللانکة الهيمة» 
دم الذين 5 م 5 اسه و الجميل » ٹیم وافنام عہم , فلا پعرفون فرام ولا من هامرا 
فيه ... وهم الذين آوجدهم الله من ابلية و الما » ... ولیس لم من الولایة الارلاية المکنات . 
؟) اللائكة المخرة ؛ ورأسيم القلم الاعل رهو المقل الأول » سلطان عام التدوين والتسطیر .. 
۳) اللائكة المدبرة » رم الارواح المدبرة للاجسام كلها : الطييمية النورية والحبائية 
والفلكية ... (فتوعات ۲٠۲-۲۵۰/۲‏ وانظر ایضاً مقدمة ا 1 الارراح » لابن عري ؛ 
ظاهرية : عام 1۲۳ /۲۸۱بت۱۲۱۲) . هذا و يتكلم الشيخ الا کر عن صنف آخر 
من الملائكة : الملالكة المولدة من الاعمال الخيرة رمن انفاس اهل الذكر (فتوحات ۲ /۲۰4).- 

- .٦٦ اشارة الى آية رقم 5 من سورة رقم‎ ) ٣۷ 

۲۸( سورة رقم ۸ . ويضيف الناسخ خط جديد الى نص الآية الکر مت الي هي 

في الشرح : اي شيخي وسيدي ابن العر یپ قدس سره ! 


ظ کاللانکه ۳۷۷ ۰ كالملدكة HK‏ , ¢ وکالوفنین K- + W‏ ,- غ+ هذا 1334 , - 
ف الفاعون ۷۷ء القاعرن 2 , - 3 رم 111 . - لا رها ولابك ۷۷ 0 KH dje‏ - 
ل بصرف ۴# , - م + (عخط جدید) اي شی خی وسيدى بن العرق تاس سره . - 


۳۶۷ 


عئان ا ماعیل-حیی 


7 ج( جلي امناظرة. 


LIV 


(۳۱۲) الله عبید ) تخصص العبيد بالاسم 0 الله ا واحضارغم 


۹) املاہ ابن سود کین على هذا الفصل . «وين شرح تجلي الناظرۃ . ولتذكر نص 
العجل اول Jl.‏ شہختا الامام العارف الفرد ۰ امام أئمة الونت 0 ابو تساه إلله گید بن عل 
ابن المر بي » رضي ابل عنه ءارضاه وقلاس سره رديح : و لله عبد احشرم الى - تعالى ! 
یه .. ساقط العرش في بهت من بیوت الله - تعال ! , - قال جاه : عمت شبخر ؤ( واعامی ؛ 
رضي 7 عله ! يقرل » في اثناء [الاصل ؛ [i‏ 4 شرحه هذا التجل ما هلا بعناه , انه في 
عذا الشهد جشمم الفدان : له ازاطم 5 احضرم سن الوجه الذي احضرم 8 واذا الحقق 
العہد پذوگ هذا التجلي ء کر الق - سبحائه | - في کونه ظاهاً - وهو پاطن - من 
ذلك الرجه الذي هر به ظاهر . ركذلك (علم) Ca‏ کم کونه 7 اوه ۰ من الوه الذي هو و آخر ١0‏ 
ارد برجيين #علفين ولا بنبتةن : رلیس لعل 7 هذا المشهد محال . URE‏ بعلم المتحقق م بدا 
الشید كيف تضاف الب الى الله تال من عين وأحدة ٢‏ اج 'لوحوہ المختلفة ال يي کم 
عب المقل 5 طر رہ . وعاءا الشپد من مهد الطر ر الذي هر و اه لو العقل , وها الشهد 
هو مفام الخاد الاحوال . - واجتمعت فيه بالنید + رحه الله ! افقال في : المعى واحد , 
فقلت اه : 5 عذا العام خامة > لا 1 كل مقام للا له مطلقًا ٠‏ يا حند ! دن الام 
والظاهر ۰ من حيث الق ؛ واحد + راما من حيث الحلق » فلا . ان نبة 'لظاھر من اق 
الى الحلق غير انيه الباطن : نلپا دللان ختلفان بالنظر الى املق . فلا يقال سب اما 
واسعد 5 كل مرت ناهذا فلا ۰ لا ترسله ! - بماك انید ؛ يه شهوده ۱ وشپرده ليه 
فقلت له : الشاهد شاهد أبداً » وغيبه اضافة ؛ والفیب غيب لا شهود فيه. نشهود الحق - 
سب‌حانه ۱ - لتا اعا هو من غه الاضاي ہ واما الغيب احفق فلا شهود فيه ابداً ۰ وعو الفیب 
المطلق , ولو غاب عن ابلى ‏ تعال ! - شيء ) لنابت نفه عله )6 لكن لا يصح أن ينيب 
عله ئي" . هو بت سبحاله ۱ سب بشید نفے لا کنهودنا : ان الشهود را یب و خیم الاحكام؛ 


گی ف حقنا » سب واضائات واحکام شمه + وهر - سبحائه '  !‏ احدى اللات . لیس به 
سواہ ولا في سواہ شيء مله . وانھا هذه ألنة التعريف ۰ یطلقها المارفون للترصيل والتقریب 
والتأنيس والتشریق . - وقولہ - رضی الہ عنه ! ولا تدرک الابصار ۰ فالنايب الشهود من 
يبه أضافة م , . 5 شرحه ! ليس تعصیص 5 الابصار 8 ينغي الأدراك عا ؛ د فنفى الاد باك 
عن ١‏ الأبصار ۰ لي هي إمام النقل : لان المثل تلیذ بحن يدي الحى عند امن . فلا 
انتفی الأدراك عن امس الذي هو الوصف الأخص ۰ كان العمل ابعد ادرا كأ راید 
لکن للسق ‏ تمال ! - مناظر يتجل نیا . فتلك المنالر هي النيب الاضایي ۰ الذي يصح 


ان يقال فيه ؛ غيه شهوده . وتلك المناظر ا بسح تجلا من حي هي رلا وود لا الآ 
بتجلي الحق با اليك . فالمناظر کا مدرك الناظر ؛ وهي توجهات خاصة من التق - اى !.- 
انلهرت احكامها [208 ۷ ل ل موطن تسب ذلك الموطن . بهذا تغارت ادراك اهل 
التجلي بقدر ٹوه استعدادم وحننم 03 سکن . وأ كانت الذات . الممزعة (ہہ 1 الاسل 
وکنا في نخة فيينا] عن يٺ كي »هي او ما مم ان تختلف الرھا: ولا كاك 

التفاضل في شهردها . فلا وجدنا اختلاف الآثار ۰ علمنا أن الدارك الما تدلقت بالمناظر 
اتب لتاظر . فتحقق ! - واعلم ان روٴیة [الامل : رویع] اللطان والعلذذ بشهوده . 

م تكن تلك اللذة من کونه اثاناً انما كانت من کون سلطاتاً . ر (لان) عند الناظر نسبة 


TFA 


كعاب كثف الغايات 


ب (الاسم) (الحق » . فان عموم الاطية يطلب ثبوت الأنسان . الذي هو 
الألوه الأتم والمظهر الاحع : لا زواله . وق هو [630 .6] عین نور الوجود 
الطلی الباطن . واللخلق ظله الظاهر . کا قال العارف۸۰۲۹۱ 

فعين وجرد الحق نور حمق وعين وجود الخلق ظل له تبع 

فاذا حضر الظل مع النور ثبت + واذا حضر فيه زال . ولذلك قال . 
قدس سيره : 

«١‏ أحضرهم الحق ‏ تعالى ١‏ ! - فيه ثم أزاهم) ۱ ئ هناء لیس للمهلة ؛ 
كما في نحو قوله : 
کھز الرديني (نحت العجاج جرى في الانابيب) ثم اضطرب!"” 

فان از" والاضطراب معا في وقت واحد. ‏ والحق : من حبث کونه 
احدی الذات . لا يطلب ال ألوه بنسبة الغيرية . فان حضرته : من هذا 
الیجه . للاحاطة والاشیال . فكل شيءب یا عین کل شيءب . 
کاشتال كل جزء من اجزاء الشجرة 4 في اللواة . على الكل . ففي کل 
شي عب .في هله الحضرة .كل شي ء ب . ولذلك ألحضرهم احق في آحدیته : 


تلذذت بهذا الوجه الزايد على انالیة اللطان: ردو حکم النسبة الي "طلبت وطلبت ؛ وبا 
حصل التلذذ . فپذا سیک الق - تعالى ! فان لپ والمرتبة تطلبنا ونطلبا > لا الذات النزهة. 
نانیم ۱ فذات اسلطات افتفت ال لطتة ٦‏ والرتبة هي المشهودة ٦‏ بغي ااي سحت الل ان 
بغر م به الادراك . وها هنا سر كر وحقیقة ءظيمة , اقرب نيبا الى الکون هو حقعة 
المرآة . ويها اسرار عزيزة . والسلام ! وول اللخ + وكنت في ذا القام تريب عبد 
بسقيط الرثرف بن ساقط العرش , ؛ اشار - رضی الله عله ! - الى ظهوره بالحلية ابي ' اها 
رصع 1 نيد 6 ذلك اأشهد ۾ حيث اطلق 1۰ من شاه ان يقل . تس وأ لله يقول اق ۹ 
زعو ط الفائم ررته ۹٠ا١‏ ۲ا), - 

۹م این عر اي ؛ والبیت ثابت في الفتوحات:: ‏ /۲۷۹ . - 

۰) ابیت من شراهد التحاة؛ رهو مرق لأثبات ان ونم لين استماطا مقصرراً 
على ماني التراخي ار المهلة او اثثرتیب ۰ بل قد تأي في سياق « الرتب العلي بين علة وسلول 
يتلافيان في الزمن الراحد مثل هر الردين واضطرابه في تول الي داود جارية (ار +ويرة) بن 


الحجاج : کھز الرديي .. 
۱ 7 الرديي ل 5 حدرٹ الاضطراب به وشیا حاصلان 95 ارح ی آن راحدی, 
انظر ¦ ص ۵/۱ ۱۵۹-۱۵ والتعلیقات ۲۱۰/۲ . - هذا . والرديي یسمل رسفا 


یج لقنا 000 انه شوب ال امرأة عهر (او السبهري) كانت تسى «رديئة» 
وکائت سم زرجها تقوم القنا خط هجره (انظر لان العرب ۱۷ /۳۷) . - وابن عرب يتشهد 
ہلا الییت مراراً وبروبه اسيا بقتضباً ٠‏ بقتصراً فيه على موان الشاهد ٠‏ کشارح 
التجنيات هنا : 

-.165/١ كهز الرديي (,.. ..:) ثم اضطرب » انظر افصیص‎ ١ 


اتل ۷ ,- ب الاصل : ئى 


۳۶۹ 


ان اماعیل يحين. 
ام فا أحضرم » (عا أحضره » من وسجه أحضرهم ۰ فزالوا » بزوال 
الااضافات والشب عنم للدي ت أحضرهم ) اي لاحدیته الذاتية » القاضية 
باضمحلال رسوم الغيرية : ۱ 

ہ فكان احضو ( ف حدیته الذاتية > بعد اسكبلاك الرسوم ؛ 
بحکم اشعال الكل على الكل 3 غين ˆ اون ۰ والغببة” ع“ 
الحضور ۰ ولبعد 7" عيئن” القرب'؟" ۰ والقرب ث عيين” ج البعد : 
وهذا: ح مقام اتحاد خ الاحوال۱ ۲۳ » اي أحوال الوجود مطقاً . والسحقق 


— 


۱ , الضور هو حصور القلب بالق عند غيبته » (اصطلاحات الفتوحات ۴| 
۳ وانظر ایضاً الفٹوحات ۰٩-۲‏ واصطلاحات الصوفية له وشفاء الال (فهرس 
الاصطلاحات) . ۱ ۱ 

۲) « الغيبة عند القوم (هي ) غيبة القلب عن عل ما يحري من اسوال الخلق تشفل 
القلب ما يرد عله ... » (فتوسات ۳/۲ وانظر أصطلاحات الفتيمات ۱۳۳۲/۲ 
واسطلاحات الصوفية لابن عرف ومنازل الساثرین لهروی ۱۸۸-۱۸۱ وتعر یفات الجرجاني 
۹ رشفا: السائل (نهرس الاسللاحات) رلطايف الاعلام ورقة ۱۳۰اسه ٣١ب‏ . 

٣۳‏ و البعد هر الاثامة عل ا خالفات , وقد ایکون البعد منك » و حتاف باختلاف 
الا حوال ٠‏ فیدل عل ما تعطیه ثرائن الاحوال » , (اصطلاحاٹ الفتيسات ۲ ۳۲ ! وانظر 
الفتوحات ۲ هروه ! واسطلاحات الصوفية لابن عر + ولطایف الاعلام و رقة 
۶۸بہ), - 

54 ) و القرب ( هو ) القيام بالعطاعة وقد يطلق عل حقيقة « قاب ترسين" وهو تدر 
الخط الذي يقسم قطري الدائرة ... وهو غاية القرب المشهود ولا يدركه الا صاحب اثبات 
لا صاحب مو ه (اسطلاحات الفتوحات ۲ /۱۳۲) وانظر ايضاً الفتيحات ۲ /رووس.ده 
واصطلاحات الصوفة رلطایف الاعلام : ۲۳۹ب. 

۳۰( مقام اغیاد الاحوال ؛ ومقام جم الاضداد » رىقام تعانق الاطراف › رمقام 
مم المتقايلات كل ذلك لازم او مظهر تلاطلاق الذالي الحق . ولكن المطلق ها لا يعي 
به ۾ مطلق بشرط لا غي« »۽ حيث یکون مقابي « لمغید الذي هر بشرط ني:» بل هو « مطلق 
مأشوذ لا بشرط شيء » فلا یکون المقيد مقابلاً له ار ممارضاً له . ولنستمع ال صاحب لطایف 
الاعلام وهو محدد م اطلاق المرية » « ويقال له الاطلاق الذانٍ ومعرفته بان تعلم انه لما كان 
تىقل کل تین يقتضى بسبق اللاتعين عليه من خيث هو هو لا يصح ان يقشى علبه بتمین 
ولا حکم عليه من حیث ذاته : ولا يعرف بوصف ولا ينضاف اليه نسبة اسم ما من رحدة 
او وجوب وجود ار مبدئية او اتحاد ار اقتضاء اثر أو صدور عراد ار : مله بنفسه 
نفلاً عن غیرہ . لان کل ذلك يقضي بالتعين والتقیید المنافيين [الاصل : النانی] لاطلاق 
افرية والاطلاق .الذاتي ؛ الذي يشترط فيه ان یکون اا سلبياً رهق اللائعين ... لا معی انه 
اطلاق ضده التقييد » نان ذلك ايشاً قید له بالاطلاق . ہل يمي مذا الاطلاق اطلاق الموية 


ت لذن 11 . - ث القرب ۳ .- ج وعين 81 .- اح ودو 35 .- اخ ايجاد 55, - 
خ- 1ا خ؟ وجوه KB‏ . - ۱ 


TY 


كعاب کلت الغايات 


من وجه ۳ به اھ . لا بوجهين ونسبتين مختلفتين ۰ وليس 7 
هذا انال : محال قطعاً . 


۳۱۳( ثم قال . قدس سره : « واجتمعت انید ۱۳ نی هذا القام.» 
يريك اجعاعاً روحانیاً . اذ شأن الكامل : المنطلق في ذاته . ان لا پنحصر 


ي البرازخ . فله ان يخرج منها الى العوالم الحسية وبالعکس . اختیارا۳۳۷, 
فانه اذا حقق بالکال الوسطى ؛ لا تقيده آفاق الوجود ولا نحصرہ . بل له 


نا 


ان يتحول إلى أي صورة شاء . ویتفل الى اي عالم اراد . اخحتیارا 


من حيث هي . فتكون بهذا الاعتبار بأشوذة لا بشرط في, ۰ محيث تصير قابلة لشرط شيء 
(من غير تقید) ولشرط لا شي . فهي ذا الاعتبار قابلة للتقييد بالاطلاق والاطلاق عشمه 
رالعقيد به ایضاً , فان الاطلاق الذي هو في قابلة التقييد (هر) تقبید ايا . بل الاطلاق 
الذي نميه هنا ا هو اطلاق عن الاطلاق » کا هو اطلاق عن التقييد . فهو اطلاق عن 
الرحدة والكرة وعن الحصر في الاطلاق والتقيبد رعن الجمع بين ذلك يعن التئزہ عنه . نیصح 
1 حق الذات ۰ باعتبار هذا الاطلاق » کل ذلك سالة التبزه عله كله . فنسبة کل ذلك ال 
الذات وغيره وسلبه عنبا (هو) على السواء : لیس احد الامور أول من الآخر , وعذا الاطلاق 
هو السی مجمم الاضداد ومقام تعائق الاطراف (ومقام انحاد الاسوال) . فيصح فيه اجباغ 
للقیفین جنيع شروط التناقص . قبل لاي سید الحراز + م عرفت الله ؟ س تال : به 
بين الاضداد . ثم تلا قوله - تمال ! »هر الأول والآخر (والظاهر والباطن) ..... ومن باب 
الاثارة الى جمه - تعال ! - بين الاضداد؛ قول النبي ؛ صل الله عليه وسلم ! « اللهم انت 
الصاسب في الغر رانت اعليفة في الاهل ولا عمعها غيرك ! » (وذلك) لان الستخلف لا 
بکون (ستسحبا في آن راحد) والتمحب لا يكون ستخفاً (ني آن راسد) ...م (لطايف 
الاعلام : ۲ :۱۳۳-۱) . ,هذا التعريف للاطلاق الذائی هو اماس فكرة رحدة الرجود عند 
الشيخ الاكبر واتباعه ركل الذين نقدوہ وقموا في هذا الحطأ المنترك : رهم انهم خلطرا بين سى 
الاطلاق الذي هو بشرط لا ثي» ربين الاطلاق الذي ہو لا بشرط شي؛ . انظر الشرح الواني 
لذاك يي الدراسة القيمة الي خصصها الامتاذ هري قر بان عن ابن عرف في L'imaginalion ١‏ 
‘Arabî, pp. 173 et suiv,‏ 1'1۵0" مسعہ: dans le‏ مینست رانظر مقدية شرح ح العائية لابن 
الفارض » تحطوط ايا صویا ۳-۱/۱۸۹۸ب وکتاب ۳ على التصرف لدارد" القيصري › 
لرل آي صوفبا المتقدم و رفه : ۲ب ۹ب وعقد مه شرح الفصرص af‏ ایضاً » طول 
ايا صوئیا المتقدم ورقة : ٢۷‏ ب-۱۲۹, - 

۳۹( شيخ العلائقة : ابو القاسم اخنید بن محمد الحزار » توئی عام ۸ للهجرة 
انظر ترحته ي طبقات الموي السلمي ۱۱۲-۱۰۵ والخلیة ۰۵/۱۰ ۲۸۷-۲ وصفة الصفوة 
۲ ۲۱-۲۳۰ وطبقات الشعراني ۱ /۱۰۱-۹۸ والرسالة القشبرية ۲6 ربراة الجنان ۲ / 
۲۱ والمتنظم ۱۰۰/۰ رنصوس ‏ تنشر لاسنیوب ۱-4٩‏ راصول الاصطلاحات 
الصرية ۳۱۹-۳۰۳ . - 

۷ فارن هذا ما پد کره ابن سود کین في مقدت عل التجليات» کا هو ابت في 
تعلیق رقم ٦‏ 


۳۷ 


عان اسماعيل یی ٠‏ 
فان حكم الوسط > (بالنسبة) الى سائر اطرافه . على السواء . وهو من 
باب قوله > تعالى : .فت أي صورة۲۳۸۱ با شاء رکب به . - فله 
الاجماعات الحسية والبر زحية بالأرواح ٠‏ بحسب المناسيات الحالية والمقامية 
وا لمرتبیة ونحوها . فهو يستحضر الارواح . الفائقة عليه او المساوية له رتڈ: 
في اي عالم شاء » + الالاس ٠‏ بعد نقرية رقيقة اکا پٹ ا 
و(هو) يستحضر (ايضا) من" دونه (من الأرواح) رتبة . بحكم الفسر 
م. قال ۰ ٠.‏ قدسن سيره : ٰ ۱ 

« وقال لي » يعي الجنيد : «العی واحد . فقلت له» نعم . ی هذا 
العام خاصة” 2 لا ۴ كل مقام : و لا ترساه » ولا تطلق احكمة ل 
« بل ذلك خ من وجه خ » - دون وجه . فان الظاهر [648 ,]] والباطن ٠‏ 8 
جنب الحق . واحد + ومختلفان بنسبتها من الحق الى الق : فان نسبة 
الظاهر منه ‏ تعالى  !‏ الیہم . غير نسبة الباطن . 

ر فان الاطلاق فيا لذ يصح الاطلاق فيه بناقض الحقائق د » فاطلای 
جانب الق . من اختلاف الظاهر رالباطن . لا يصح : بل پنساقض 
حقائقهم . اذ لكل حقیقة منها ظاهر وباطن . فان اطلق جانبها منہما ۔ 
يبق للخلق حقائی ختلفة . فاطلاقهم عنہما بناقض حقائقهم . القول "۳ 
a‏ لا يزالون تاشن(" ۾ ويا ولذلك خلقرا( ۴ © . ا 

() ۳۱) « فقال ذ : غیبه » شهوده ؛ وشهوده » غيبه » فاتبع بهذا قوله : 
« المٰی واحد ۷ ۰ ولم مخصص مدعاه بذوق هذا التجلي . 

وفقلت له : الشاهد شاهد" ابدا» فان الحق ٠‏ الحاضر مع نفسه 
1 یتغیر عن حضوره معها ابد + - ویب » اضافة" 4 اي بالنسبة 
والاضافة الينا . کا نقول ۰ قي لق التجلي في الراتب والظاهر : لال 
في عين كونه غيآ فیہا . مشهود" فا : و والغیب ۹۳۱0" ا حقق . - دب 
لا شهود فيه » اصلاً  .‏ و بولا تدركه الابصار ت ' ۸۰ء ولا البصيرة . وکون 

۰ سورة رقم ۲ ۸ — 
۰ سورة رقم ۱ رہ 
غ04 الثيب احقق هو النیب الطلق وهر عبارة عن اطلاق الشرية باعتبار اللاتعین 
(لطایب الاعلام : ۰ . ل 
۰ جزه من أية رم ۳۴ سورة م ٦‏ 


د الحقادق ۷۷ء الحقایق 1 .- ذ بثال 11 . ب ر وفیته 11 . - 


۳۷ 


mm 


هذا الیب عففاً ممطلقاً بالسة "الینا » اذ لا شهرد کا نهآ . واما 
بالنسة الى ای - تعالى ! - (فعلا غيب اصلا.؛ اذ لا بصح ان يغيب 
عنه شي ب ولا نفسه . بوجه من الوجوه . فلا يقال > في هذا الغيب المحقق ؛ 
بالنسبة الینا + إن غیت شهوده . فان غيبه » لنا » غيب دائماً » أبد ؛ 
وبالنسة البه - تعالى  !‏ شهادة محضة. لا غيب فیا . ولکن له 
- تعالى  !‏ مشاهد ومناظر !۱ : تعينت بالتجلیات الذاتية ؛ ولا وجود ها 
!۷ بتجليات الق با الينا . فتلك الناظر هي الغيب الاضاي ؛ الذي 
بصم ان بقال فيه : «غيبه . شهوده ۲ . فان الحق غيب فبه : في عين 
كيه فيه مشهودا لنا. ‏ هذا کلام" (= ابن عري) في بعض 
املائه ذ , ۱ 
ره۳۱) فناظر الحق ومراتب ظهوره > کالرایا للظاهر بہسا . 

الظاهر مشهود فا . شهوده فا . عين غيبه . اذ لیس لحقيقة الظاهر 
با فيا شيء ب . ولیس عکس الحقيقة فيها عینہا ٠‏ بل غبرھا . ولذلك 
فابل ۳ ن الشاهر ۳ بسار عکسه م أتبع - قدس سرد ! ي املائه ذ 
روالد تقال : فالمناظر هی ندرك . وهی توجهات خاصة من 
الحق ‏ تعا لی  !‏ آظهرت آثارها في کل موطن : بحسب ذلك الموطن . 
وشذا تفاوت إدراك اهل التجلى : يدر قوة استعدادم ونحفقهم فى التمكين. 


كانت الذات الرهه ‏ عبت هي امشهودة ا ملم ان لت 


و 


أثرها ۰ ولا کان بقع التفاصل ی شهود ها . فلا رجدنا اختلاف الاثار 
[64 م] علمنا ان المدارك اما تعلقت بالتاظر : الماسبة لاناظر!۳*" , - 


ر فالفالب س ؛ المشهود من غيبه ش اضافة ۾ ما بسن الان . 


١‏ فانصرف » - يعي اند : ( وهو بقول : الغيب » اي ا حفن ؛ و غائب ص 
3 الغیب )ا اي ۲ نفسه . امن كانت ض غيدته باقتضاء ذاته ع فلا حضر 
اپداا . 


۱ الشاهد والناظر ہے را ا لی بالراتب كلها عمی : رشي الظاهر الكلية 
السئة : عرتبة غيب ألليب , المي المطلق ومرثبة ت ارح ومرتبة الثال رمرتبة الحس رالمرتبة 
الجامعة (الانسن) ... زیت الاعلام ؛ اكاب). 

۲ ) انظر املاہ ابن سودكين المتقدم في التعليق ۱۲۹ 

۰۲۹ انظر املاہ ابن سود کین المتقدم في التعليق‎ )٣۴ 


ز الاصل : آملاءه ,س س بالناب ۳۱۷ فالنايب > - ص غية 11 سے 
ص غاب 7۷۷ ؛ غایب ا . - ض الاصل : كات . - 


۳۷۳۳ 


عان اسماعيل تحيى. 

0 «رکنت ي بقت اجناعي به : في هذا لام ء قريب‎ )۳۱٣( 
ے٢ بسقيط الرفرتف بن ط ساقط العرش ط > ي بيت من بیوت الله تعالى ظ‎ 

بشير الى ان الحنيد ‏ قدس مره ! انما ظهر بتحلیة اقتضاها مقام 
سقيط رفرف بن ساقط العرش . اذ من مقتضی مقامه . اطلاق ما من 
شأنه ان يتقيد . وهو. رجل واحد في كل زمان . يسمى بهذا الاسم على 
مقتضی مقامه . وعليه مدار فلك هذا اللمقام, . وهو على مشهد حقيقة كلية. 
منطبعة ي العرش احیط . مشاهد فيا وحدة العنی والعين والكلمة » لي 
المركز الارضى ايضاً . 

' وتسمى هذه ا حقیقة . باعتبار سقوطها من العرش . على الارض : 
بساقط العرش . من كان من الااسی على شهود عليه هذه الحقيقة » ي 
احرط العرڻي والمركز الارضي 3 القاضيين بالوحدة والاحال » کان شهوده 
متفرعاً من شهودها الأحوط 3 وسقوطه من سقوطها. فكان صاب 
رفرف من الرفارف العرشية . اذ ليس شهود المرغ کٹھود أصله : الحاطة” 
راشمالااے_ 

۱ فاذا ظهر الفرع بحلية اصله في مركز الارض» سمي بسقيط الرفرف. 
ن حك تولد شهوده عن شهود اصله » الشامل » المسمى ساقط العرشس 
رتسب > سقیط الرفرف اليه بالبنوة . فاعطاه الق ٠‏ حالتئذ ۰ اسم سقبط 
الرفرف بن ساقط العرش كك ولعله . هو العني 6 القسم الافي بقرله 
(- تعالى ! ) هنو والنجم اذا هوی" ې . وقد أومأ إليه العارف!*۱۳ بقو : 


اذا سقط النجم من أواجه وكان السقوط على وجهه 
فا كان إلا ليدري اذا تدلى الى السفل من كنهه 
فیعرف ‏ من نفسه ربه کا یعرف الثبه من شبهه 


. 1/6 سورة دم‎ ) ٤ 
هر این عر ي والابيات ۳ الفتوحاٹ ۳۳۸/۳ وابن عراب ذکر هذا الاسم‎ (1te 
الرمز ي « سقیط العرش » في مواضم عدبدة من فتوحاته ۲۳۳/۱ + ۰۱۸/۲ ده‎ 
وكذلك عبد الكر م احبل ي مؤلفه ؛ حقيقة الفایق » مخطوط اسعد افدي‎ ٩۲ ۲۸-۲ ۷ ۳ 
نم ۰۹ ۲ )|۷ رمولف کتاب +عارچ الالباب 5 كفن مداولة الافراد والإقطاب ؛ ممموول‎ 
- جار الله رقم ۱۰۱۵ /۲۰۳بت۱۲۰,‎ 
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۳۷۳ 


کتاب کشف الغايات 


وهذه الحقيقة الكلية »> بکینونتها في العرش » بالسر الا می الانساني 
هى الل الأعلى ؛ ومشهدها فيه : « ليس کثله شي ء ب » . وبسقوطها 
ال قلب الارض » الذي هو حل قيام المد المعنوي والساق ء (تکون) 
على صورة الانسان الأكل > ۳۳ ومشهدها فيه : سر « مرضت 
]*65 .]] فلم تعدیي ؛ رجعت ف نطعمي : ظمئت فلم تسقی ا 411 - 
ولا » من حيث کون الثل الأعلى بسر الانسانية : « كنت نبیاً وآدم 
بين الاء والطين!"؟' » . وي کنا على الصورة الفردية : ولا نيا“ 
بعدي» . فافھم ! 1 


4٦‏ انظر ىا ياي تعلیق رقم ۷۸ ؛ ويقابل نی هذا الحديث عا ورد في انجبل 
ی ١ ٠۹-۳٠/۴٠‏ راعال الرسل (من اسفار المهد الجديد)5/ه ؛ وانجیل ليا ۱۰/ 
٦ء‏ - 


۷) انظر با تقدم تعليق رقم ۲۱۱۳ ۸۱۳۱ ۲۲۳ سس 
۸) انظر ما تقدم تعليق ٹم ۸۱۱4 ۱۳۲ )۲۲ , - 


YO 


عیان اساعيل 


ج( نجلي ليذه بعلم التوحيد 
LV‏ 


×٣ )۳۱۷(‏ یا طالب معرفة توحيد ذات | خالقه''" » لا تطلب ما 
لا ممل اوی مت مہ لا بای ايل للا بذرقء اس 
وذائى ب , 

توسحرد ه ایساه توح ۵ ونعت من ینعتہ لاسرا" 


ر كيف لك بذلك ؟ وانت ثي الرتبة الثانية من الوجود » وهو تعالى ! 
من حبث توحیده الذائی » أوّل" لا يطلب الثاني . فليس لاني وصول إلى 
أول لا بطلبه . فأنى له بذوق تبحبده الذايي ؟ - 


. ۱ 5 ۲ 27 

«وأنى للاثنين معرفة الواحد بوجودها ؟ » اي بي وجود الرنبة الثانبة . 
والاحدية . الذاتبة > الدائمة لا تطلب الزائد علیہا + والتوحيد . ا حاصل 
من الثاني . زائد على الأول . - 

ہے و سے 1ه ۰ 
وورإن' عد مت » عن وجودك عحو رسوملك . « فيبقى الواحد يعرف 
نفسه ) في نفسه , - ۱ ۱ 

٩‏ ) املاء ابن سود کین عل هذا الفصل , «ومن تجل لا يعلم التوحيد. قال ابامنا 
العام لراسخ اححقق - رضى اللہ عنه ! ہیا طالب معرفة توسید ذات خالقہ 9 
.... ولي هذا التجل رأيت [الاصل : رايت] النفري . رحه الله تعال ! » . - قال جاسه: 
حمت شيخي - لفع الله به ! - يقول في اثناء [الاسل : اثا] ؟ مرسمه بدا الاجل ما هذا متاه . 
المراد بالٹوحید في هذا التجلي هو توحید الذات ٠‏ فانه لا يدرك ` بدلیل اعلا ولا بذوق ابدأ 
اذ لبن الممكن ثيه قدم قعل . لكون احق = سبحالہ رتعای ۱ سے لد الرتہة الارل والاحدية 
الدامة , والعبد في المرتبة الثانية فلا یصح خر وجه مب ابداً : نأف" له بذرق العريد ! 
واما توحید الالوهية ۰ فانه يرصل اليه بالدلیل و بالذوق . خالدلیل لا بقتضیه النظر العف ؛ 
واما الذو ق ۰ فللظهور با ره ند اخلانة ۰ حى کان ميراث ذلك : « 32 احى "دي 
وت ال الحى الذي لا موت ۳ وذوله + ولا یفرلك وحدانية خاصيتك 3 انا 
دليل على توحید القعل ؛ اي لا فاعل ال هو : نهذا ترحيد الفمل . فالمکن لا مکنه بعرفة 
موجده الا بنسبة القعل والابجاد . فاعلم ترشد . - واللام » ! [محطوط الفاتح ورقة ۱۲۰].- 

9۰( تومحید ذات خالقه > اي التيحيد القاص بذات الحالق من حیٹ هو هو ويمى 
ایفضاً التوسید العام بالازل و ويعتون به توحيد الحق. تسه (بنفه) . وهو عبارة عر ۰م 
لنفه رادرا کہ لما من حي تمه . علوم أن هذا يا لا بسح لاحد غير ا اهراک 
(لطايف الاعلام : ۷وب), - 

۱ الشعر لیخ الانصار ي المروي رعو في آخر النازل ۲ باب و التوقيد » , - 


YF 


كتاب كفن الثايات 


(۳۱۸) « کیف. لك ععرفة التوحيد » الذاتي » «وائت ما صدرت 

عن الواحد من حيثث وحدانیته واتھا: صدرت عنه. من حث(۰۱ھ نس" 

؛ وین کان اصل وجوده على هذا النحو من حبث هو وين حبث 
ید ت له بذوق التوحيد » الذائي ؟ واما توحید الالوهية!'”' . فقد 
يتوصل اليه بالعقل ودلائله النظرية ٠‏ وبالذوق ايضاً . فان الذائق ٠‏ من 
حيث کونه على الصورة'؟*' ۰ له رتبة الللافة!"۳ ؛ وهي انا ترجع (الى ) 
الرتبة الالهية لا إلى الذات  .‏ ثم قال : 


(۳۱۹) الا يغرنك وحدائیةا*' خاصبتلث » الي ميرك بوحدتہسا 
۱ شش ی نظ نظر الشيخ الا کر ۽ ان عدو ر الأشياء عن أئله شر هن حیٹثٹ احارٴء 


رهي كثيرة ۽ لعن سے وه رهي را حدة , وهگذا اسر سصدور کرد العام عن رة الاسماء 
الالمية . رهو بذلك مختلف عن مدأ فلاسفة الاسلام في قوم : ولا يصدر عن الواحد الا واحد » 


(وهو مدا افارطبي 5 اصله ابی ونع اليه في متوحاته : و .. الا تری احکاء 
" قد قالوا : لا پوجد عن الواحد الا وا اس و يوعد الاين كثير . ولیت 
٥‏ الككرة الا الاساء ال٦‏ میۃة (وهي لب اقات واحد احدية الكثرد . الاسدية الى 
" يطلا العام بذاته . - ثم ان ا لکیہ مم قوم : ١‏ في الواسد السادر عن اواسد . كا راوا 


٢‏ عصدورر الكثرة عنه - وقد ایا في : أله رد في توره - الد الى ان یعتبر را في 
1 هذا الواحد رجبهاً عتعامدة عله ‏ ہہ الوجوہ عدرث الكثرة , یه 4 الوجوه ذلا ا لرا حد الصادر 4 
" (هي) نة الاساء الاميةٌ الى الله , فتصدر عم تعال ! الكترة : گا صدر في نفس 
1 الا 1 نكا انه لکد احدیة .> لى أحدية الکرۃ ٠‏ كذلك الوا سحد کرد 8 تسمی كثرة 
× الواحد . وهی ما ذكرناه . فهو (تعال !) الواحد سس ۰ ابس اراحد ! ۰ (فتوحات 
4 ۲۳۷۲-۲۳۱ + اس ما يعلق بالمبدأً الفلسني الذ كور راجم كتاب و !راء اهل المدينة 
الغاغلة, (طبدة القاهرة ۰ طبعة انيه 0۹:۸ المارانی ٦‏ فصل 1 القول ۲ الموجودات الثرافي 
وكيفية دو ر الكثير » وم” رسالة في اثبات المفارقات » له ايفاً (ط. حدر باد سټه 6 ۶ ۳ 
5 ) صا ۵۰ . 

(Xer‏ توحید الالرهية عو اعتقاد الورحدانِ لله تعالى ودر عل عرائب : توحید العامة 
رعو أن تشپد أن لا اله الا اله : وتيعيد اخاهة ردو ان لا یر ی 4 الحق سواه ؛ وتوید 
شاه اخامۃ ردو ان تری سوی ذات واحدڈ 5 ابص ص وحد پا قا ممه بذاما لا کرة 
نیا بوجه ؛ مقيسة لتعيناتها الي لا ینتای حصرها ولا حصى عددها وان لا تری ان تلك 
التعینات هی عبن ذائه العینه ها الغبر التمینۂ با ولا غيرها ... ۾ (لطايف الاعلام ؛× اماب 
۷ب) ز - ١‏ 

۳ اي على صورة اله : م خلق الله آدم على صورنه ب , - 

60 انظر سورة ۲ |۲۹. - ۱ ۱ 

(oo‏ وحدانية الخاصية هی خخصوصية کل ٿيء وشي احدیته الي ميزه عن غبرہ (انظر 
لطايف الاعلام ورقة ٣۷ب‏ مادة : احصوص) , 


ت بای ۱۷ء نال PKH‏ , - 


YY 


عبان اساعيل یی 


عن غيرك ؛ - «فامها » مفعولة فاعلٍ ؛ مستقل و ي الایچاد ؛ فهى « دليل 
على توحيد الفعل""* » حى تعلم آن لا فاعل | إلا الله . فليس لك ان 
تعرف موجد له لآ بنسية الفعل والا جحاد رام 

وجل معنى ث التوحيد عن ان يعرف غیرہ ! » اي غير ا لق .و فالنا 
سوى التجريدا" » اي الامخلاع بالكلية عن شهود السوی . (وهو 
المعبر عنه » عند اهل الطربقة ؛ بالتوحبد» وهذا القدر رهو ) الذي لنا 
مل ( قال : 

' ول هذا التوحيد رأیت!** النفری ج » صاحب الواقف : عناسبة 
مقامية ٠‏ موافقاً فما اسسته""۳ . وله بقول ا حق ويبدي السبيل ! 


(e‏ توحید الفعل « هر رید الفعل رخ التجلي المع اي جر ید الفعل عما سری 
الواحد الق حیٹ لا يرى في الوجود فيلا ولا اثرأ الا اللہ الواحد الق ۾ (لطایف الاعلام : 
۷وب) . 

۷) « التجرید يعون به اماطة السری والکون عن الر والقلب . » وهناك نجرید الفعل 
وتجر يد الفضل وتجريد القصد ونجريد المباد رنجرید ارباب الاحوال وتجر ید اهل الوسوب رالتجر بد 
الفعلي والتجرید الصفاتي والتجرید الذاتي ؛ (لطایف للاعلام : ۳-۱۳)ب واصطلاحات 
الفترحات ۲ /۱۳۲ واصطلاعات الصرفية لابن عري) . 

۸ ) انظر التعليق المتقدم م ۷ء - 

6 من مقارئة هذا الفصل ا یذ كره ہ الشیخ الاکر في فا (معرفة مزل تلز يه 
التوحید) ۲ ۵۸۲-۵۷۸ . - 


سن سد سد سے 


ث حل ۷ .د ج اللفزی 21 ؛ 4 رحه اللہ 11۸۷ ,- 


TYA 


(شرح)۱ ۳" تجلي قل التوحيد 
is 7‏ 0 
11۷ 


) ۳۰( تقل التوحيد . اذا برل بالقلب . من أعباء و انا سناقي ٠‏ 
عليك قبلا ثقیلا !یھ تداعت لہ الجوارح والجواتسم! ۳۲" ب وانطمست 03 
دون مطلبه الأحمى . ٠‏ شيوع المطالب. الحمة . ["65 .15] ولذلك J‏ ا موحد من 


یع الوجوه! ۲۱۲ لا يصح ان بكون. خلیفة! ؟١١‏ » . لانه مأخوذ , ما يقطع, .. 
نسب الغبر مطلقاً ء فضلاً عن اثقالم . 


. !ملا !بن سود كين على هذ! !یسل وسن تی نثل العييد. وعذا لصه‎ )٦۰ 
0 +4 ر الموحد من ہے الوجوه [ ا20 !1 ] 0007ص0‎ 
قال جاءعه : معت شيخنا بقل في اثناء [الاصل. : اا[ شر دہ‎ -  » نتبلته رانصرفت‎ 
لهذا التجلي ما هذا معناه. قال تعال : »انا ستلقي علياك قرلا ثقيلاً + ! ومن وجوه معاي‎ 
ذل ان يزمر بالتیسید من - کون لا ينال حقيقة .فلا يق الطلب إلا الترحيد اللي یسح‎ 
ان يدرك وپنال » وهو توحید الالوهية . رفيه تتلوع عليه الاشياء . راذا تنوعت عليه ہیں‎ 
نكرت وثقلت عليه لكوتها. تخالف مقصوده الذى هو التوحید . والموسحد م حم الوجوه لا‎ 
يصح ان یکون خلیفة ؛ لان الستخلفین يطليوله وجوه كشرة واحكام متعددة . 3 اللسب‎ 
من شرط الخلافة» رشي تنائی الوحدانية.. وتوحيد الالوفية ء له النسبة »> باهو : فالالوهية‎ 
لا اب لما من نها ؛ یم هذا » فلها تسب واحکام . تحقق ! - راما سکوٹ ٹشیخنا:‎ 
رضي الله تعال عنه ! عن الشبلي عند سواله. [الاصل : سواله] یاه ۰ وقرل الشخ له : قل ء‎ 
٠ نقد قلت - اراد شيخنا به فول الحقايق : وهنو لان السکوت في موطن النگوٹ . فیکون‎ 
السكوت ني موطته عين الجواب . أي ما يقابل الترسيد إلا العدم ؛ الذي توجھت الاشارة اليه‎ 
. عدا تحقق بلسان الاشارات‎ * ١ پالسگوت . ۳۳ الشبلِ يعبر عن اشارة الئیخ ي سکته‎ 
فرذي له الشيخ بالتحقۂٰ 7 لا القام  وله فيه س والاه يهنا ال | |[ وم الزات‎ 
ورقة ۰-۰٣ب] ہے‎ 

١5هة)‏ سورة ۷۳| . - 

۲ المباتم (إنقفدها حائحئ) م الاملاء الع نحت الائ بھی مما با الصدر 
کالضلوع با بلي الظهر . - اما الجوارح » بالنبة الى الانسان فهي اعضار” الي يكتسب 
ها . ۱ ۱ 

۲) الوحد من میم الوجوه هو من طبقة الأولياء الموطين او المهيمين . وعذہ الطبقة 
من الأولياء في الأرض مثال الملائكة الكروبين ني السیاء » ويمون ایضاً بالملائكة المهيمين. 
وهم » اهعون ي شهود. الحق ٤‏ لا يعلمون ان اللہ خلق آدم لاشتغاطر باك عنن سواء , فهم 
عائمون في شهرد حاله » والمرن تحت انقهار عظمة جلاله + بحيث لا يتسو ممم لغيره . رعؤلاء 
مم و العاليت » .. .م "م المسبلكرن » 0 (لطايف الاعلام i‏ ١۷٦۱١ب-۱۱۹۸)‏ . 

4 الحليفة اما ان يكون خلیفة كاملا او خليفة غير کامل . فالحليفة الكامل 
هر ومن كل من البشر كأكابر الأولياء واولي العرم من الرسل ۳9 الذين من شأئهم 
الصبر والثبات في ساق الوسط بين ا خلق والحق ؛ لیأخذوا الدد.من الق بلا وأسطة. بل عٹیم؟ 


۳۷۹ 


عمان اسماعيل بجیی : 

( وانخلیفة أ مأمور 0 حمل اثقال المملكة كلها» بل من شرط الخلافة: 
اعتبار سب الستخافین و وجوه کالم . وذلاك بنائی حکم التوحيد > القاطع 
ملكته نسب السوی . ولذلاث قال : ( والتوحید یفردہ'“'٭ اليه ولا بترك 7 
منسعاً لغيره » حنی ان يرفع عن ذات الخليفة ما بشعر بالغیریة . ولن تطلب 
الالهية ما » من حيث توحیدها ؛ اليا من جنسها . 

)۳۲۱( « وقلت ب للشبلي! ٠‏ > في هذا التجلي : يا شبلي > التوحيد 
بجمع والليلافة تفرق ؛ فالوسد لا یکین خلیفۃ مع حضوره في نوحید٥‏ ) . 

فان الخليفة ينبع السب والاضافة ؛ القاضة بالتعدد «الكترة والميحد 
بسععلها عن ذات . لا پسم معها غيم 

« فقال ت : هو المذهب » ٦‏ ۳ قال : «فاي القامین آم ؟ - 
فقلت : اللخليفة مضطر ث في الحلافة » فانه مأمور باثبات ما من شأنه 
ان لا يثبت ؛ «والتوحيد » هو «الاصل » الثابت بي نفسه . فلا یفنظر 
الى 


٢‏ ھا 


ملبت . 
(۳۲۲) «فقال ت : هل لذلك علامة ؟ ‏ قلت : نعم ؟ - فقال لي : 
» وما هي ؟ ‏ قلت له :قل انت ! «فقد قلت» انا في سكوتي ما 


ريمطرن الق خلقمم . فلا إعيلون الى طرف فہملون الطرف الآخر . کا هر عليه الال 
فیمن غلبت عليه حفیته باسپلا که في نور الق ؛ او خلقیتہ باتحجاہہ بظلمة اخلق . - فاخليغة 
غير الكامل هر خليفة الله براسطة من ہو تبم له من أولي العزم والحلفاء رالكمل ... » (لطایف 
الاعلام : ۷۲ب). - 

)٤٥‏ الافراد والتفرید كلاهما عمی وأحد. «بالتفريد هو شهود الق ولا ثيه معه 
نیشهده متفردا ؛ وذلك لفناء المشاهد في الشهود . ومن / یذف هذا المشهد نازعه عقله في فهر 
هذا المی ؛ قايلاٌ : بان شهوده سفرداً تناقض لان 5 غيره له بای الإفراد ١‏ الإثاته اشام 
رالشھود . نيتال لہ + الست تشهد نفك بنفك ؟ سم ان ذلك لا ياني الافراد اهر 
الشاهد من الشاهد ؛ رالشهود من الشهود : اذ لا حقيفة لغيره » ولأن الكل تعيناته . رغذا 
تال شیع (الا کر ) كس سره : التفر يد وقرفك باق بسك ۾ (لطایف الاعلام : (la.‏ 
رانظر اصطلاحات الفتوحات ۲ /۱۳۲ واصطلاحات الصرنية له ومنازل الساثر ین ۲۲6-۲۲۳ 

5) الصو الرله الشهرر ابر بكر ؛ دلف بن جحدر (ار أبن جعفر) وی 
عام ۳۳4 , راجع ترحة حیائہ في الصادر الآتية : طبقات الصوفية اللي ٣۳٣ ۸-٣۳۷‏ 
والحلة ۳۷۰-۳۹۰۱۰ ؛ رصفة الصفوة ۲ ۲۰۰-۲۰۸ ؛ ولربالة القثيرية ۳۳ ؛ 
رنتایج الانکار ۱۸۹-۱۸۷/۱ ؟ وطبقات الشعراني ١/١1١١4-1؟١,‏ - 

| كان ۷۷ء نان 8۴ , - 1 مامور ۴۷ء امن 3 , - ب قلت HKW‏ . - 
ت + لي KHW‏ , - ث مقطر 13 . - 


۳۸۰ 


کاب کشت الغابات 


يغنيك عن الجواب . فكأنه -. قدس سره  !‏ زعم في سکوتہ ان التوحيد 
لا بقابله الا العدم . الشار اليه بالسکوت . ۱ ۱ 

( فقالِ » اللي : إن علامته « أن لا يعلم » العحقی بالتيحيد «شهاً ج 
ولا يريد شيا ج ولا بقدر على شي ء٠٣‏ .. حتى لو سئل خ عن التفرقة بین 
يده ورجله لم يدر . ولو سئل خ عن أكلة ء وهو يأكل > لم يدر انه 
أكل . وحتی" لو اراد ان يرفع لقمة لقمة لم یستطع ذلك لوهنه وعدم 
قدرته » فان ثقل التوحيد خمد عليه الامكان والقوى بالكلية . ثم قال : 
و فقبلته وانصرفت » فتقبيله ."من امارات رضائه د واعترافه باصابته . 


ج ٹیا ۷۷ ۰ ياء ۴ , ¬ ح ئی ۶7۷۷ . 


خ سیل ۷۷ ۰ سیل 16۳ . - 
د الاصل : رضاءه , مس 


عبان اسماعيل بحیی 


)۱۳۰ يا 
LVII‏ 


(۳۲۳) « رایت الاج" في هذا التجلي » القاضي بتحقیق کونه 
- تعالی ! هل هو علة تستازم وجود العالم في الأزل وقدمه أو لبس بعلة؟- 


۷ ) أملاء ابن سرد كين عل هذا الفصل . « يمن شرح لی الملة . وهو ما هذا نصه. 
زر رابت الاج 5 هلا جلي ر وو 
....رذلك غاية رسي . فبرکته وانصرفت . » . - قال سامعه : عت شيي یفرل 5 اثناء 
[الاصل : اثا] شرحه ذا العجلي ما هذا معناه . أنه لما اجتمعت بالحلاج سا رحه الل ! - 
في هذا التجلى وسألته عن العلية › هل تصح عنده ام لا ؟ فقال : هو قولة جاعل ‏ يعي ارسطو . 
ثم لزه ترما سسناً . فقلت » عند صاعي تازه : هكذا اعرفه . فقال : هكذا ينبني ان 
"یعرف ۰ فاثبت ! - قال الشيخ : وينبني للمتناظرين؛ اذا ادعی احدها القوة في أمر ما 
ان يدخل عليه الآخر في ذلك المقام بنسبة لا يعلمها ؛ نيفضحه لي دعواه من نفه ریریح 
(نفسه) حينئذ مؤنة [الاصل : مينة] التعب . ونا قال اللاج للشيخ - سلام الله عليه : 
واثبت ! » رل يكن مفامه يقتضى له هذا القول لشیخ ؛ قال له (ابن عری)؛ « ل ترکت 
بيتك محرب ؟ ۾ س نسم عند مباعه اشارهة الشيخ . راجاب ما لا يطابق مقصود الشیخ واشارته. 
فقال له الشيخ سيئئذ» لما كفاه مؤنة [الاصل : مونة] نفه بجيابه : عندي ما نکون [الاسل : 
يكرن] به مدحوض الحجة. ففهم حینذ [الامل ؛ حينذ] الاشارة : وعرف ما كان حصل 
سن : ذأطرق ! » [محطوط الفاتم : ۲۰بت۱۲۱]. 

۸ اسم شهيد التصوف الاسلامي » الي المغيث الحسين بن منصور » يتردد كثيراً 
في كتب ابن عر ررسائاه . وقد أفرد له كتا ستقلة خصصها لشرح اقواله ومذهه . من 
ذلك : م السراج الوهاج في شرح كلام الخلاج 0 و « رسالة الانتصار . رفي الفتوحات خاصة 
يثير دائما ال اقراله راسواله واذواقہ (انظر نلا الفٹوحات ١١5/1١‏ ؛ ۰۱۲۲/۲ ۱۲ 
۷ء ۳۱۸ ۲ ۳۷۰ CALL ۲۲۱۸۱۷ Cte CAY‏ ۲۱۱۵ ۰۱۹۸ ۲۲۱۱ ۰ 
۸ ۳۲۳۲ الخ) . وقد ترك لنا الشیخ الا كير صورة وصفية لحلاج هي آي في الر وعة 
والسق والجلال . رفي حقاً اثر ادي رثارخي منقطم النظير . ولشتیم ال الثیخ الا کر وهو 
دنا بلنته الرمز ية الفائقة: ومن كان علته « عيى » فلا يرسى , فانه الالق يي وا حلوق 
الذي یی . عرض العام في طيعته . وطوله في روحه وثریمته . رعذا النور من « الصیهور 
والدپور ۰ النسوب الى الحسين بن منصور . ۸ ار متحداً رتق ونتق ۰ وہربھ نطق ؛ راقسم 
بالشنق» اليل وما وسق ٠‏ رالقمر اذ اتسق ؛ ررکب طبقاً عن طبق -- مثله ! فإله لور لي 
غسق! مئزلة الق لدیه منزلة مومی من التابوت . ولذاك كان يمول : باللاهوت والناسوت . 
بأين هر من یقول : الەین واحدةء ريحيل السفة الزائدة . وأین و فاران » من « الطور ٩,‏ 
ان الشار من الثور « المرض » محدود . و« الطيل » ذال مدرد . والفرضی رالتقل 
شاهد ومشهود ! » (فتوحات ؛ /۳۳۲). - اما الصادر عن حياة اللاج ومذهبه فیحسن 
الرجوع بالدرجة الأرلى الى دراسات المستشرق الفرلسي العظم لويس ماسینون . رقد حم اخرأ 
الاب الفاضل يواكم مارك حيم اثسار ماسنيون وابحاثہ بالحلاج في الفهرس العام الذي 
ائبنہ لعوالیفه واعاله . رعنوان هذا البحث اجاع : Bibliographic de Louis Massignon, in‏ 
.3-56 ,1 بم ہیا م۸۷ Mélange Louis‏ والدراسات الخاسة بالحلاج هي ني الارقام الاتية ؛ 


TAY 


كتاب. کشت النایات 

« فقلت له : یا حلاج » هل تصح ا عندك عليلة ۲ ؟ ‏ وأشرت » إشارة” 

«-فتبسم !0 تبسماً يهني انه م. بقل ببا . دوقال لي : تريد 
بقول ب القائل ت : ويا غلة العلل » رہا(٭"" قذعاً لم یزل ث» - قلت 
له : نعم ! - قال ج : هذه ح قولة جاهل ! » - يعني من اسس قاعدة 
الفلسفة . ۔- 2 قال : «اعلم ان الله علق العلل » المستلزمة لوجود 
معلولاتہا ١  »‏ وليس بعلة خ  »‏ لشي ء د أبدا  .‏ 

« كيف بقبل العلية [665 6] من كان » ف الأزل ٠‏ « ولا شيءذ » 
- معه ؛ « وأوجد » العالم « لا من شيء ذ وهو الان كما كان :ولا شيء ذ ؟» 
فان العا > نظرا الى نفسه » باق على عدميته ؛ لم يشم راحة من الوجود . 
١‏ جل وتعالى ر ! لو كان عل۱۷۱۲2 لارتبط » ععلوله ۰ - و ولو ارتبط 


ol ۰۱۳۴ ۱۱۳۲ ۰۱۱ ۵ ۱۸۹ 4۸ 8۷ 5 ۰۳۲ ۰۳۰ ٤٢٢ ٤۹ 
. ۷ مکر ر‎ 4۲۰۱ ۲۰۱ ۱۹۷۲ ۰۱۷۲۷ ۱۱۷ ۰۱۵۸ ۰۱۷ ۱۲۸ ١١6 
- , ۵۸٩ ۲٠۵٩ > مكرر » 1۵۸ مكرر‎ 40۱ ۰ 

كا پرجد ايشا في الصفحة رتم ۲۰ من هذا الفهرس العام ثبث پاساء كثير من الدراسات 
الاستثراقية والعربية الخاسة باللاج والتصوف بصورة عامة > تحن مراجعته ایضاً . - اما 
ما يتعلق بالمصادر الاسلامية القدعة عن اللاج فا : طبقات الصوفیة لللمي ۳۱۱-۳۰۷ 
وبرآة الجنان ۲٦۱-١٠٢/٢‏ والمتظم ۱٦٤-۱٦۰/١‏ ؛ والداية رالهاية ۱۱۱-۱۳۲/۱۱ 
واختصر في اخبار البشر ٣۰/٢‏ وطبقات الشمراني ٣٢۸-۱۲١/١‏ رشذرات الذهب ۲ | 
۲۰۳-۲۳ وتاريخ بغداد م/١١1-١1١‏ ورات الاعيان ۱۹۰-۱۸۳/۱ والائساب 
۱ االباب ۳۳۰/۱ وجذوة الاصطلاه ورقة ۱۱۲۱, س 

۹) يرى الاستاذ ماسینون » خصوص هذه الجملة ويا علة العلل ... ۾ ان الاو ي 
وابن عقيلة قد وافقا ابن عر في صمح استادها ال اطلاج مع ابا في الواتم متداولة وسرونة 
بيده . وهي منسوبة الى افلاطون عند الاشراقيين. 1954 ,6۵ ,440 ,۴ .7 .1 

۰) قارن هذا بالنص الممزو الى اللاج في جلوة الاصطلاء : وفال رجل الحسين 
ابن منصور : من الق الذي تشيرون اليه ؟ - فقال : ممل الأنام ولا يعتل » (ورفة ٢٢ب)‏ 
وانظر ایشا في هذا الصدد ما ينقله السلمي ني طبقاته عن الحلاج : «... سمعت الحسين بن 
منصور يقول لرجل من اصحاب ابا : لا كان الله تعالى ! - اوجد الاجسام بلا علة ؛ 
كذلك اود فہا صفامها بلا علة . » (طبقات الصوفية ۳۱۱ نس قم اح 

۱) يستعمل الفلاسفة العرب كلمة «علة» أو , علل » ععی الاساب ٠‏ الثائية الي 
تنثأ يها سلولانہا ان كانت تامة رل يكن مت مانم او حاجز. وهي بهذا المی تقابل تايه 

ايصم , س آعلته 53 ؛ + له RHP‏ . - .ب تول 5533 . - ت القائل 2۷۷ , سس 
ث تزل 13 . - ج + ل HKW‏ . ا اح هلا طم .ا ب اخ بقله گا . - و الاصل : لئی .- 
د ئی ۴W‏ › ئى 1013 . - د تعل ۷, - 


FAY 


عبان اساعيل یی 
م يصح. له الال  »‏ اذ الارتباط بشعر بالافتقار . فارتباطه - تعا ی 
بالعلول » ان كان من مقتضى ذاته ‏ فیکون عن ایجاب لا عن اختیار . 
« تعالى ذ الله عما يقول الظالمون علوا كبيرا ! » بل انه - تعالى ! شاء : 5 
۴ الأزل ان ملق انیلق ؛ فخلق في الأبد > کا شاء ني الأزل : منة على 
ما أوجده . من غير ان يجب عليه ایجادہ  .‏ 

« قلت له : هكذا ز أعرفه . قال لي : هکذا ز يلبغى ذ ان یعرف 
۾ فاثبت ! » على ما عرفت , ۱ 

۳٣ ٤‏ فلا شهد ذوق الحلا بتجريد الق عن الحقائق والاحوال 
مطلقاً 3 شهوده انه الغایة القصری ۴ مواطن ۳۳ الانسانية , 
فاعطاه مقاسه علماً حیحاً و في منع علَة ذات الح والارتباط بينها وبين 
الذوات 7 بشھد له ذوقه بتحقیق الارتباط بين اسائه س تعالى ! -- 
والاعيان اللحلقية » من حيئية توقف ظهور الا ماء على وجود الاعبات ١‏ 
ووجود الاعيان » على ظهور الاسماء. فشاهل الحلاج : عند نخاطبه لي 

عالم النور : ان مقتضى معام الشيخ تحقيق هذا الارتباط الاسمالي ؛ الناشی" 
من مشاهدة الح والحقائی 3 والوحدة والكثرة معا يللا مزاحمة اعا طیش 
غليبة الال ل » الي ذهبت بها من هذا العالم : ان يقول له : لبت . زاعماً 
بان هذا التحفیق ناشیٴ من مشهد: الفرق الأرلا""" ۰ حيث ۳1 له 
قدم وذوق في مشهد الفرق الثاني71 ۰ وهر مشهد التلوین" ۳" بعد 


الارسطية کا ان تقسم ارسعلو الرباعي العلة : ( الملة الصورية وايولانية والفاعلية النالية ) 
اصبح مشهوراً عن الفلاسفة والمنطقيين المرب . (انظر تاریخ الاصطلاحات القلسفية للأستاذ 
ماسلیوین سى ۲۸-۲۷) . اما الصوفية نالعله عنام « ہي عارة عن تنبيه الق لعبده بسبب 
ار يغير سيب . كا تطلق عندم ایا على بقاء حظ في الميد في عل او حال ار مقام » 
(لطایف الاعلام) ۶٤٢ب‏ : واصطلاحات الصوفیه لاب ن عرلي اصطلاحات الفعبيات ۲ / 
۲ . وانظر الشرح الفصل للعلة بالعی الصري این في الفعيحات ۲ /۱۹۲-1۹۰) 
وااملل الداخلة في المقاسات للاتصاري ؛ نشرة الاب ديروركيه ی ۷۶ا( Afêélanges‏ 
Massignon, 1, 167-171.‏ 


۷۲) الفرق الأرل « يعي به بقاء العبد باحكام خلقيته . وهو البقاء الذي يكرك فبيل 
الفناء » (لطایف الاعلام : ۱۳۳ . 

۲) الفرق الثاني , هو حم المع ممی روية الكثرة في اليحدة والوحدة في الكثرة ؛ 
(بلا مراحة) » (لطایف الاعلام ۰ ۱۳۳ب) . - ۰ 

؛+) «التلرين (مو) تتفل العبد ني احواله . قال الشيخ ي الفترعات (۱۲۱/۲) : 


—— 


ز نمال 8 - زا کئی > زا قلنی 11 .- سالامل : اشامت - 


TAT 


کتاب کشف الغايات 

لتمکین!۳ + حى يشهد له ذوقه بجمعم ا حق والحقائق وظهورها بلا 
مزاحمة » ثم پثبت ارتباط الا ماء بالاعيان الكونية . ولهذا. طلب الثبات من 
الشيخ على القدر الذي شهد به. ذوقه وحاله + مشعر بان هذا القدر ہو 
المنتهي : ١‏ ولیس وراء عبادان قر ةا "۸ إن ولم بحکم ذوقه بان وراء 
عبادان حرا وش زاخخرا ش ‏ ع ينبغي فيه الغوص إلى لا غاية ! 

فلا استشعر الشيخ ما لديه : سأل منه مسألة ينتهي التحقيق فيها الى 
افحامه » واعلامه بان مقامه دون الغاية المطلوبة في الال . ولذلك قال 
قدس سره : 

(۳۲۵) «-قلت له :لم تركت بيتك یخرب ؟ » ولا جنحت الى 

يحفظه عن الراب . -. «- فتبسم !۵ مستشعرا باصابة سهمي 
الغرض . - و فقال ص » - متمسكا بما بقتضیه مقامه حالذ : نا استطالت 
عليه ايدي الا کران» با منم والتحجير واستتباعهم آباہ 5 طرق تقليدهي» - 
۱ حن آخلیته » کم [660 ] الانسلاخ ۰ القاضي بخلاص لطيفتي من 
شرك التقييد الى فضاء الاطلاق ؛ - ( فأفنيت » أي صرت فان عن کل 
ما ترآی لي في المشاهد النفسية > من الرسوم الظاهرة ؛ ‏ « ثم أفنيت» 
عن كل ما ترآئی (لي) في الشاهد الروحية » من الرسوم الباطنة + ثم 
أفنيت» عن كل ما ترائ ص ولي) في المشاهد القلبية »> من الرسوم الجامعة 
الكونية . فوجدت » اذ ذاك » البيت مفتقرا الى التدبير ؛ وقد حکم المقام 


انه عند الا کر ية مقام نقص . رعندنا ہو !کل القامات . حال العيد فيه (هر) حال وله - 


تعال ! - م کل بوم عو في ثأن » (لطایف الاعلام : ۱هب) ار اصطلاحات الصوفية 
لابن عرف ومصطلسات الفٹوحات ۱۱۳/۲ االفتوحات ۲ /۹۹؛ہ ٠.‏ , - هلا وصاحب 


تطايف الاعد ا عن ثلاثة انواغ من التلوین : 0 تلرين اسر انظاهر + ۲) تلوين 
العجلي ادلی ۲۳ تلرين تجلي الجسم . (ورقة ؟وا) . 

) « التمكين عبارة عن غاية الاستقرار في كل مقام » بحیثٹ يصح لصا القدرة 
على التمرف 1 الفعل ور . » (لطايف ؛ ؟ وانظر اصطلاسات الصيفية واصطللاحات 
الفتوحات ؟/١؟١).‏ - 

92 عبادات بادة ۱ يي انوب الفر ی عن ايران » على الخليج الفارسي , بئيت 5 

خر القرن الأول للهجرة ری اوائل القرن الثاني على يد رجل صالح تشي اسمه : عباد بن 
بی . ركانت في ا اشي مركزاً هابأ التصوف والآن اصبحت تاعدة النفط الابرائی , .. انظر 
وصف الدنية والاطوار المختلفة الي مرت عليبا في دائرة المعارف الاسلامية ۰/۰ (نعن فرنسي؛ 
الطبمة الثائية) . - 


وش - ش » الاصل : حر زاخر . - ص وتال 5116 . - فی الاصل : ترآأى , - 


۵ 


عان اخاعیل. يحيى 
على لطيفتي بالسراخ" والانطسلاق.. - :(:فأخلفت ط هرون.» اي الهيأة.. 
الر وحانية ٠‏ التولدة في البيت من اشراق الرنحل عنه ‏ حم لانسلاخ ؛ 
لتدبر فيه على ستن ما بعطیه حنل الرتحل عنه في آشرافه عليه : ٢ي‏ 
قومي » من الجوارح وا جوانج والقوی البادية واس حاضرة ؛ « فاستضعفوه. فيبي » 
عن البيت ۰ وقد انغمروا في لذات الاحوال » القاضية برفع التحجیر : 
« فاجمعوا على تخريبه » بابراز نتائج الاحوال . بلسان الشطح + فلم 
هد وا من قواعده ‏ القاضية بالتزام التحجير . «ما ھدوا - رددت إليه » 
من حال الانسلاخ. و بعد الفناء ع اي بعد فنائی ثي المشاهد الثلاث ع 
المذكورة ؛ «فأشرفت عليه » بصحوى الفیق!۳  .‏ «وقد حلت غ به 
الات » - با مدنا فيه . «فأنفت نفسي ان ار بیتاً حکنمت فيه 
يد الاكوان » من القوى الباطنة والظاهرة » العائدة حت سورة الحال الى 
اطلاقها الطبيعي ؛ النابية في سراحها عن التزام التحجير . « فقبضت 
قہضتی ف عنه » دهي الي ترکها فيه للتدییر ۳۹ غیبته عله + «فقیل : 
مات الخلاجء والحلاج ما مات؛ ولكن ت البيت خرب » مالسا كن ارتحل » . 


(59) قال » قدس سره ! لا سمرعت مله هذا المقال : 
 «‏ فقلت له : عندي ما تكون ك بهل مدحوض الحجة » ولعلّه » قدس 
سره ! كان يقول لە : ان تدبير ا خلّف عنك في البيت : انما كان على 
قدر ما اعطاه حالك في مرتقاك . الخال انما تطرق عليك جا حکم عليك 
شهودك بعدم الارتباط بين الق وانللق مطلقاً » حيث جردت الق عن 
المائق » لم تنظر الى الارتباط ہین الشيئون م الذاتۃ(۷۷٦‏ و الأصل . 


٦‏ و الصحو الفیق اراد به هنا الصحو بعد الافاقة . والصحو هو رجوع ال الاحساس 
بعد عيبه حصلت عن وارد دوي . (لطایت : ۱۱۰۱) وانطر ايصا اصطلاسات الصویبه لابن 
عر لي راصطلاعات الفتوعات ۱۳۳/۲ والفتوحات ٠۱۷-٦٦٦/٢‏ . - وتعریفات الجرجاني 


۸۹ ونازل السائرين (۲۰4-۲۰۳) . - وانظر ما تقدم تعليق رن ۸۲۰۷ 

۷) م الشؤوت الذاتية » ویعنونِ پا اعتبارات الواعدية الندرجة فبا في الرتبة الأولى؛ 
وهي الي تظهر في المرتبة الثانية. وما تحنبا من المراتب بصور القائق المتنوعة ...» (لطایف 
۸ب) . 


ط واخلست W‏ » وخلفت 575 ,س ظ المنا۷۷,- ع الاصل :اللث .- غ خلت 24 .- 
ف قبفی 1513 ء نصی 2 , ¬ ق ولا کن۷۷.- 4 تكرن 16 .- ل له .ا م الاصل : 
الشوون . - ۱ . 


TAF 


کتاب کشف النايات 


فان ظهور الفاتیح الأول!' "۷١ھ‏ » الكامنة في غيب الا حدیة!۳۹ الذائية 
محک الاشتال ۳ من الحضرة الالحية!؟"' الاسمائية انما هو مرتبط 
برجود الاعبان الكونية التفصيل . ووجود الاعیان ۰ مرتبط بظهور الفاتیح 
و في الحضرة الالهية على التفصيل . فلو سرحت في هذا الشهد » حققت 
شھود ان مشاعرك هي مواقع بجوم الاسیاء ؛ بل هي الاسای الشخصت 
المفصلة ثي [*67 1 أعيائها + وعرفت أن لا ظهور لما ولاحکامها التفصيلية 
الا بتلك الواقع . وحکمت بالجمع بين ا حق وا حقائق . ولا أطلقت مطلقاً: 
ولا قدت مطلقاً . بل قلت : بالاطلاق ني التقیید » وبالتقييد في الاطلاق. 
فأحذت بتدبير بحفظ عليك بيتك : ولا أنفلت عنه . ثم أعطيت فيه 
حق العبودية کا یلبغی ؛ وحق الالوهية هما ينبغى . وحعت عليك مالك» 
ومعت عليه ماله . ولا زاحت الربوبية » بقولك : أنا! فكنت من 
الفائزین : باغياً غايات الکال , ۔- 


ولذلاث لمن اساشعر الحلاج بوقوع هذا التعرض » أنصف في نی 
« فأطرق رقال : - هخ وفوق كل ذي علم عل A۸‏ 3 . لا تعرض ذ» 
فالحق بيدك . وذلك غاية وسعي » وحق استعداد ي ١‏ فتركته 0 في السارح 
البر زخية » « وانصرفت » الى العوالم الحسیة , 


n «۷۷‏ الفائح الأول هي ملاتح آلفیب (اي ي هي سمالي اصول الاساء » ار هي مواطن 
اصول امة الاساء : الي هي عبن التجلي الأرل : تجلى الحق لنفه بنفسه في نفسه + رراه 
عالم المعاني او الصور) . ريت هذه المائم بالأول باعتبار کینولینا في وحدانية الق . 
ونر ذلك : التصور النفافٍ تل تعينات سور ما. بعلمه الانسان . ولهذا سیت الفائح 
الارل باطر وف الامليةه (للایف : ۱۱۱1), - 

۷۸( غيب الاسدیة هو النيب الکنون « و پشبر ون به ال كته الذات الائدس .. 
الذي هر ابطن کل باطن و بطون ... » (لطایف : ۰۱۱۳۰ 

۷۹( الحضر الالمية الاسالية هي -حضرة الالوهية ) ۳ « هي الین الثاني من 
الذات . رذلك نكرن الاساء الالهية > الي باعتبارها تظھر احکام الالرهية من 11 7 
رالملك والحلق والرزق وغير ذاك + اما يتين في هذء الحضرة . لان ما قبلها (التعين الأرل الذات) 
إ مال لا می ليه (لطايف ؛ ٦ب).‏ 


- ۷ ۲ سررة دم‎ (A144 
- , 11 ن سرض × ) تتعرض‎ 


TAY 


عیان. اماعیل محہی. 


(شرح)''" جلي بحر التوحيد 
LVIII‏ ۱ 


(۳۲۷) « التوحید | ية وساحل » فالساحل » توحيد الدليل ؛ واللجة» 
توحيد الذات . ولذلك قال : « فالشاحل ينقال واللجنة لا تنقال ؛ والساحل 

؛ واللجة تذاق ب » فان المذوقات تأق ان تسم في في عالم الحروف . 
فاذاً | عظم فا اليقين انقلب ظنواً . نذا قال تعالى ! على لسان الصادق 
(الصدوق )۰ : و انا عند ظن عبذي لي ٠‏ فليظن يي خير 1 ١‏ فنب 
العندية ال الظن لا ال اليقين ۰ مع ان الیقین۱۸۲۱ آول ہا ۳۹ کان 
هنالك الیقین لکانت لسبتہا اليه . 


۰ املاہ ابن سود كين عل هذا الفصل . »ون تجل گر التوحید . رعو : «٠‏ للتوحید 
له وساحل و ردب نلم فلا ترجو حياة رلا نورا , , - قال جاسم ب معت ٹیخی 
واعامي یقول ۳ اثنا, [الاصل : انا شرس لذا التجلي ما هذا معناه و ساكل التوحيد ' 
هو توحد الدلیل » وهو الذي ينقال . وتوحید الذات هو اللجة ۰ (و) هي الي لا تنقال . 
وقوله ؛ « فرمیت اثواي » ؛ اي جردت عن ميكل » و بفیت م رات « فتوسطت 
اللحة » » اي طلبت و الذات ا : وھو ١‏ وید الحن » . وقوله : « القيت الجنيد » , اي 
له مشاركة في هذا المقام . واذا كان (الجيد) نيه (= هذا المقام) - فقد تجرد عن هيكله کا 
جردت . - فقلت له ؛ + مى عپدك بلك ؟ - اي می جردت عن هيكلك ؟ - تقال : مذ 
توسطت هذه اللجة نسيتي ۰ فئسيت الاأمد . وذلك ان الاسد اما جري عل و الميكل م ) 
الذي هو ميزان الأزنان » فلا تعرف الا به . وقول الشيخ : « فمانقي وعانقته وغرقنا فنا 
مرتة الاہد و - الموت ههنا [الاصل : هاهنا] هو حياة الأبد . اي متنا عن توحید الدليل ؛ 
فلا يجيه [الاصل : بجی ركذاك مخطوط برلين ؛ بجی : خطوط فيينا] منا خلق (الاصل : 
خلقاً وكذلك مخطوط. ثيينا ؛ حلفا : مخطوط برلين) . فحال ان نرجم الى توحيد الدلیل ء > لهذا 
قلتا : و لا ترجو اء ولا نشوراً » فتحقق ! د , [خحطوط الفاتح ورقة ١؟].‏ - 

۵۱ وټ روایة آخری : م .,. فليظن ی ما شاء» انظر سند ابن حنبل ۲ /۳۹۱ 
والمقاصد الحنة 1۷-45 رابن ماجة rrr.‏ والاسادیث القدسية لعلي القاری ) وررضة 
التعريف ؛ مخطوط اسعد افندي رقم ۷۲4 ۱۱۲٢/٢‏ . وانظر ما تقدم تعليق رتم ۳۷۸. - 

۲ « امین عو السكون والاطبئئان لما غاب ١‏ بناءاً على ما حصل الا مان » وارتفع 
الريب عله . ناذا سصل الكون والاطلمثنان ما غاب » بناءاً عل قوة الالیل یت يستغي 
بالدلیل عن الجلاء ؛ فذلك علم اليقين . راذا حصل السكون رالاستقرار ۰ بالاستنناء عن الدليل 
لاجل استجلاء ألمي بشهود الفعل الوحدائي الساري 7 كل شيءء فذلك هو عين اليقين .. 
واذا استقر فجر التجليات الصفاتية ارلا ثم. طلم شس التجلي لذاني ثانياً > فذلك هو سق 
اليقين . » (لطايف : ۱۱۸۲) وانظر الفتوحات ۲ /۲۰۱-۲۰6 رکتاب ایقین لابن عرف 
ومنازل السائرين ١١5-١14‏ وتعريقات الجرجالي ۸ (يقين) » ه ١‏ (علم الیفن) ء 

۱۰۷ (عين ایقی) › 1۲ (حق اليقن) . 


| اتويد 1 . - ب يذاق ¥ , - 


TAA 


کاب کشت الغایات 


(۳۲۸) والعجب ان البقین ۰ السانح من الشهود والعبان ؛ التعلق 
بالحضرات الأقدسية النورية »> كلا اشند ظهورها هنالك احتجبت بشدة 
ظهورها أشد احتجاب : ولذلك ينقلب اليقين المتعلق ببا ترما . الا تری 
ان عين الشمس ‏ مع كوا بلبوع نورها : تضرب الى السواد + فهى ب 
شدة ظهورها محنجبة بالسواد اتوم . فکا كير عيانبا. غلظ حجایا . 
فاليقين : في قوة عيانها : توهم ؛ مع ان التوهم ۰ في منتهی عیانه ؛ حق 
البقين . فاٹھم | ۱ 

فان المذوق هنا 3 مع ونه مثالا , غير منمال , ن هلا لباب ث : 

كبر العیان على حتی انه صار اليقين من العيان رها" 

ثم قال : 

(۳۲۹) « وقفت على ساحل هذه اللجة » فلم اذقی طعر مشر بها ؛ 
فعلمت أن محل الذوق يأنى ان يصير منال العلم . کا هو . فسلکت الطريق 
الموصل اليه : ۱ 

« ورمیت وی » اي هيكلي : الذي لا وصول لي معه الى تلك اللجة . 

1 وتوسطتها ۱ باطيفي الذائمه طم رحیفها انتوم 3 اطلب توحید الذات 
سنا . كما هو . 

« فاختلفت علي الا مواح بالتقابل » من جميع الهات + 

ا ف شنعتبی من السپاحة » - وانحروج عنما ؛ 

« فبقيت وراقفاً لا بنفسى » [5670] فوجدت بحر التوحید الذالي » 
في لبس الامواج التابلة لا بتفسي + وجداناً بعطي روية کل يعن 
التوحيد . 

(۳۳۰) «فربت الحنيدا ۲۳  »‏ عند وقولی فہا لا بنفسي ؛ 

« فعانقته وقبلته ث » معانقة" نعطي حقوق القرابة المعنوية : وتقبيلاً هو 
أدب الوارد على السا كن ۲ امحل 
(AAT‏ انظر م تقدم تفر ۲۳۷ رتعلیق نم ہے 
۸۳) انظر ما تقدم تعليق رٹم ۹۳١‏ . - 


ساس ل ا 


ت الاصل : + شير رات ث رتاه ۸ . - 


۳۸۹ 


۱ 00 - عات أساعيل عبّی 
٠‏ « فرحب لي سهل ». موفياً حق الوارد عليه . 

« فقلت له : مئ عهدك بك ؟ » ي نجردك عن هيكلك ؛ 

«- فقال لي : مذ توسطت هذه اللجة » ووقفت لا بنفسي ٦‏ 

«٠‏ نسیشنی فنسيت الأمد» فلا اعرف لي الآن غاية ‏ اذا اٹہیٹ 
إليها ‏ أجدني (فیہا) . او لا اعرف الازمنة الجارية على هيكلي » حيث 
ذهبت عيي بذهابه . 

«فهائقني وعانقته ج » محقيقاً للقرابة المعنوية وتأكيدا ها . « لتنا مون 
الابد » اي استهلكت احدية اعبائنا في توحيد احدية الذات ؛ «فلا نرجر 
حياة”) نرجع بہا الى احساس اعیاننا » من حيث وقوفها في تلك اللجة 
بنفسها ؛ «ولا نشورا» نرجع به الى توحید الدليل ! 


جح + وغرقنا HEW‏ , - 


کتاب کشت الثايات 


(شرح !“'“ نجلي سریان التوحيد 
LIX‏ 


(۳۳۱) سری توحید الالوهية على مقتضى : # ونضی ربك ان لا 
تعبدوا الا |یاه!۲۳ که فیا عبد في كل معبود . فلم بعبد فيه ( > المعبود » 


4 ) املاء ابن سرد كين : ورسن نجل مريان التوحید ؛ وهو ما هذا نصه . « ریت 


ذا النون المعري لي هذا التجلي . ركان من [216 ۶] اظرف الئاس می 
ہہ فجزاك الله عي شيرأ | ». - تال جامعه : سمحت شيخي ؛ يتول في ا ٹاہ شرحه _ 


لهذا التجل » ما هذا ممناه. أما سريان التوحید ؛ فهو قوله - تعال !| - « وى ربك أن 
لا تبدرا الا إياه , . وذلك انه ما عبد » حیث ما عبد في كل معبود ؛ الأ الألومية [الاصل: 
الالمية ركذا مخطرط ثيينا] , ورتب الله تكرين الاسباب عندها غيرة ان يكون جناب الا لوهية 
سہفساً (الاصل : سہظر] . ولذلك ذل الشريك لکونه راسعلة الى الاله ؛ فبعد [الاصل: 
نبد] عن نسبة الالرهية . تصاسب الشريك أكثف حجاباً واکثر عذابا . لأنه أخطاً الطريق 
الخصوص بنسبة الالرمية الى من لم يزير بنبپا اليه. وأخطأ باضافة الريك الذي يقربه 
الى اللہ زلفی , - وقوله - ملام الله عليه ! - : و رأيت ذا الثون لي هذا العجلٍ ۾ » هو كقول 
[الاصل : یفول] ذي النون رغره : و مهما تصور في قلبك ونمثل في رمك ؛ فا تعالى! 
- حلاف ذلك » . تال الشيخ : وهذا الگلام مقہول من وجه ؛ مردود من وجه , فرده : من 
كونك انت الذي تصوره في وك وتضعه بتركيبك . واما وجه قبوله » فهو اذا قام عندك 
ابنداہاً [الاصل : ابندہ] من غير تسل [الاصل : تعمد » واتصحیح ثابت في حطوطي 
برلين وثينا] له او تفكير نيه » فذلك نجل صميم » لا يصمح أن ینکر ولا يرد . - واعلم 
ان حميم الاکوان عل علم صصح باش ب تعال | - فلا تنطق الا عن حقيقة » ولا یتم نا 
من مظاهر الق » فلا یسح أن يخلر عنه کون اصلاً . لأئه مى اخلیث عله الكون + نقد 
حددته . ولا يصم أن يکي (الحق - تعالى !) عين الكون : فأنه - تعالى ! - ثبل الکو 
كان ولا کون . ناذا (الاصل : واذا » ركذلك مخطوط فیبنا) عرفته - مبحاله | - من هذين 
الربپین ۰ فهي معرنة الاطلاق الي لا حد فيا . فلا تحجبنك اليرة عن الميرة » بحیٹ تقول : 
قد حرت ليه ! فلا أعرفه. بل من شرط معرفته (- تعالى !) البرة فيه. نقل ما قال » لما 
نفي واثبت [الامل : + تعال] : و ليى کثله شيء وهو اللسميع الپسر ی | - تم ذهب 
ذو الاو امسر ي الى أن الثرتي منقطم (بعد الوت) , وذلك انما هو الارنی في درجات [228 ] 
الجنة خاصة ؛ ,أما الثر كي في العاني ندام ابدأ , نتعظیم جناب الق دام ابداً . رمي (الاصل : 
نهى وكذا مخطوط نينا والتصحيح ثابت في مطوط برلین) عبادة ذاتية عن جل لا ینقطع » 
ولا ينقطم مز يدها , راما هذه العبادة التكليفية » (فمہی الي تغط بسقوط التكليف . نانظر 
كل عبادة تنسب الى ذلك نتميزها [الاصل : فزها والتصحیح ثابت عل المامش بقلم الناسخ 
نفه + اما مخطوطا برلين وفیینا : فيزها] ؛ وانظر ال كل عم ذاي فيزه . واه یقرب اخق!» 
[ محطوطل الفاتح ورلة 1۳۲2۱۲۱] . س 


۵ ) سررة ۲۳/۱۷ , - 


۳۹۱ 


اعمان اسماعيل يحبى 
اي معبود) إلا الألوهية » الي. هي حق الاله , فلا خطاً ١‏ ني عبادة الالوهة. 
بل الحطأ ١‏ في نسبة الألوهية الى ما ليست محقه . 

(۳۳۲) قال قداس سره : «رأيت ب ذا اللون'"“ المصري تي هذا التجل؛ 
وكان ت من أظرف ث الناس . فقلت له : يا ذا النون » عجبت من قولف » 
وقول. من قال . بقولك : ان الق بحلاف ما يتصور ویتمٹل ويتخيل!”" | ) 

وكبف ملو من الحق کون ولا وجود له الا بظهوره فيه . فالقائل 
بالتخلية » فائل بالتحديد . فن قال : إنه ‏ تعالى  !‏ لاف ما يتصرر 
فانھا قال به نظرا الى حقيقته حقائق تجلیاتہ والى جهة تنزيبها مطلقاً . راما 
من خيث ظہورہ؛ فهو مع کل شيء ج بصورة. ذلك الشيء ج . فالشي ء ج 
بدونه .لم يشم رائحة من الوجود . فعلى هذا . انا بقال : ان الق انما هو 
بحسب التصور والشخبل وتحوشا . 

(۳۳۲) وقال ۰ قدس سره : « ثم غشي علي » بشهود عظمة التجلي › 
«ثمأ فقت عأنا اوعد » بما اعرت مقارنة القدم بالحادث > من غير 
حجاب . « م۸ زفرت » عند شهودي. ظهور الق في الحقائق ووجودها به . 

«وقلت : کیت یخلی ع الکون عنه ؟ والکون لا بقوم إلا به.» ومع هذاء 
لا یصح ان یکون عين الكون؛ « کیف يكون عين الکون ؟ وقد كان ولا کون !» 
ثم قلت : «با حبيي » يا ذا النون! ‏ وقبلتله - انا الشفيق-عليك :۷ تجعل 
معبودك عين لا بصورنه د ولا« ذ حلي [68] ما تصورته منه ذ» ؛ ولا 
نحجبتك اخبرة» في التنزيه الطلق » -«عن الخيرة » = في وجوه التشیه . 

) ذو الو ؛ ابو الفیض ثوبان بن راهم العري توفي سنة ۲6۰ لهجرة. 
راجم نرحته في. طبقات الصوفية اسلمي.۰ ۲۹-۱ واخلیة ۳۹۵-۳۳۱/۹ والرسالة القشر ية 
۰ وطبقات اشمرافید ۱ /۸-۸۱ وتاریخ بنداد م ٩۷-۳۹۳/‏ والکوا کب الدرية ( مخطويل 
اعاعیل صائب 4١١١/.وبب4وب)‏ ویناقب الابرار (مطرط ول الین ۱۱۱۸ /۱۷) 


رنصوص | تنشر لاسینون ٠٠١‏ وعقد الیان المي (محطوط احد اشالث ۱4۱4۹-1)۹۸/۱۹۱۲) 
واصول اصطلاسات الصوفية لاسینون (7.۳:.) ۲۰۰ وبا بعدھا (ط. ۱۹۰١‏ باریز). - 

(AY‏ انظر جذوة الاصطادء و ره ۵ ما عنس - قول ذي ألتون الصر ي : ”رم 
تصور في وہمك شيء فالله حلاف ذلك ».رکذت القول النشوب الى اي عل الر وذبار ي : «والتيحيد 
ف کلب وأسميدة + كلما صوره الاوهام والفکر والعقول. iH‏ حلاف ذلك ... ۾“ (جذوة 


الاصطلاه و رقه (ry‏ , سمه f‏ 
| الاصل : خطاء, ‏ ب راس ۷ء رایت ۴ › رایت م ت مكان ظ . - 


ث اطرف E‏ .- ج الاصل : شى » الثى » فالشی . - ح اوقفت ‏ .- م نجل ) 
بحل ,ےہ وب مته کرت ود ده سارت 


۳۹ 


کتاب. کشف. الغايات 

« فقل د ما قال » الحق نی الجمع بين الحكمين : «فتفتی وأثبت » حيث 
فال : «- لیس کثله شيء ذ وهوالسمیع البصیر۳۳۱  #‏ » = فأدرج 
التشبيه » في نص التنزيه » بالکاف » وأدرج التنزيه » في نص التشبيه ء 
بتقدم ضمير الفصل (= هو) ‏ المفيد للحصر . ۱ 

تعلم" أن" ١‏ ليس هوعين ما تصور » ول" محلو س ما تصور عله ). 

(۳۳4) «- فقال ذوالنون : هذا علم فاتتي ش وانا حبیس » الرازخ.» 
التي ليس فیہا مفام الكثيب ؛ (= موطن الروية في النة). «والآن قد 
سرح ص عي » - مأ كان قابلاً للاستفادة ؛ ‏ «فمن لې به » استفادة 
وافادة  »‏ « وقد قبضت على ما قبضت » ولا اعرف وجه الثرقي بعد الموت. 

«- فقلت. : يا ذا النون » ما اريدك هکذا» أن تكون على: قطم 
الرجاء وعدم الاشراف على مورد البغية .. «هولانا وسیدا يقول. (عن الله 
تعالى! -) :- ووو يدا هم من الله ما لم يكونوا يحتسبون!*"" 4-46 ۱ خالترقٍء 
من حيث التجلبات الختصة بالعبادة التكليفية » ساقط بسقوط التكليف . 
وما يخنص من ذلك ( = والترقٍ الذي يختص) بالتجليات » الختصة بالعبادة 
الذاتية » التى لا تتوقف على الأمر : فدایم:, وهكذا الترقيات المتجددة 
بتجدد العام والشهود ۰ شي المواقف الاجلة والمواطن الحنانية'. ‏ ولذلك قال» 
قلس سره : ۱ ۱ ۱ ۱ 

« والعلم لا يتقيد. بوقت ولا بمكان ض ولا بنشأة ط ولا بحالة ولا عقام . 

) فقال لي :» “ یعنی ذا النون ء «جزاك الله خيرا ! قد أبين ط لي 
ها لم يكن عندي وتحلّت ع به ذاتي وفتح لي باب الترقي بعد الوت+ وط كان 
عندي منه خبر, فجزاك الله عي غ خيرا ! » ا 


۸) سورة. ۰۱۱/۲ 

۵۹ سورة ۰1۷/۲۹ 

ر رقل 530/13 . - 2 لز سى WN‏ شى .0 س تخلوا 16 . - ش فأتی 13 .- 
ص شرح 16 .- فس مكان 21 ,- ط بنشة ۷۷ » .نشا 1 .-- فط تبين کا تبين 2 ,س 
ع وتجلت 13.- “HK‏ ۱ 


۳۹۳ 


عبان اماعیل یی 
(شرح)' ۳ نجل جمع التوحید 
LV‏ 


(۳۳۵) ۱ جع الاشیاء ابه ۱ » - تعالى ! و عين ب التوحيد ) . 


ملمعها به وجوه" شی . میا ؛ ال تکون الاشیاء ما به معدویة" 
بنفسها , ومبا » ان یکون منه میدوهات والیه غایتها . ومنها » أن حقائقها 
بنسبة الاحدية الذاتية > هي مفانح الغيب الندجة" حکم اشتال الكل 

على الكل ف أمدية الجمع والوجود ؛ و بلسبة الواحدية > هي الاماء الي 
7 مغايرة بینہا وبين المسمى بها من وجه . ومنبا » جمعها بالوجود المغاض 
البحداني علها » «قبرلها إياه » باستعداداتها الكلية الغير الوجودية » أولاً . 
ومنبا » جمعہا به »> من حیث ظهوره عظهرية الاجناس والانواع والمواطن 
والنشات ث ونحوها . 


۰) نص أملاء أبن سودكين؛ »ومن شرح 2 جم التوعید . وهو « جم الأشياء 
به عيبن التوحيد A heee‏ الثيء الا بنفه ب . - قال 
جامعه : ممت شيخي يقول في اثناء [الاصل : اثا] ٹرحه لمذا الال ما هذا ممناه . اله 
ما من شيء الا والتوحید سار فيه . فتأخد الاشیاء الي سرى فبا التوحید فتجملها [الاصل : 
فيجملها] عيئاً راسحدة والظاهر 59 . فن المظاهر قربت [الاصل : قريب والتصحیح ثابت 
في نسخي برلین وٹیینا] عندك أدلة الوحدائية , نذا بى جم التوحید . رإلا ناويد - 
من حيث هو لا جم له رلا تفرقة . تم ردك الاشياء الى الله - تعالى ! - لما دلتك [الاسل: 
لادلتك وكذا مخطوط قيينا ؛ والتصحيح من نسخة برلين] عليه (الاشيام) هو مك على الق 

في التوسيد. | - ثم اعلم انه اما يعرف الثيء بنفے لا يغيره . وی وصف لك امر ما فائه تقوم 
صلته ي. نفسك » نتتملق معرنتك عل الوصف الذي تام في محلك . فعرنة الثيء لا تكرن الا 
بثفسه , وتعر یف الثي, » خاصة » هر الذي يكرن ہالدر ؛ لان التعریف هو الوصف : 
فالمعرفة هي عرنة الموسوف , - رانظر ال الاعداد » انه ما يقيمها الا الواسد رلا پنسا 
KD‏ يقيمها والتصحیح من نسخي برلين رثيينا] الا الواسد . ركذلك البراهين : فانك 
ما تنظر الى المقدمات الا بالمفردات ؛ الي هي آحادھا ؛ فتنظر مقدماسا بأفرادها » رافرادعا 
غير مکتسبة لإا تعرف بانفپا وتتصور نقط . راد كنت من اهل الیاسات والنظر ؛ 
فليكن ههنا [الاصل : هاهنا ركذا مخطوط برلين] بمرك کا كنت [الاصل : كان وكذا 
عخطوطا برلين وثبينا] ني تلك الحالة ٹراہ بفكرك ؛ فلا خلو عله ثي, ابداً : لا [الاصل : 
إلا ركذا مخطوط برلین والتصحيح من عطوط یینا] من حيث الفکر ولا من حیٹ البمر ولا 
غير ذلك . فأهل العقل قالوا : لا داخل الکون رلا خارجه . وثال بعض اهل القایق : هو 
عين الوجود . وقال آخحرون : هو السمیم البصیر من كل ثيء . - الله بقول الق ! - [خلوط 
الناتم ررقة 1۲۲] . 


ت الا ا ب + جم 16 , - آ + جم 11 - ت الاصل : مبداه‌ها ب 
: و ب سه 


۳۹ 


کاب كشي النايات 


ثم قال : «الا تری ج الاعداد » هل يجمعها. الا الواحد ؟ » فالواحد : 
من حیث كونه مصدر. الاعداد؛ بقیمها 4 [8:680] ومن حیث. كونه. مرجمها؛ 
بفنها . فان الواحد اذا ظهر فيها: باسمه وحقیقته تنعدم الاعداد!!۳ . 

(۳۳) «فان كنت من اهل النظر » في الاشیاء بفکركت ‏ الذي هو 
واحد منك » «فلا تنظر في البراهین» المتألفة من الاقبسة » «ل بآحادھاع » 
اي بأجزاء مقدماتہا التي هي التصورات الفردة . فکانه - قدس سره 1 
آراد ان البراهين انما نجمعها آحاد أجزائها خ ۰ کا ان الواحد يجمع الاعداد؛ 
وان کان حکم التمثيل فاا" خمفياً . ثم قال : «ولا تنظر فيبا» اي 
ن البراهين » عند نظرك واستدلالك » ( الا بالواحد من » وهو فكرك ؛ 
ليجمع لك كثرة البراهين على آحادھا . 

۷۸) و وان كنت من اهل السسيتاحات د ولعبتر ذ » وهم ال خاطبون 
بقوله ( تعالى ! ) : ل فسيروا في الارض! ۳ فانظروا )۰4 « فليكن هو 
بصراۂ ) على مقتفى + و كنت له سا4 وبصرًا» ؛ حى مجمع لك 
بصرك » الذي هو الواحد منك > ما في محال اعتبارك ومواقعه » وان اختلفت 
حتائقه وأعبانه . «كما كان» هو « نظرك » اي فكرك ؛ الذي جع لك 
كثرة البراهين والدلائل على آحاد أجزائها د . 


۹۱) تارن هذا ما ذکره الشارح في مقدمة كتاب التجليات : «ألا ترى الواحد ؟ 
باعتبار ونه ليس من العدد (هو) راحد لا تقابل وحدته كثرة الاعداد + ومن حیٹ كوله 
مسدر الامداد (ھو) واحد تقابل وحدته کنرنهام . وانظر ایضاً مقدمة كتاب ه الفناء في 
المشاهدة ۾ لابن عر پ + و ... فاذا ظهز (الواحد) باه ۱ بظهر بذاته نما عدا مرثبته الاسة 
وهي الوسدائية . ومها ظهر في غيرها من الراتب (العددية) بذاته لم بظھر اسمه (= الواحد) 
وسی في تلك الرتبة (العددية) ما نعطيه حقيقة تلك الرتبة (اربعة » لخمة ثلا ...) فباسمه 
(باسم الواسد) يفي (العدد) و پذاته يبقى (العدد) . فاذا قلت ؛ « الواحد » ؛ فى ما سواہ 
(من العدد) حقیقة هذا الاسم . راذا قلت : م اثنان ». ظهر عیها-(- عین العددیة) برجود 
ذات الباحد في هذه المرترة لا ياسمه ,., » 

۲ رجه الحفاء ان البراهين مكوئة من آحاد اجزائها : الي هي التصورات الفردة 
5 سين ان الواحد هو الذي يكين الاعداد » الي هي مراتب ظهرر حقیقته » لا اسه ؛ ال 
ما لا مایة , 

۳) سورة ۱۳۷/۳ ۰۳۹/۱ - . ۱ 

۳ انظر ما تقدم بتعلیق رقم ۸۹ء ای ۰۱۱ ۱۳۷ ۱ EVA‏ 


م ترا ۷ .بت 4 با۔عادھا KW‏ 5 اخ الاصل : اچزاءها , - د الساسات 533 .- 
ذ 16 ؛ وامیر 13 .= ر الامل : اجزآمها , - الاصل : شی , - 


۳۹۵ 


عيّان ا ماعیل محیی 
(۳۳۸) « فيكون التوحيد يعرف بالتوحيد » کا تعرف أحدية الحق 
بأحدية کل شي + د . ( فلا یعرف الشيء ذ 0 على حقيقته ؛ ( الا تمه ۱۹۶ ( 
۱۱ بصورة زائدة علیہا . فالمعرفة هي الاحاطة بعین الثي ء س ؛ والعلم : إدراك 
الي ع س بصورة رائدة مثلية 5 ذاتاعكا الل“ رك 3 ألا تری ان کل 
عقد من الاعداد » اذا ضرب في نفسه - أعطی" میم ما في ذائه!"*۳؟.- 


ثافهم ! 


1۹4( يفول ١‏ السهررردي اکم 1 ر وسالة ۳ اعتقاد ۹۹ ۶ ۱« .. ال الراحد 

لا يدركه الا اەر رحدالي » (ص . )٢٦٢۹‏ . رھکذا كان في نظر شيخ الاغراق ان ادراله 
سمدة الحق يقتضي رحدة الاداة المدركة» رشي النفس الناطقة . 
۳۰) تارن هذا پنصس كاب يخخية الاشراق : م ... ان الثي» النايب عنك أذا 
ادر که اعا تدر که - - على ما ينين ہذا الوضم 35 2 على طريقة الاشراق) هو تعصول 
شال فيك حقیشته ,.. » (الق م الأول صفحة ۱۵) . 
15) یسل بىش ۳ السوفية هذه الرمزية الحابية لبیان الصلة بين الله رالعام : 
١١ )١‏ (ذلك عو مرف الذين بخاطون بین المبدأ وظواہر الوجود ویه‌تر ون اللہ هر 
العام او العام هر الله) . 

؟) ۱۲۱ (ذلك هو دريف اهل الرسرم : من رجال الاين او من رجال الفكر ؛ الذين 
يفترضون ثنائية في طبيعة الحقيقة الرجودية) . 

١×١ ۳‏ (ذلك هو مويّف اهل التحقيق ٠‏ الذین بثبتون وحدة الظاهر مع تعدد المظاهر : 
او ان شنت : وحدة الرجود وكثرة الثبوت) انظر ثرح ذلك الفصل في : 


p. 157 el Quiétude el inquiélude de ۴۵۷۵ dans le soufisine,‏ ننس de‏ مہہ( 
Pp. 158.‏ 


ز کی 72۷۷ .-- س الأصل : الٹی 


۳۹۶ 


کتاب 9 ٹف الغایات 


شرح)۱۳ تخي اد 


LXI 
اتید » من حیث هو ؛ لا جع فیہ ولا تة . ومن حیث‎ )۳۳۹( 
| اجئاع اختلفات على عين واحدة : جتمعه . ومن حیث تميز کل شی‎ 


E 


عن كل شيء ١‏ ۰ بأحديته اللازمة تحصوض تعينه الذاني : : تفترکته. 
ولذلك قال » قدس سره : 3 


(40*) ( إذا فرقت | الأشياء ب ) بتميز تعیناتہا الذائية » « جمايرت. ولا 


تهایز اله مخواصها » المميزة > ١‏ وخاصیة کل شی ءت+ أحديتسه » ني 
لا تشارك فيه أصلا . فالأحدية » قائمة بکل موجود . 5 


0 فبالواحد جتمع الاشیاء ث » كما مر آلفاً . 


« وبه تفترق ) فاختصاص کل ٹی۔ بأحدية خاصيته » من مین 
احدية الحق ی۸ كل شي * ج . فالأحدية اللازمة الین( ۱۹۹ الأول 
والقابلية! ' ١‏ الاو - لازمة للتعينات والقابليات المتفرعة ما . فافھم ! ۱ 


۷) نص أملاء ابن سود كين . ومن شرح جلي تفرقة الترعيدء وهو و أذا نرقت 
الاشياء ....... فالواحد تمد الأشياء وبه تفرق » . - قال جامعه : سست شخي يقول 
ما هذا معثاہ, انه اما مایزت الأشياء [الاصل ۱ الاشیأ] الا بسدانیہا وشاصیہا > رهي 
ما لا تشارك فيه؛ رتلك الاحدية هي نبة [- في طوط برلین] الق الذي نام به عين الوجود 
[الموجود : خطوط برلين] وظهر : نبالاسدية کان (حم التوحید و بالاحدیة) [- ۱ في الاصل : 
ثابت 5 خطوط برلين ویینا] كان تفرقة التوحيد؛ وذلك. من حيث المناظر . فتحقق ترشد ! 
[ محطوط الفاتح رفة ۱۲۲] . - 

۶۸) هذا هو الاساس و«والوعردي » لقمة التأمل ی المستوى ,« الشهودي » . يقول 
ابن عري : « الشاهدة عند الطائفة : ررية الأشياء بدلائل الترحيد ررويته (- التیید) 

في الأشياء» ويشرح ذلك . « ... فأما ولم : رواية الاشياء بدلائل الترسيد ؛ فاہم يريدون 
دی کل موجود ذلك عبن اليل عل اسدية الق نهذا دليل على اسديته لا عل عينه. » 
(فتوحات ۰1۹۰/۲ 

۰ الراد من « التعین الأول » هنا : العقل الأول الذي هو اول جوهر جرد قبل 
الوجود القاض من ربه وارل من عقل عنه  .‏ 

)٠‏ المراد من م القابلیة الأول » هنا ر النمس الكلية » الي هي « الوح ا حفوظ ں,.۔- 


| الاسل : ثى. - ۲ تقفرقت1[.-- ب الاشيا 9[ ت ٹی ۳۷۷ , - 
ث الائيا۷, -. ج الاصل؛ شى .- 


۳۹۷ 


نان اسباعيل ييى 


(شرح)!'''' مجلی جمعية التوحيد 
11 


(۱ ۳6) حعية التوحيد » غير حتم التوحيد . فجمعيته [690 ]] اجعاعه 
في نفنه . وجمع التوحید هو ان تجمعه انت . ففي قوة المسمى بالواحد ؛ 
من خيئية جمعية التوحيد » ان تعطي الأعداد الى ما لا بتناھی . ولذلك 
قال » قدس سره : 

(۳۶۲) «کل شيء ! > فيه كل شيء ١‏ » 

فان الوجود جامم لشوونه ب الباطنة والظاهرة «الجامعة بیٹھا . فهو ؛ 
جمعيته ء کل" شىء | .فها اضيف الى واحد من شوونه ت » كان ذلك 
الواحد” » باصافة الوجود اليه » کل" شىء ١‏ . ولكن هذا الشهد اعا بختص 
عن کان قلبه کل اوج۱" وهر بكل وجهه كرآة كرية تحاذي 
تفصيل ما ف فلك الوجود : احبط با¿ محاذاة نقط الحيط نقطة مركزه . 
فشاهد القلب ‏ ادن : في مر جعبته واحال ذاتهء في كل آن ؛ تفصیل 
کل شبيء ۱ . ثم بشاہد ان کل نقطة في حيط الوجود؛ الذي هو قیفته 
كالكرة ۰ على حکم حامق الوسط وقلب ال حیط . فهو ايضاً ء في اجمال 


الاعداد . نکان الواحد کل ثي: ٠‏ لکونه نفمه كل شيء . وكان كل شيء من الاشياء » الي 
[الأمل : الذي وکذا محطوط یبنا ] اظهرها الواحد : یه كل شىء الذي هو الراحد , 
فظاهره لا تتناهى . فالتجل لا يتناهى . فقوة الق لا تتناهی ابداً . ولو مم یکن في تو المتجل 
هور التجليات عنه » لا ظهرت التجليات عنه في الكون . فالتجايات هي مراتب نجل 
[الأمل : التجل ؛ خطوط ثيينا : التجل] کا كانت الاعداد مراتب للواحد . ٠‏ [مخطوط 
القاتم ررنة ٢٢ا-٢٢ب‏ .[. - 

۲) بقرر أبن عر ان من خصائص القطب الذاتية اله موجه بلا قفاء ... » اي 
انه كلي الوجه ربالتالي هو کل النظلر وذلك من حيث هو مظهر انسانی الحقیقة الكلية الي 
لا تعرث الفیود ولا الحدرد (انظر عقدمة کتاب منزل القطب) . -. ۱ 


| شى PW‏ . ب ب الاصل : لشوونه . - ت الاصل : شورنه . - 


۳۹۸ 


کاب کثف الغایات 
سس سس سس 
ذاته ؛ جامع لتفصيل ما في عبط الوجود . هكذا ٹر النقطات داعا 
وهذا > من حصائص احضرة السیادیق۱؟ المد ۱ فافهم ! 

« ران تمرف هذا فان التوحيد لا تعرفه » اذ لكل شي ء اع جمعية 
لتوحید ؛ ولا يتم التوحید الا بمعرنتہا . 

)۳٣٣(‏ 5 ما ف الواحد »> غین الاثتين والثلاثة والاربعة ء ال 
ما لا يتناهى » ما صح ان توجد ۷ الاعداد الغير المناهية » «بة» اي 
بالوإحد ؛ وأو يكون» الواحد «عينبا» اي عين الاعداد » اذ لا. عین 
فما الا للواحد . ۱ 

« وهذا مقال ث على التقريب . فافهمه ! » «الآمر في الحقيقه ۰ انزه 
أن یکون له مثال ہی توحیده .- ا 


۳ الشرة اليادية ا حمدیة هي الحقيقة ا حمدیة الي مر ذكرها مراراً: 


ث مثال HKW‏ . - 


۹ 


عبان اساعیل محہی 


(شرح)!''“ نجل توحید الفناء 
154 


(45") لكل شی ءا ۰ في تقیده ۰ اربعم جهات : تقيده بنفسه ؛ 
وتقيده باحق + وتقيده بالکون ؛ وتقيده بالفناء » بعد طروئه ب على الجهات 
الثلاث ت . فاذا طرأث الفناء على الاربع ‏ تتمحض التوحيد عن النسب 
ابلقيدة والاضافة المكثرة مطلقاً . ولذلك قال »> قدس سره : 

. التوحید ؛ فناوئك ج عنك وعنه وعن الكون وعن؛*'” الفناء ح‎ ( )۳٣٥( 

۾ فابحث ! » عن تمحيضه بکن توحيدك خالصاً. فتأخذ انت في 
فنائلك خ من هذا التجلى ما تأخذ ؛ فاذا رجعت الى وجودك ء ببقائك د 
بعد فنائك ذ ؛ وجدت أثره ي القلب عند الشاهد الخلف فيه من ذلك 


التجلي . - 


٘۷ تصن أملاء ابن سود كين ۔ « ومن تجل توحید الفناء» رهذا نس التجلي . والتوحيد 
فناراك [الاسل : فارك] عنك وعنه .... فاحٹ ! ۾ , - قال جباءعه ؛ سمعت شي يفول 
في اثئاء [الاسل: اشا] شرحه لهذا التجلي ما هذا معناه . انه لا تظهر سحضرة توحید الفناه 
إلا بفناء المبد . ناذا نی العبد في هذا التجل ۰ اذ نتیجعه في فناله [الاصل ؛ فناءه » مخلوط 
برلين : فناه] فعاد به الى وجوده فوجد اثرہ عند الشاهد , ٠‏ (خطوط الفانح ورقة ۲۲ب] .- 

۵ ) قارن هذا مع درجات الفناء الثلاث الي ذكرها الشیخ المروي في منازله : الدرجة 
الأول : قناء المهرنة في المعروف وثناء المیان في المعاين رفناء الطلب في الوجود . الدرجة الثائية : 
فناء شهرد الطلب لاسقاطه . وفناء شهود المدرفة لاسقاطها ؛ رفناء شهود العيان لاسقاطہ . الدرجة 
الثالثة : الفناء عن شهود الفناء وهو الفناء حقاً ! (منازل السائرين +1+-6١ع).‏ - 


| الاصل : فى  .‏ ب الاصل : طرره. ت الاصل : اللك  ,‏ تب الاصل: 
طرا, - اج عناوك ۷۷ ؛ فنا 2 - ح المنا ۰۱۷ الفناه ۴ , - خ الاصل : ناك , - 
د الامل : يقآءك . - ذالامل : ناءك. - 


رات ۴ 


کتاب كشف النايات 


(شرح)!' "جلي ١‏ اقامة التوحيد ! 
LXIV -‏ 

(۳۸۰) أضاف المصدر الى الفاعل . فالواحد الذي [«69 ۲] لا يقبل 
الاثنين » اما تنقام بتوحیده الاحوال والشوژون ب والنعوت والاسماء ؛ حيث 
لا ميل له الى شيءت منها ولا تقيد له بباء بل نسبته الى جمیمها على 
السواء . فبتوحيد الواحد ؛ الغير المائلث ۰ قيام كل شیءت. تال » 
قداس سره : 

(۳:۷) « کل ما سوى الق ء مائل ج ۷. 

فانه > في ذاته » مقيد بنعین وخصوصیة وحكم . ولذلك يطرأح عليه 
العدم : بانخلاع خحصوصیتہ » عند انتقاله الى غیرها . فكل مائل ۰ يقبل 
الريادة والنقص , 

« ولا يقيمه الا هو » 

فان كل ما سوى الح وجه من وجوه اطلاقه ء اعنى اطلاق الواحد 
الغير المائل . - 

« ولا اقامة » لشي ء خ « الا بالتوحيد » 

اي بتوحید الواحد : الذي حکمه : بالنسبة الى ما سياه : على 
السواء : إذ لقیومته : ا لحالق الوسطية . القاضبة” بسوائیته . والوسط ال حقیقی 
لا بكون الا واحد! . وغير الائل هو هذا الوسط . 


۹ ) الہ ابن سود كين . « رین 05 اقامة التوحيد . وهذا نص التجل . وكل ما 
سوی الق ايل .... اي واحد قبل الاثنين فهو مايل » . - قال جامعه : سمحت شخي يقرل 
في اثناہ شرحہ لمذا التجلي ما هذا معناء . كل واحد يقبل الزاید فانه يغبل العدم في نفه . 
والونحد . على الحقيقة ؛ هر الذي لا ثاني له : فلا ميل له . وتوحید الاساء ہو الذي له ميل ؛ 
ولذلك يفي گل قت بانتقالك ص اسم ال اسم : والذات غخلاف ذلك : : فا تق الأشياء 
رلا يقيمها شي . فالاساء تتوجه البا لتقوم عتابق الأساء . والذات قامة العين ابد ٠‏ تفم 
الاساء, 0 ٠‏ تعدم علہا؛ اذا / يقمها [الاصل : يقبها] 5 سبحاله | فن اقام الايا 
لهو مأحب التوحيد : وهو ان بيغم اللسپ . فتحفقق ! .- (خطوط الفاتح و رئه [rr‏ 3 
وا ام بت ×1 . - ب الاصل : رالشوون . - ت الاصل : ثى. ‏ ث الاسل: 
المايل . - 3 مایل ۷۷ء عامل ۶ . ج الاصل : يطراء . ¬ م الاسل : لئی . - 


' عمان ا ماعیل بحیی 
)۳٣۸(‏ «فن أقام المائل د » بقيوميته الظاهرة من الوسطية السوائية » 
« فهر صاحب التوحيد 6 إذا الام بالوسطية الحقيقية » وإحد”. ومن هنا 
لا يكون القاثم بتدبیر موم الكون إلا واحد٣‏ : کالقطب . - ثم قال : 
«أي واحد قبل الائنین ء فهو مائل ١‏ » 
وکل مائل يفتقر الى ما يقيمه . - 


د الایل ۷۷ ؛ الابل ۴ المائل 36 ؛ - ]ظ , 2 ذ مايل ۷۷ » مايل ۶ء مائل ج1 . - 


۴.۲ 


کتاب: کشت الغایات 


(شرح)۳۱ ۲ تجلی توديد ا حروج 
LXV‏ 


(۳4۹) وهو تجل یمبط السوّى عن المناظر القلبية . - 

قال » قدس سره : 

١‏ احرج عن ! لسوی""" ) خروجك عنك وعن انب تزامك في 
شهودك بالكلية ؛ « تعثر ب على وجه التوحيد » الذي هو بطاتة ظهارة 
السوي . 

١‏ ولا تقل ت : كيف » احرج ؟ «فان التوحيد يناقض الكيف 
وينافيه) فان خروجك عنك وعن احوالك انما کون بالق ؛ رانلی لا 


يقبل الكيف في حقيقته . 
« فار ج ث » عنك وعن الكون » « جد » توحید ال بالحق . فانك ؛ 
بعد خروجك عنك » وجدت العين للحق والحكم اك . فالحق ۰ واجد 


توحيد ه الذاني بذاته . وفائدة التجلی وعائدنہ المثلى ¿ عائدة عليك . إذ 
ني عود التجلي من العين الى العين » اکم لا العين . فافهم ! 


۷) املاہ ابن سرد کین . «ومن شرح تجلي توحید الحروج. رهذا متئه : اخرج 
عن السوى [الاصل : السوا] ... فاخرج تجد . - قال جامعه : حمست شيخي یقول في 
اثناء شرحه طذا التجلي ما معناه . « احرج عن السوى » اي عن الاغيار [الاصل : الاعيان 
والتصحيح في نسخي برلين وینا] , فان قلت : كيف احرج ؟ - فيل لك : الكيفية حال؛ 
والحال من « الوى م ایض فا حرجت , فينبني ان تخرج عنك وعن الكيفيات. > اذا كان 
خروجك بالق والحق لا كيفية فيه - سبحانه ! » [محطوط الاح ررتة ۲۲ب] . 

۸) , السوی » هو الغير اما و السواء » فهو بطون الق 5 اللق والحلق 5 الق . 
(لطايف الاعلام : ؛ وب ؛ وانظر ایضاً أصطلاحات الفتوحات ۱۲۸/۲ ۱۳۰ واصطلاحات 
السوفية لابن عرليا. 


أ عل کت ب لیر خ#.- أت لشفل 1.- ث فاختزح 6 . - 


f.۴ 


. مان ا ماعیل حیی 


(شرح)!*'" جي جلي التوحيد 
LXVI‏ 


(۲۰) لتوحيد احلية الذات ». بسابة واحديتها فيا » تل برجع 
من لينا . وباقتضاء احدرتد اللخالصة + جل سج منه إلہہ . فالتجلي ۱ 
الأول ؛ المضاف هو ظهور المتجلي. وك جلي التوحید ؛ › الضاف الى 
٠‏ التتجلي ي ”الأول هنو تجلي کون التجلی . در ] عین۔ المتجلني . ولذلك 
فا قدس سره : 
(e)‏ « التوحيد » اي الاحدی الذاني هو «ان يكون هو الناظر 
وهو المتظور» من غير أن بکون لحکم الكون فيه 1 . بحلاف تجلي التوحيد 
الولحدسي ل فاته وان كان عائدا في الحقيقة ابضا منه اليد ولكن بحسب 
حكم ا حل التجلي له . فإن الأعيان الامكانية » الي هي ظاهر ۳ ف 
التجلي الواحد ي ۰ (رهي) قاہلیات نحاذي تجلیات الامایس الي هي 
الوجرد ؛ ولا في تلك التجليات » حکم" وأثر . فلم بجعل ی 
توحید "التجلي الواحد ي من جلي بلي التوحید » القاضي بعوده من الذات 
ای الذات + من غير حکم الکون وأثرہ فيه , ولذلك قال : 
ولا كن قال! ۲۱ : 


۷۰۸) املاہ ابن سود كين . «ومن تمل نجل التوحید . قال شيخنا في هذا اس 
« التوحید أن يكرن هو الناظر وهو المنظور 019010-07 وانمرفت !». س تال 
جامعه : سممت امامي يقول في اثناء شرحه لهذا التجل ما هذا معناه . قوله :و یگ هر الناظر 
والمنظور » اي (تنظره) بعيئه [الاصل : بنینه] لا بعينك . فائه - سبحانه ! - لا يدرك 
إلا ہہ . فهو الذي ادرك نفه . ويحصل لك ائت الفايدة في الطزيق . - وأما جواب اللراز 
بان » هذا باية الترسيد »؛ (فهو) حق [الاصل : حى ركذا في مخطوط برلين والتصحيح ثابت 
5 خطوط قيينا | 8 ,)1( توجه عليه الدخل امن (اعتلاف) المقايق . فشرحہ [الاصل : 
لترحة وحطوط برلین : پترحة والتصحیح . ثابت في مطوط فیینا] الشيخ . وقد کان لاني سید 
- رشي اللہ عنه ۱ - بان يجيب ههنا [الاصل : ها هنا] من توحید الاسماء من حیث ما دل 
عليه ٠‏ لا مل سٹ كانت الذات مدلوطا . فيل الات المدلول. أو الأمر الزايد ؟ فاناك له 
تعبد الا الاسم الذي توجهت اليك نه . هذا هو عبادة التکلیف » لان الاسماء هي المطالبة. 
فافهم | » [مخطوط الفاتم ورقة. ۲۲ب-۱۲۳] . 

۷۰( هو. ابن الفارض » رالبيت ابت في دياه . ويتشهد أبن عري مارا بهذا البيت 6 
من غير نقد : انظر شرحہ للم النعلين لابن قي ؛ مخطول شهيد علي باشا ۰ رقم ۱۱۷۹ 


| الاسل: نتجل . - 


ff 


كعاب کلف الغايات 


اذا ما تجلّى ب لي فكل ت نواظر ‏ وان هو ناجاني لکل سابع ( 

فهذا التجلي ؛ وان كان من العين للعين - ولکن بملاحظة حکم محل" 

كله نواظر وسامع . 

(۳۵۲) «فاذا انکشف » اي الح « فيا ظهرا'"" 0 من" الا کوان » 
وارتفع عنه حجاب لھا « وظھر ۲۲۲۱ » ايض « فیا به لشفت بريد 
هذا التجلي القاضي بكونه هو الناظر وهو النظور ؛ و فذاك ث ث مقام 
التوحيد ) الاحد ي > الازہ عن آثار الکون , 

« وهذه » اي شجون الحديث في هذا التجلي ٠‏ (زمزمة ج تذيب 
الفراد ح » اذ لا يطلب هذا التجلي لا غير قابلية ا ح٠‏ هو بأحدية 
طليه القاضي بكونه ۲ نفسه طالب ومطلوياً وطلاب ماحر رسوم 7 الغيرية 
ومسقط لبسها ومذيب للفواد خ ؛ من یت انامه بسا , - كال » 
قداس سره : 

(۳۵۲) «رأيت د في هذا التجلي اخانا الخراز ‏ رحمہ'''' الله ! - 


۰ب ؛) رکتاب و الاسفار عن نتائج الاسفار ۾ ص. ۷ . - هذا: ربیٹ ابن الفارش 
ان تا لکل ید او تذكرتكم نکل تلوب 
حیٹ یذ کره صاسب « عوارف العارت » من غير نسبه (س. 4( . 
۲۱ ) كلمة ۾ ظهر ۽ ۽ في هذين الموطنين ؛ هي ممی « زال ۾ لا عمی ووضح او 
بر ر » کا م الشارح رکا شو الغائم ل استمال عذه الادء ‏ (انظر الفتوحات ۱ - 
۳ قد جاء لي اللفة ما يدل على عة استمال كلبة « ظهر » ععی , زال » : 
"1 وعبرها الراشوبه الي احہا رتلف شكاة ظاهر علك عارها » 


ومئه قول سهل التستري : وان الربوبية سرأ هو الت لو ظهر لبطلت الر بوبية » انظر 
التعليقات على الفصوص عفیفي ۲ ۸٦/‏ ۰ ۸۷ شرح القيصري عل الغصرس ص ٩۳‏ ۱- 
4 وبالي افندي ص ۱۳۰ . - 

۷۱۲ اہو سعید اجد بن عسي ) صاحب ر کتاب السر » و و کتاب 00 و والمسائل». 
توي عام ۹ ار ۲۸۹ . انظر تر حته في طبقات الصوفية السلمی ۲۳۲-۲۲۸ وا لية 
۲۹-٤۱‏ وطبقات الشعراي ۱۱۷/۱ رصفة الصفرة ۲ ه٤‏ ٣س۷‏ الرسالة القغيرية 
۹ رتاریخ بغداد ٤‏ ۲۷۸-۲۷۹ واصول الاسطلاحات الصوفية لاسنیون ۳۰۲-۳۰۰ 
ونسوص | تشر 1۲ ۰ 1۳ , - 


ب تل × . - ت ركل 16 ,- ۳ث نذلك 83 ۰ فدلك 16 .- ج + لطيفة 11:۷۷ . - 
اح المواد ۷۷ء الفراد 8ا . 2 خ الاصل : لفواد . - د رايت 161۷ ء رات 2 . - 


۴۰۵ 


مثان اساعیل یی 

نباية التوحيد ! » - فقبلته » وقلت له : با أبا سعيد ؛ قدمتمونا د بالزمان 
رتقدمنا کر بما تری . كيف تفرق - يا ابا سعيد ! - في الجواب بين نايتك 
في التوحيد ونباية التوحيد ؟ والعین ء العين ؛ ولا مفاضلة في التوحيد » الاحدي » 
الذي هو نهايتك ونایة" اتود : إذ الفاضلة اما تكون بين الشیئین » 
وهنا : الین » العين . - 

« ولتوحيد » الذائی الاحدي » ولا يكرن بالنسبة » والاضافة ؛ « فهر 
عين النسبة ذ » هذا في التوحيد الأحدي ؛ ولما التوحيد الاسمالي فهر 
يقل المفاضلة ؛ اذ لکل اس جمغ وتوحيد : بحسب خصوصية حيطته. 
هكذا ذكر ‏ قدس سره ۱ - فی تجلی توحيد الربوبية  .‏ 


د مذ 33310 - ر تقدسوناج137.- _ ز + فخجل فانسته والصرنت 1316 » 
مخجل دانسته واتصرفت ۷۷ . - 00 


و 


کتاب گشف الناپات 
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(؛ہ۳) ]70 5] مقتفی هذا التجلي ؛ تقیید التوحيد بالربوبیات 
الاسمائية نی أن تطلع على أحدية كل انم في ربويية + ری 
خصوصید يتفرد با الاسم عما سواہ ویتمبز . فعند ذلك »۰ تستشرف في 
تلك الأحدية على جمعه وتوحبدہ . 2 تستشرف على حع جميع الاسام 5 
هيمنة الاسم الجامع المتحد بالمسمى ؛ وهو عين واحدة » فا في اُحدیتہا 
الذاتبة ایضاً توحيد" » ومن حيث اتحاد الاسماء بها » جع . فافهم ! 

(۳۵۵) قال » قدس سره : 

«رایت | النیدا''“ بي هذا التجلي . فقلت له ب : یا ابا القاسم » كيف 
تقول : في التوحيد يتميز العبد من الرب!"!" ؟ واين تکون ت انت عند هذا 
التمييز؟ لا يصح ان تكون ت عبد! ) 


۲۳ آملاء ابن سود كين . م وبئ نحل ترحيد الرہویة, وھر؛ قال سدلا: رضي 
اللہ عله : «رأيت الجيد في هذا التہل ...عم ما | يكن بعلم وانصرفت » .. 
تال جابعه » الستجل ہمذ البرارق الالمية [الاصل : الالرسه] عنة الله - تال : “معت 
سيدي وثيخي يقول ما هذا معناه . اعلم ان لکل اسم من الاسماء بدلولين [الاصل : المدلولان؛ 
مخطوط برلين وثيينا . مدلولان] : الذات وامر زايد 1 الذات ؛ وهو با تعطيه [الاسل : 
بعطيه] خصرسية ذك الاسم . اوعد الذي ينب ال كل اسم هو من حيث انا . 
الاساء تدل على ذات راحدة . فتوحید الاعاء کوهم الجتمموا في عين واحدة , ۳ الوجه 
الآخر » نان الاساء اعطت عقایقھا اما زايداً عل سقولية الات »> کل ا ۰ 
فلا سألت الجيد ‏ اخذ ينظر في ترحيد الاسماء من (حیث ) کون ابیت زا عل 
الذات . ركان حكنها في ذلك سکیا [الاصل : حكم]. واحدا؛ جاععاً الجميع . رلذلك غير 
1 عو رض بالوجه الاخر , و !ما کان له أن بر ف توحید الاساء بالوجه الآخر الذي تعطيه 
مرائب الاساء . نکان له ( هنا) ان يقوم في اسم مهيمن عل الربويية . فن ذلك الاسم تدرك 
ربة الر بربية ورتبة المبوية . فكل اسم [330 ۶] اما تسیز مرتبته من الاسم الهیمن عليه ؛ 
راميينة [ الاصل : والهيمتة ] :ما هي للامم الجايع ؛ اذ میع الاس مستند: اليه . 
رلکل اسم توحید ر حم ؛ ؛ على هذا التحریر والتحقیق . نابحم هو من كربا فا دلولان ؛ 
مدلول الذات ومدلول ال مر الزاید 3 الذي بسب الى مرتبه میڈ 0 والتوحید هو الطرف [الاصل ؛ 
الطر یق والتصحيح ثابت 5 محطوط برلين وٹینا] الواحد كا تقدم . [ محطوط الفاتح ررقة 
[rrr‏ . - 

۱ انظر مصادر تر حته فا تقدم تعليق رقم (585). 

2 القول الشهرر للجنيد ؛ رفد سئل عن العبحيد : , التوحيد افراد الحدوث عن 
القدم » (انظر الحجج النقلة والعقلية نما يناي الاسلام من بدع الهية والصوفة » لابن نيمية 


| رایت × ب HKW-‏ ,- ت يكين گا › کون 7۷۷, - 


عبان ا ماعیل بحیی 

اذ ا 5 التوحید للحق ووسحوذه »› فانت به ايا بنفسك ؛ فانت 
في. الوجود ولا انت ؛ فکیٔف تتميز في توحيد الوجود عنه ؟ ‏ 

۱و يصح وان تكون ربا » = فان لك ؛ في حضرة بطونه العلمي > 
س سام 8 ۵ ت 1 
حقیقة ؛ ولحقيقتك ‏ فيها ‏ حكماً ”رش عليها » بحسبها » رشاش الوجود 
الوحداني » وذلك الحكم » قاض بكونك مربوباً لا ربا, - 
۱ «فلا بد ۾ للك ء عند هذا التمييز » ران تكون ت في پینونة.» وسطية: 
«تقتضي ث الاستواء ج » بين شهود الق ولعبد معا . بشرط التمییز بين 
الشهودین. من غير مغالبة ومزاجة  »‏ «و» - يقتضي ايضاً ‏ وا 
بالقامین مع تجردلد عنہما ) بمعنى ان لا تکون اذ ذاك ؛ ربا ولا عبدا . 
فانك ان تقيدت بالربوبية نحقيقاً احصرت فياء فامتنم تقيدك ع 
حالخذ ء بالعبودية ؛ وبالعكس ايضاً كذلك . فاذا انطلقت عن القيدين 
وجردت عنما اشرفت » باستوائك » على الطرفين ومیزت بين ال غامین : ورابت 
الرب ربا الى لا غاية » والعبد عبداً الى لا غاية . ولذلك قال ء قدس سره: 

دحنی تراهما» اي تری الق متازا عن العبد » والعبد" عن ا حق ؛ 
من غير اتصاف كل منہما بصفات الاخر > كما هو مقتضى المازلة » 
فكأنه ‏ قدس سره ۱ - يقول : آن لا توجيد مع شهود هذا التمییز نان. 
اطلاق التوحبد الأحدي قاض بسقوط السوي عن العين ؛ وعين العيد . 
في البينونة » ثابتة معها » مشهودة + ولا جع ايضاً : فان مقتضى الجسم 
خحفاء التميتر بين أفراده ؛ أو بقاء آحاده بلا عدد وكثرة ؛ والتمييز 
بين الرب ولعبد والمقامين » من حيث كونبهما طرفي البينونة ؛ ظاهر 
محقق فيها ؛ وبقاء العدد والكثرة ‏ فيها ايضاً مشهودة . فافهم ! ولذلك 
قال + قداس سره : ۱ 

۱ ۱ «- فخجل وأطرق » حيث لم يحد تخليص حکم توحیده عن 
الشبه | ۱ 


.)٠٢ 6 11-٠‏ ویری أبن تيسية (س ۱۱) ان هذا النص هو الذي كان مثار نقد ابن 
عرني في تجلياته , وانظر ایضاً القول النبي لسخاوي ورقة 4ها. ويرى الاستاذ مامئیون 
ان حطثة: ابن عر لي الجید في و توحید الر بوبية » ناشئة من عدم التمييز بين عطین من الوطدة: 
الوحدة. العددیة ( الي. هي من طبیعة الكم وتتنافى مع الانحاف) والوحد::الذائیة (الي هي من طبيعة 
الکیف ولا تتافی مع الاتحاد .) انظر نسوس لم تنشر (ت3) ص. ۱۸۹ تعلیق نرقم ؟. 


ث یفتفی 16 > یشضی 7 ہہ گجچ الاستشراف PK‏ « الاسرای ۷۔۔ - ۱ 


۳۰۸ 


کتاب کشف النایات 

و فقلت له : لا تطرق ء نعم السلف کنتم !) حیث مهدئم الطريق 
بآداب الهية وروحانیة ؛ موصلة الى [6710] المطالب الغائية » الكامنة 
في بطائن الاستعدادات ۰ المهيأة للکال . « ونع اللخلف كنا ! » حيث 
تأسینا في مناهج ارتقائنا ح بكم » تأسیاً به ظهرت لنا. ودائم استعداداننا ‏ 
فظفرنا فيا با يغنيكم في الأجل > ولم تف اعمارکم لتحصيله في العاجل . - 
فالان : 

١‏ الحظ الالوهية من هناك » اي من لدن. حصولك ¦ ی البينونة القاضية 
بالاستواء  »‏ « تعرقف ما اقزل للك خ » ف امر التوحيد وثبوته » مع وجود 
التمييز الذ كور . فاعلم ان للرب » الذي هو آحد طرفي | البینونة » توحیدا 
ذائياً مطلقاً » لا يتوقف حصوله على الغیر اصلا » ولا تقابله الكرة والعدد . 
فتزيله بكم المغالبة والراحة . فالرب » من حيثية هذا التوحید ء احدي 
الذات : ولو ظهر بالا ماء ا ختلفة والصفات والراتب والمظاهر ٠‏ وننوع 
ظهوره ببا وفيبا . فلا بطلب هذا التوحيد ما يسمى غيراء ولا بسنند الى 
الق » من هذا الوجه ؛ شي ء د من ذلك , ۔- 

(۲۵۷) « للربوبية توحید وللالوهية ذ توحيد » 

اذ الالوهية ؛ اسم مر جامعة ؛ تعينت فا حضرة الوجود الق 
ماد کی اع على شوونه ذ الجمة » القابلة منه احكامه وآثاره . 

یستلزم ثبوت احکوم عليه » لا وجوده . فالالوهية تستاز م یوت 
ی . والر بوبية > امم مرتبةر جامعة > نعینت فا حضرة 
الوجود بشأن د مؤثر في الشؤون ش القابلة منه فيض الوجود . والتأثیر بستلز م 
وجود الوثر ص فيه » ف ا حارج . هكذا فرق قدس سره  !‏ في 
بعض املائه مس  .‏ فلکل" من هاتين الرتبتین : توحيد” بخصه وجمع يمتاز 
به عن غيره  .‏ 

ايا ايا القاس ؛ قبد توحياءك » فان توحيدك مقيد بمخصوصية اسم 
هو رپ استعدادك الاصلي . « ولا تطلق » نان الترحيد الطلق ذائي للحن ٠‏ 
فلا ذوق لك فيه . سا للاستعدادات إلا التوحيد الاسمائي . «فان لکل 


ح الاسل : ارتفا ..- خ - 20161 .- د الاصل : شى .= 3 واللألونية ۴1 .- 
ر الاصل :1 بشات , - ز الاصل : شووله اس س الاصل ۳9 .- ش الاصل : 
الشورن ,س ص الاصل ؛ الوثر . -3 ص الاصل ۽ املا , س 


۴۰۹ 


عان اسماعيل بحیی 

اسم ) إ می او ربائی؛ - « توحید اط وحمعاً ظط ) اذ لکل اسم مدلولان: 
ذات. السمی وا معی الزائد علیہا . فالاماء؛ متحدة بالذات المسهاة مها ؛ 
فاحادها يها هو طرف توحیدها جمیعاً ؛ والتوحید هو الطرف الواحد . ولکل 
٠ ۱‏ احلية چتاز با عن الاسماء» هي ريده رما حه ٹور 
اجتاع' الاسماء على المسمى » المتحد به . فان ایت على شي ء ] ؛ متحل 
بشي ء غ ٤‏ مجتمع' على ذلك الشي E‏ . فافهم | ثم قال » قدس سرہ : 

«١ )۳٥۸(‏ فقال لی ؛ کیف بالتلائی ؟ وقد حرج عنا غ ما حرج 
وقل ما نقل ! » وقد التقلنا الى دار لا تثمر لنا الاعمال والاجتہاد فيها 
ترقياً . 

- فقلت له : لا خف !من( تك لي بعد فا ليد : 

انا النائب ف » في في محصيل ما فاتكم لكم ؛ 

( وا أخي » من صلب المقام احمدي ء الذي هو اصلنا ومورد 
ميراث الکال لنا . 

) وانصرفت ق ! » 

 )۳٥۹(‏ فكأنه ‏ نس مره ! - کنی: عن مواجهة مرآ نفسه 
اه من باب : الؤين ۸۳۳/4 الین »اب رت طالم 
الحشد » ف مرا خی المطاوب الفائت عنه مشاهدة” ؛ فعلم شهودا ما 
م يكن بعلم من قبل . فان مرائه - قدس سره ! اذ ذاك : : كانت موقع 
التجلي الافي » الاحدي ؛ الجمعي . فشاهد فيها ما محر على فوته عنه. 
وفتح له » کم الوراثة السيادية احمدية > باب سهود كل شي عع بي 
کل شيء ع . فصار رجه الله  !‏ في البراز 2 سخ دام التریی . - 


والله والله اعلم ! 


)| د الین مرآة المؤين » هر حدیث اخرجه ابو داود عن اي هريرة باسناد حسن. 
انظر و الاعیاء . ۱۸۲/۲ ۱ ر « الغي عن حل الاسفار ۾ لشیخ المرافي »> عل هاش 
« الاحیاء م ۲ /۱۸۲ ؛) سدیث رفم۲ , ا 


| طاتود ۷,-_ اظوحم ۷۷ عالاصل:شى .س متا 23 .- 
ف النااب KW‏ | - ق فائمہرفت 1 . - ۵ الاصل : الميمن .- 


۳۹۰ 


(شرح)۲۱۳۱ تجلی ري التوحيد 
LXVIII‏ 


س 


)۳٣۰(‏ الا غرقنا مع الجنيد في لجة التوحيد وتنا تس شربنا فوق 
الطاقة » اي لا ورد علینا من ا بات الذاتية فوق وسم استعدادنا » کا 
تقدم ذكره في جلي حر التوحيد ؛ ( وجدنا عنده شخصاً کرباء اي 


02۳ املاء ابن سود كين . ومن نجي ری اتوید » وهذا نصه . رلا غرفنا 
انید و فتحقق هذا التجلي ؛ يا سامم الحطاب ! » . - قال جامعه ؛ الستجل 
ذه البر وق الالهية ٤‏ اللاسة من مباسم فور الفھوائیڈ : سحعت شیخی بقول في اثناہ شرحه 
هذا التجل ما هذا معناه . »لا غرقنا مع الجنيد ٭ وبتنا ما شر بنا فوق الطاقة » » اي كان الوارد 
اقوي من ا حل ؛ «فتنام اي فارينا عالماً من الموام؛ فوجدنا عنده یوسف بن الحسين ركان 
يقول : لا يروي صاحب. التوعید الا بالحق ؛ نقبلته ! والقبلة اعطاء علم خاص بضرب من 
ا حبة واللأة . فروي لما سقيته شربة واحدة . فعلم من ذلك أن الق لا يروى به ابدأ, لانه 
ب تمال | - ليس له غاية . فكل ما اعطاك تملا اخذته منه وطلبت الفايت والغایة لا تدرك, 
فلا ري من حیث جل الق . واتما روی من الحق ؛ لا بالق . - رتد [الاصل : وهو 
وکذا نسخة برلین والتصحيح ثابت في محطوط فیینا] یتجل [الاصل : نجل وتسخة برلن بتجل 
والتصحيم من نسخة ثيينا] العارف الکامل عل من هو دونه في الرتبة لانه یمدہ [الاصل : 
لانه يده ؛ ونسشة برلین : ليده والتصحیح من نسخه فيينا] لوجود المناسبة بین الذائن فیغمرہ 
من حميم حقايقه فير ويه . وذلك عند تقبيل الشيخ له ؛ فلا [الاصل : فا » والتصحيح ثابت 
في نسخي برلين ميينا] ررىء قال له : اقبلك آخری ! فقال : رويت. - ويد رتب 
القوم ني اصطلاسي مراتب : اللوق ثم الشرب ثم الري . وعند الحققين » انه ليس لتوسید 
ذرق ولا شرب لتصف بالري . والذي يتصف بالري رالشرب انما [الاصل : ناما وکذا 
نسخة برلين والتصحيح من نسخة ثيينا]) هو لقصور الشارب لكونه م ير [الاصل : يرى] 
غاية بقيت له يشتاق الها , فالتوحيد ليس له ري من كونه دلالة على الذات » لکن له ري 
من حیث توحید الاسماء من کونها تد عل ممي زايد . اذ اللاساء مرنبتان في الترحيد » کا 
تقدم . فاذا انپیت في مرتبة اسم ما فقد رویت من ذلك الشرب . ولذا [الاصل ۳ نلهذا 
والتصحيح من نسنقي برلين رأيينا] انتقل [الأمل : ان انتقل والتضحيح من نخي برلین 
رٹیبنا] ال مرتبة اسم آ- > نکان [الاصل : لكان » مخطوط برلين : كان والتصحیح في 
نسخة ییٹا] الالتقال ني مراتب الاساء , وهذا توحید الاسماء من كوبها تدل على امر. زايد . 
- وقوله : « نصبت معراج الترقی .... »۾ . - قال رضي الله عنه : فالذي غند الا كثر ين إن 


۴۳ 


عمان اسماعيل یی 
مکترماً عا ظهر عليه من آثار الکالات الغائية . « فسلمنا عليه وسألنا ! 
عله » بلسان التعارف الا صلي . سوٴال ب العارف به . « فقيل لناء من 
طریق السر : «هو پرسف بن الحسينا"" . وکنت قسد سمعت به . 
فبادرت اليه وقبلته » تقبیل التحایین . - 

(۳۹۱) والقبیل انما بعطی شرباً خاصاً بضرب من ابة واللذة. 
عند امراج ریقیہما؛ وذوقاً خاصاً وعلماً عا بينبما من الاحاد العنوي والاتصال 
الصوري . لا سما عند امتزاج نفسيا حالة التعائق والتقبيل » وامتداد 
كل من التفسين جزراً بحكر الامتزاج ؛ وانتباء کل مہا من باطن 


۳ 


قلب کل من المتحابين الى باطل قلب الاخر . بل من عندية الب 


العراج اليه رنه ؛ اي هو عين البداية وهو عين الهایة . واما (العراج) و فيه » ؛ نا كان عنام 
(منه خر !) ر (المراج) « فيه ۾ هر العر ورج الى الق 5 اطق با حق . فهو عن السلم ۱ 
لكونه البداية رالغاية والسفر . فهو « الكل , . ولا كان الترقي هو الأصل ؛ كان صحوبك 
5 الر ني ۱ فيه 4 : هن البداية الى الباية . فلو کانوا عررا رر فيه » ما سلکوا ۰ لکوبم كانوا 
يظفرون به من ارل تدم ! لکن ۰ لما رأوا و بدايةه و « غاية, سيلا سلكوا الفراغ الوسط 
عند هم . ولیس هو شأن الا كابر 1 فاہم مشود میا آسمر : وهو رراكيه » . وكان الأصل 
ا حقی اما هو وفيه ون . وما عدی ذلك فهر تسب واضافات . فعین و اليه ور و منه » با فیه ». 
رلا يعرج ب فیه » إلا و به » . وهو » الذي عرج ۽ فكأته عرج پنفسه من ناسه الى نفه, 
رانت الفصود بالفايدة على كل الرجوه . وانت لا تنقید . لکونه - نمال ! - لا يتقيد ؛ 
رغو مجال [الاصل : حال ؛ والتصحیح في نسخي برلین رئیینا] نایدتك . رتد حصلت الفایدن, 
لکر, بعد ان لم تكن [الاسل : يكن والتصحبح من تخي برلين وثيينا] . رانظر ال تيل 
الماوف 
و نکان بلا کون لاك کته » 

« رلقد كاد العبد ان یضیم , لکن رجود عينه لا بمكنه انکاره : لائك رجدت شیا م يكن 
عندلك . ومز یدلك معا [الاصل : محالى وكذا نسختا برلین رئییا] . فذلك الذي محد امريد 
هر العبد ؛ فهو يحصل الزید من كونه عیناً لحاصل : لا انه حصل بل ا حق ا حصل وا ماصل 
وا حسول . وليس لك يللد و أین » رلا م کون » : اوہو لا وأنت,., ع راش 
يقراء الق ۲ ۾ [ محطوطط الفائح و رف ٣ب-۔-٤٣٢٣]‏ - 

۰۰ ۷۱۷) ابو يعقوب الرازي » « شيخ الري رالجبال في رقته. كان اوحد ي طريقته: 
ي اسقاط الجاء وترك التصنع واستمال الاشلام . سحب ذا النون الصري رابا تراب ورافق 
اپا سید اراز في بعض أسفاره» توي عام ۳۰۶ للهجرة . انظر تر حمته في طبقات الصونية 
اللي ۱۹۱-۱۸۰ وطبقات الشمراني ۱ تاریخ بنداد :۳۱۹-۳۱:/۱ رشذرات 
الأحب 4۲۵/۲ والرسالة القشيرية ۲۹ بالحلية ٢٣٢٢-۳۸/۱۰‏ وصفة الصفوة 1/1م 
والبداية والہایة ۱۱ /۱۲۹. - ۱ 


! رسالنا KW‏ , - ب الاصل : سوال , - 


۴)۲ 


الى عندية المْقَلّبٍ . فافهم ! وقد. تورث هذه الوصلة ؛ القاضية” بالشرب 
الذوق ريًا يستعقب سکونا متا ولوا . ولذلك قال : قدس سره : 

١‏ رکان عطثاناً للترحيد » اي ل يبلغ في مشرب التوحيد غاية تعطيه 
الري : «فروي» با ارتشف حالة التعائق ولقبیل ما حمل نفسه 
قداس سره ! من غندية مقلبه الى باطن قلب بوسف بن الحسين: 
واتصل ذوقه بعندية مقلبه . واعطى العلم " ذرقا بكال الاحاد. بين الباطنین . 
ثم ظهر بسر الأنحاد ما في باطن قليه - قدس سره - في باطن قلب الاعرم 
حى روي ؛ فانه سکن بوجدان الطلوب حالتلڈ ؛ [*72 8] فازال برد" 
الفوز به حرارة الفقد ولوعته . فزال العطش . ولذلك قال » قدس سره : 

50م «- فقلت له : أقبلك أخرى ۱ ۱ 

) - قال : روبت! » قال : ۹ 

و فقلت لهت ؛ واین قولك «لا بروی طالب التوحید الا بالحق! ؟» 
والحق لا نہایة له ٠‏ فلا يعطي توحبده الرى . وكيف لا بعطي الري : 

١‏ رقد يروي الدون بما يسقيه من هو اعلى منه» -فالري : من لا 
لہایة لفيضه » أول وأجدر . - انتہت صورة الاعتراض . وقد استأنف- 
قداس سره ! يقول : ۱ 

« ولا ر يا اف التوحيد 8 الذايي : الاحد ي ولاح ث فا ۳۳ 
فان الري الما يكون مسبوقاً بالذوق » ولا ذوق لأحد في التوحيد الذائي : 
« فان تبحيده اياه توحيده ٠‏ . الاھ : إلا في التوحید الاسماي : من حيث أ 
دلاله الا سم على العی الزائد على الذات . فان. ذوق الفائر بتوحید المعنى : 
اند علي اذا انتهى روى . ومذا ينتمل . ي سيره في الله ٠‏ من اسم 
الى اسم ومن نجل" الى تحل . 

)۳٦۷٣(‏ « فتنبه برسف » بن الحسين لتحقيق ما هو الأمر عليه في 
التوحید . عا ألقى اليه . فلا ذاق طعم مشروبه «وهفا إل ) يقال: هفا 
الطائر يجناحيه » اذا خفق وطار + « فاحتضنته » حتى استوى معي مواجهة : 
« فنصبت له معراج الترقي « فيه ج »» اي في ال :الذي هو عين البداية : 

. ۷۸ النقول عن ييف بن الحسين : ومن رقم في بحر التوحيد فانه لا يزداد الا 
علش على مر الأوقات عليه ولا يروى ابد لانه ظمأ حقیقة لا یسکن الا بان » [انظر جذوة 
الاصطلاء ررقة 1۲۸]. ۱ 


ت ۷۷ ث لاح PKW‏ , - 3 و بت 


۳۳ 


عبان اسماعيل بحیی 
وعين السفر » و(عين) الهاية . فالعروج» من هذه الحيثية »> (هو عروج) 
الى الق من لحق في ا حق بالحق  !‏ فالعروج «فیه» هو «الذي لا يعرفه 
كل عارف» بل هو شأن المحبوب ا حمول: من أول قدمهء الى محل ظفره 
بالمقصود ؛ الذي هو الغابة. القصوى . فا حق عرج بنفسه في نفسه الى 
نفسه . وا حہوب + مقصود بالفائدق» فائز بہا من كل الوجوه ؛ غير مقيد 
بوجه منها : أي بشيه » مومت وإليه . (شأنه في ذلك » ) كالحق الطلق » 
الذي هو حامله وقاصده بفوائد هذه اجره . فاٹھم ! 
٠‏ والمعراج ح اليه ونه » حظهم لا غير» اي حظ غير ا حبوب ؛ فلاحظ 

من المعراج ( فيه ). ولا كان ع قداس سرہ | من اساطين الحبوبين » 
القصودین بالفائدة في بدايتهم وسفرهم ونہایتہم؛ قال : 

(54") «واما نحنء ومن شاهد ما شاهدنا خ ‏ فعارجنا ثلاثة د : اليه 
۷ ومنه وفيه . 2 ترجع د» = الثلاث ‏ «عندنا واحدا : وهو فيه . فان 
» ليه فيه ع > رمنه « فيه ». فعين (إليه ومنه فی » : فا لم 
» الا «فيه» ولايعر ج «فيه الا به . فهو د» السائر مله » به ؛ 
فيه ؛ لبه ! -«لاأنت». 

نانك اذ ذاك كنت «بلا کون لانك کته » . وني هذا القام 
یکاد ان بضيع عين العبد فلا یوجد له اثر . فلا يثبته اذن الا وجدانه 
ما يكن عنده . فالعبد » واجده ؛ وا حق » محصله : من حيث انه عين 
الحاصل واتحصول له . فافهم الاشارة ! - 

ا فتحقی' هذا التجلي 4 ونتانجه » [72۳ 6] و پا سامع الحطاب! » 


ح المعراج 25 . - اخ مشاعدنا ع2 , - د به 5 ع ہلان ۷۷ء ثلاث ۴ - 
ذ يرجم آ۴ ؛ برحم ۱۷ ترسع 7 ر نیڑلا 8 - ۱ 


۳۷۳ 


(شرح)!"" نجل ١‏ من تجلیات المعرفة 
LXIN‏ ۱ 


)۳( مقتضی حال الوجود ؛ طلب لسك ووجدامنہا في كل شي ء ب 2 
بحسب حقيقته ومرتبته وحكمه . فليس في الكون حركة وسکون وعين وجزو ت 
وكل ‏ الا وحقيقته تطلب الق » الذي هو عين الوجود » بحسبها . فالرأس 
بطلبه من حيثية الفوقية » الي منتهي غايتها : وهر القاهر فوق عبادہ! 3 
والرجل يطلبه ني منتهی افق تحتيته . القول فیہا : ١لو‏ دلیتم بحبل بط 
علی!۳۲۱ اللہ . والقلب بطلبه من حاق كل بينونة + وهذا الطلب ع 
إما من وسطيتها فقط » او من حيئية اشرافها على الاطراف ء او من حيثية 
ا حجموع . فالأول » هو المقول عليه : طون انفسکم افلا تبصرون""'"» . 
والثاني + هو المقول عليه : «الأكلوا من فوقهم ومن نحت آرجلهم۲۳۱ # . 


۹) املاء ابن سود کین .- وين ذلك تجل [الاصل : تحجل] من مجليات المعرفة , 
قال شيخنا واءامناء رضي اللہ - تعال | - عه : و رأیت بن عطاء 0990 
099-5 فحصل في ميزائي رات لى وانصرفت» . - قال جاميه : معت الشیخ يقرل 
في اثناء شرسه لهذا التجل ما هذا معناہ: كل احد يطلب الق من سیث سقیقت . فالرأس 
. يطلب القوقية والرجل. تطلب. التستية) لابا في حقھا افتها . وليس في الما م حركة الا وهي 
طالبة لحق ا اق ل قال. أبن عطاء : جل ال ! اکر نج بلق 
فو عباده » + رزه الق ان يطلب من . فقال الجمل : جل الله ! اي جل عن اجلالك 
لك ان قرف براتی الب کر بد جو رف اد ٠‏ بل سلم لکل اسد 
طالب ر سورة ا اي کا سك ارو العارفين بالقارة + رم ارواح 
النہاتات "واطیوانات وار واح اقتین , وا امل الفکر + فلا i‏ یدعون الى رجه خاس 
۳1 . فاعلم ! » [ وب آلفاتح سب 

۷۰( سو رة 1٩ ٦‏ سس 

۱) حديث مروي عن آي هريرة واي ذر ذکره أبن ثيمية ببذا النس و لو ادل 
احد کم محبل طبط على المع . ويحقق شيخ الاسلام بان هذا الحديث رواء اللرمذي من طر يقين: 
الواحد مهما منقطع من طریق الي هريرة والآخر مرفوع من طريق اي ذر [انظر وسالة عرش 
الرهن )۲]. 

۲) سورة ۲۱/۵۱ . - 

۳۴۳) سورة ه ۹۷ . - 


| جل HK‏ » حل ۷۷ . - ب الاصل : ئی .- ت الاصل : وجژو, - 


۳۹۵ 


نان اساعيل بی 


مت ب ۰۰۹۰۰۰۰۰۰ و س 


بالثالك ٠‏ شو - عليه : تسار ہم آباتنا ؤ و الافای 7 کید 5 
والبتصر بطلبہ في البصرات + ود هو امقول فيه : ہما رایت شين لا رولیت 
الله قبله او بعد 1 معه أو شید ج- والسمع يطليه ۽ في السموعات ۲ 
وهو الول فيه : اما زلت اکر ر الابة حى ہووت من فائلها! ۲ » 


وهلا . اذا مم من الحق بالق ؛ ف كل ٹیءب: وهو الماع المطلى . 
والٹم بطليه ۴ اشرات + وهو القول فيه : « اي لاجد نفس الرح.۷۱۷۱ 
من قبل الین . - الوق بطلمه + ف الذیفات ٠‏ وهو المقول ميه : من 

مثلى ٢‏ 5 عند ري بطعمني وسقيي ۱۲۲ . هذا اذا كانت 
مشاهدة الوب غذاا ث وقواماً . واللامسة تطلبه 4 في اللموسات + وهر 
المقول فيه : « وجدت ٠‏ برا أثامله لي | - ومکزا" طلب کل جزء م 
كل شي ء ب , انیم ! 

فلا غاص رجل جمل ابن عطاء . قال . حيث لح ١‏ ص 
القاهر بالفوقية على العباد : جل الله ! ونره (ابن ا عطاء) آن ۹ م 

4 ۲ ۷) سورة ۰۲/۱ . سب 

۵ ) هذا انس وغیرہ رامثاله مروي عن كثير ءن الصوفية : عن الي يزيد البسطابي 


وعن عام بن عرد الله وغيرهما [اثتار حدذوة الأمطلة: ررقة 15 ٦‏ اب ب ابن عر لي 3 کتابه 
ل العام باشارات اهل الا طام 0 اجراء ص هذه الخيلة الى آي بكر ر وعمان [انظر باب 
الرركية] . 

ينا هذا ره شرب الى الامام جعفر السادق 3 انظر عرارف ا معارف [الباب 
الثالي : ى الصوفية سن حن الاساع] والاحپاء [امحلد الاول ؛ كتاب اداب تلارة 


القرآن 0 ا الباطن] وانظر ما تقدم تسلیق رف ۵ ۲ . — 

۷ حديث يذكره مراراً ابن عري في کب ردو من اسس نظریتہ لي الفلق ؛ انظر 
الفتوحات ۲۹٦/۱‏ رما بعدها + ۴۹۰/۲ وا بعدها . - واطدیث امحرجہ الامام احد في 
سنده عن الي هريرة بہذہ الرواية : « واجد نفس دب من ثبل اليمن » ررجاله ثقات [انظر 
ا لفي ی حل الاسفار مراي عل عاش الاحیاء کر رہ تعیق رقم 5 


۸) حديث هذ كور ۳ ابر ي (فتج البار ي  ) ۰٤‏ ه ۱ حديث ننم 
۳ وملك أبن یل ۲ ۵۷ ۳ وسن ااي 7, , م (نسم ں الحديث نمث ۰ ٠‏ الي لت 
کهینتی ؛ الي ابیت يطمسي رای ريسقيي » 3 

۹ مم جزہ من عدیث الاسراء الما : TT‏ ) عرج به ال الاء. حى دنا 
من ربه ال کان قاب قوسین او ادق ... وات آل » عر وجل, ! ٠‏ وضع يده بين تنه 
فوجد بردها بين ندیه قعالم علم الأولين والآخر ين ...۸ [انظر کاب ارح والاہائہ ص 
یں ۳ 

ث الاصل 


كعاب کشت الغا يات 


جهة السفل تفهمه الى : على لسان جممله ٠‏ حيث نطق فقال : 
جل" الله ! (أي) عن إجادلك وخصیصك إباہ هة دوك جهه + فاي 
طلبته من حيث حقيقتي ؛ وق رجلي هو اشحت + وکل شيءب لا 
يطلبه الا كا تقتفى حقيقته  .‏ 

(55) قال قدس مره ! : 

« رأيت ج ابن! ''' عطاء ح في هذا التجلي. فقلت له :يا ابن عطاء ح » 
أنح غاص د » يقال : غاصت ذ قوائمه د في الأرض حي غابت : اي 
ساخت , وهزة الاستفهام للشکیت . - 

«رجل جمل ذ ١‏ فأجلات اللہ قد أجل معك الجمل . فاين اجلالك ؟ 
بماذا تميزت عن جملك!'" ؟ » فان خصصت اجلالك بلبة یہ القاهر 
فوق عباده' ' که - فخصص ˆ الجمل اجلاله بنسبة ولو دليتم بحبل 
لوقع" (ہ9د) على الله» . حبث طلب رجلہ فی غوصه س الا إلبه 
منہاہ . ولدا قال : 

۱ ١هل‏ كان ارجل من العمل بطلب س ؛ في غوصه ش » سوی 
ره 1۶ كيف بتعدی شيء ص ي طلبه من أفق > هو مقامه اشعلو م 
المقدر له . على وفق اقتضائه الذاتي ؟ ألا ترى كيف تالت الملائكة : 
ف وما منا إلا له مقام معلوم ۳٩‏ که وكيف قال جبريل : : دلو دنوت 


۷۳۰( ا دید بن عطاء بن اد الر وذبار ي اہن اخت اي علي الر رذياري » شيم 5 
ف وقته مات بمور في ذي الحسة سنة ۳۹۹ , انظر تر حته في طبقات الل لاويساء 
ونتانج الانکار القدسية ۲ ١9-١5/‏ والکامل ۰۲۲/۸ والبدابة راللماية ۲۹۹/۱۱ تا 
بنداد ) /۳۳۰ وسم اللدان ۸۴۱/۲ ۱ 4 ٥٠ء‏ والرسالة القشيرية ۳۹ وطبفات الشعراني 
۱ رظظرات الذهب ۱۸/۳ . - 

۱ يردد ابن عري هذه الفصة مراراً في فتوحاتہ ولناسپات تختاف عن موضوع هذا 
الفصل , انظر الفتيسات ۸۹/۳: ؛ 4 /۱۸۹۔ 

۲) آية رقم ۰۱۸ ٩۱‏ من مورة رقم .٩‏ - 

۳) انظر با تقدم تعليق رقم ۷۲۲۱ . 

4 ) سورة س ۷ ای رقم 4 . - 


۱ 3 اح عطا KW‏ . - خ أن ۷ء ان یز . - 
د ماس ۲ . -- ذ الاصل و ر الاصل 0 ترا نمه , ب ز ك „HK‏ - 
س الاصل : عوسه . - ۳ - ش الاصل : غسه . - می الاصل ؛ شی ,- 


۴۲۲۷ 


.ممان. اسماعيل محیی 

أملة ب لاحترقت( ۷.۷۳ نم ليس للحقيقة الانسانیة . بما حازت ف 
. وسطيئبا من کل شي ءس .أن تتحصر في أفق وتقف مع تید وعال ومقام. 
بل لھا السراح والاطلاق . عند انتهاثبا ض. الى مقامها المطلق » ٠‏ في حضرة 
لسم والوحود . فلها . اذ ذاك .لام ۷۳۱ في سعة علموم 
«المعية»! 
FAV) ۰ ۱‏ ر قال ابن عطاء ح . لذلك » أي لطاب رجل الحمل: 
افقه .. رب وقلت : جل" الله ! - قلت له : فان آ حمل . اعرف 
منك باللہء فانه أجلّه من إجلالك » حبث حصرت ا حق (- تعالى ! -) 
5 في الفوقية واخلیت التحت منه ٠‏ وفلت بالحد” من حیٹ لا تشعر. وهو 
تعالى !. امع بقائه ط في تنزهه وتقدسه » مع كل شي ء ص لا عمارنه . 
. ولذلك « كما يطلبه اراس ظ ني الفوق » يطلبه الرجل في التحت » وهو منزه 
ان پنحصر في جهة ٠‏ بع ظهونه یه فیا ربا . دا تعدی ی الرجل 
ما تعطیه حقیقته » في سيره الى جهة محاذيه . 

ديا ابن عطاء ! ح ما هذا » ا حصر والتفیید 0 منلث یں وأنت 
مسن . عرف اطلاق الق ف تقیدہ بالفوقية » بنسبة : وهو القاهر قوف 
عباده!"”” 4 . 

١ يقول إهامنا » وموئلنا فيا عن" لا من الب .المضلة‎ J (FIA) 
رسول اللہ » صلى الله عليه سام ! : «لو دلینم بحبل - فبط ع على‎ « 
الله ۳۳۱۱ . فكان الحمل » ي عدم قوله بالحصر والتقیید في جهنة من‎ 
الجھات: ۔- « أعرف. باللله منك ۷ حيث عرف مراتب طلب الطالبین وتفاوت‎ 
. د هلا مامت لکل طالب ريه ] طلبه » الختصة به‎ ٠ داش‎ 
کا سلم ۷ کل طالب « لك » صورة طلبك . وا مراد من قوله : « کل طالب».‎ 


۵ جزه من سدیٹ المعراج » انظر داثرة المعارف الاسلامية (مجلد ٣‏ /4/اه-لاب 
التص الفرنسي والصادر العديدة اللحفة بديل المقالة) . - 


- . انظر ما بخس هذه الكلمة آخر نمل « الولاية » رتعلیق رقم ۰۸ه‎ )٦ 

۷) سورة ۰ 1۱-۲۱۸ - 

۸ انظر با تقدم تعليق رم ۷۲۱. - 

ض الاسل : انتهاءها . - ط الاصل : پقاءه  .‏ ظ اراس ۲322۷۷ ؛ ال راس ظ ,ب 
ع لقع HW‏ - 


۳۹۸ 


كعاب كشف الغايات 


كل روح من الارواح العارفة بالفطرة : کارواح اللباتات وا حیوائات 
واغققین . وليس من شأن غ اهل الفكر الم الا في حق من وافقهم ني 
طلم ونقاصدهم . . فان طلبہم ومتاصدم مقيدة » بوجه حاص . 

شب الى الله با ابن عطاء ! ح » عم انت عليه وَاتَتّد ؛ في شهود. 
اطلاق الحق وتنزهه عن الجهة مع تجلیه فيا وببا ء يحمللك : « فان الجمل ف 
استاذك » وحاملك الى التحفیق , - 

« - فقال» ابن عطاء ح : « الإقالة » الإقالة ! 1 ع كنت عليه . 

(۳۹۹) و فقلت ق له ٠:‏ [790] جرد الاقالة لا يعطيك التحقیق 
يي الح » « ارف اهمة » تنل ما فات عنك . 

« فقال : مضى زمان رفع اہم ٤‏ بانتقالي من نشأة ك الاجنہاد 
والكسب . س 

« - قلت له : ؛ رفع' بالزمان وبغير زمان . زال الزمان» في 
حقك بتجردك عن المواد الحسية وبانتقالك الي ا حظائر القدسية + ر فلا 
زمان » بقبدك الان . ١‏ ارذع الهمة في ١‏ لازماٹ » » بعشل“ على الشهود » 
السانح اك من مخائل التجريد ٤‏ 8 ما نبهتك عليه ) في في الحق والتحفيق 
به . « اي ل ۽ دام م ابد » والانسان لا غاية له في طليه. 

١‏ فتنبه ابن عطاء ح » لوجدان ما يكن عنده في الاجل ؛ ونیم من 
ذلك كيفية الترق فيه . يقال : بورك فيلك من اتف ! ثم فتح هذاذه 
اي باب الترفی المشار الله . « فترثي ؛ فشاهد » ما 7 یکن بشهد . 
« فحصل في میزافی » حيث صار حسنة من حسناني في نحفيق الق والتري 
الى اعز ا مال . 

0 واقر لي» رجعلي وجهة ارادته واقتدائه د ۰ « والصرفت » . 


ع الامل شان , - ف حك 11 , - ق یلت ٭ , ~ ك الاصل : تساه ,م 
ل بالرق 16 ,س مما 1 . .2-2 ن× الباب 363314 . - هفائر 1116 + جاتر 
jl ۷‏ ۲ , - و الامل : راقداءه , - 


۴۹ 


. عمان ا ماعیل محبی 


(شرح)!*" تجلي النور الأ>مر 
LXX‏ 


(۳۷۰) ذکتر ۔ قلاس سره  !‏ في بعض أماليه : وان اور 
الشمشعاني هو النور الذي لا بدرك وبدرك به ,۱ فكأنه اراد به 
الور الذائي » المقول عليه : و نور أنی أرَاہم''", ل وهو : من حيث 
انعکاس اشرافه في سواد الغيب الاحر ؛ انما بظهر ي سع ا لیال 
المطلق » لذي الشهود » بلون الحمرة ۰ المتولدة من الألوان الختلطة . 


۹) أملاء أبن سود کین . ,وین تمل النور الأحمر؛ وهذا نصه. « مريت في النور 
الاحر یئ یی فبركته واتصرفت ۾ . - قال جانعه : معت شيخى یقول › 
في اثناء ثرسه لهذا التجلي ؛ ما هذا معناه . الثور الكمشماني يدرك به » ولا يدرك هو في ذاته. 
واما غير (النرر) الشعشعائی فائه يدرك في ذاته » ويدرك به . واصو الالوان البياض رالراد. 
واما بقية الالران ؛ فتولدة من أجزاء محصوصة تركب من هذين الونین + ثم كذلك تتولد کا 
يتولد مها الوان آخر . - واما کونه احر » فان الحمرة ولد شهوة النكاح . والنكاح لذة تستفرق 
الطبيعة . فلا كان چذه الصفة ؛ كان [الاصل : ركان] هذا التجلي العقلٍ له من اللذة ما 
يستغرق وجود العبد . فلپذا كى عنه بالحمرة ؛ في الحاو رة ۽ اشناسبا [الاصل : اتناسها ؛ 
والنصحيح ابت في محطوطي برلین رئیبا] . وصاعب هذا المشهد لا يتصور ان یبر الا عن 
عبن واسدة » لغناه عن سوی ما افثاہ , واللطيفة الافسانية ها آلة روحانية تدرك ہا الامور 
الممقولة وهي المقل ؛ وها آلة حية تدرك پا ا حسوسات . - ولا اجتمعت بالواص: رده الل ! 
تکلمنا بالأوات ؛ مجردة عن مدركات الالات الي كانت تقيدها [الامل : تقيده]. نا 
زلنا ني تلك ال حالة ». عى رأينا علیاً - رضي الله عنه ! - ماراً في ذلك النور فسکته . نقلت : 
و هو » : وهلام؟ فقال : وهوم: وهذاى ! اي : إن كان مطلوبك ر« امین ١ں‏ 
فها هي . فقال : صمح هي ر العين ۾ وما هي و العين » ! کا الك انث ء رما « هر » انت. 
اي : انت انت » من حیث شخصيتك ؛ وما انت انت ؛ من حيث حقبیقتعك . رعذا ما 
لا ينقال في باب العقول . لان الأمرين ؛ ثم » امر واحد من كل وجه . راما ههنا [الاصل: 
ها هنا ] » فان عام الترکیب يقتضي وجهاً مخالفاً ولا بد : فيحصل الناسب والتناکر من 
وجهين 25٥[‏ 5] ختلقین [الاصل : فيحصل تناسب من وجه ویحصل التناکر من وجهين 
ختلفین] . کقوله - تما ! « وبا رميت اذ رميت رلکن اله ربی » . - لت : نم ضد ؟ 
اي : ثم غيره - قال : لا , قلت ؛ عين راحدة ؟ - قال : عين واحدة , - قرله : بوانت 
اخي » اي : نرجم الى عين واحدة » شرب كل منا مہا ؛ نکانت امنا [الاصل : امه] 
واسدة : فکنا لذلك اخو: ! » [محطرط الفاتم ورقة ۲۷به ۱۲] , - 

۰) هو في املاہ ابن سود کین التقدم : رفي الفتوعات » جاء تعريف النور : ,ان 
النور يدرك ريدرك به والظلمة تدرك ولا يدرك چا . وقد یعظم النور حیث ان يدرك ولا يدرك 
به ؛ ويلطف ععيث ان لا يدرك ويدرك په » (فتوحات ۳ /۲۷۱.) 

۱) الحديث بكامله في الفتیعات : وسٹل - صل الله عليه“ وسلم ! - هل رایت 
ربك ؟ - فقال : نور الى اراء » (نتيمات ۲۷۱/۳ . 


f. 


كعاب كفن الغايات 


سس 2 _ر ‏ > خی س سس سم 


فحالتئك بری روبة ! مثالبة . ومکذا اذا انعکس لاب الرو ي سواد 
الطببعة” > المزاجية ؛ ا لت . ولذلك لون الاحر إنما بثیر الشهوة اللجامدة 
الطبيعية بالخاصة . 

وحم هذا النور الاحمر الشعشعائی » في قلب الاعنان العديمة 
الامكانية موجودة” . کالکبربت الأحمر : في قلب الاجساد الغلسية 
العدنية . القابلة لعلاج والكال » ذهباً خخالصاً لا يطرأت عليه الفساد . 

(۳۷۱) ,هذا النور؛ حبث للاقى بقوته الفاعلة قابلية الطبيعة 
الامكانية › ف مرتبة وسطية » نت فپا الشجرة الكلية » الناطقة » 
الوحدية . ثم نشأ : ث من اصلها الوسطى ۰ فزعان فارعان + وضا توأما 
بطن واحد : أحدها » الحقيقة العللوية » الظاهرة" بكل ما حاز بطنها 
بند۱۶؛ ج والاعر » الحقيقة الحتمية اللعاصة » الظاهرة" بكل ما حاز 
بطنہا ختما  .‏ 

فقامت الحقيقة العلوية بحوامم المعاني في قلب الحروف ؛ من حيئية 
أبوة اصلها الکریم . فورئت منه ولاية العلم الاحاطي الوسطي ؛ بدلالة 
الاسماء على الارواح بالصور [745 6] والمعاتي . ودر قامت الحقيقة 
العلوية > ہی الولاية السیادنة کادم عليه السلام ! ؛] لی النبوة العامة , 
وقامت اللحقيقة اللحتمية الخاصة . من حيثية أمومة القابلية : الختصة 
بالاصل الكريم . فوريت منه العام الوسطي ۰ المحيط بمخصوصیات العاني 
والارواح » من حيثية طلبها ا حروف والصور ؛ الوافية لبيانها وظهورها. 
فافهم ! فانك اذا فهمت هذه النكت الشريفة - عرفت سر مرور علي 
- رضی الله عنه ! - في هذا النور . وعرفت وجه الاخوة بینه وبين ن ا شی 
الذي قال : 

١ )۳۷۲(‏ مریت ح في النور الاجر الشعشعائی ع ؛ وي گعبي ابراهم 
اخواص )۲۹۲۱ لاشتراك بيئهها في مشهد واحد اذذاك. - 


التركل ركان اوحد اا في وفتہ. ہو ا 1 الجنيد والنرري , 7 في السياحات ور امات 
مقامات ... مات في جامس الري سنة ۲۹۱ » (طبقات الصرفية السلمي )۲۹۰-۲۸٢‏ رانظر 


| الاصمل : ريه . - ب الامل : لالاء , س ت الاصل : ترا - 
ث الامل : كشامء.- ج الاسل : پداء , - م سرس ۷ ۲ سرت 7, - 
35 السسعائی ۷۷ , - اخ الاصل :| قساء” . - 


۳۳۱ 


نان اسماعيل محیی 

ناوعا اخدیث فإ بلق بذ جلي وا ستيه بده في کی 
لا د راه من حيثية نوریته ؛ وید رك به ما سواه من اللحقائق الاطة 
والامكانية + ومن حيثية حمرته ني المشهد الثالي ؛ ومن حيثية كونه یعطي 
استغراق وجود المشاهد فيه بالكلية » عن لذة مفرطة + كاستغراق کل 
النفس في شهوة النکاح ؛ ومن حيثية اقتضائه خ الاخبار عن عين واحدة ٠‏ 

اثبات لغیریة معها من وجو ؛ - ومن حیثیة اقنضائه التنازع 0 
الحديث » لا باستعال آلات النطق ء على الحکم المعهود » بل بالتخاطب 
الذاتي ٠‏ ا رد عن آللات النطق ۰ کا هو حظ الذوق لا حظ العقل'۴'", - 

(۳۷۳) قال : «فا زلنا على تلك ا القم د المقتضية التخاطب الذالي» - 
دواذا بعلي بن اي" طالب » رضي اللہ عنه 1 فارا في هذا التور؛ 
مسرعاً 4 + اذ من شأنه د في الورائة السبادية بهذا النور؛ شهود کل شيء 
في عين واحدة .بل شهود كل شيء د ؛ في کل عين . ولذلك اثبت ونق؛ 
حيث قال : هو هذا ؛ وما هو هذا. کا قال - تعالى ! - : ہا 
ریت اذ رميت*“"» . ولذلك قال » قداس سره : 
۱ «فسكتهز . فالتفت اليا . فقلت له : هو هذا »)س اي هو العين 
المطلوبة الوحدانية » الناصعة” من شوب السوىا. - 

و فقال : هو هذا ؛ صا هو هذا ! »س = أي إن كان مطلويك 
العین الوحداني ‏ فها هي .وان كان مطلوبك شهود كل شیء د فيها - 
فا هي هي .بل هي »2 من هذه الحيثية ؛ کل شیءد في کل شي د 


ايشا تر جة سیاته في تاریخ بغداد ۱۰۷۱۱۰۷/٩‏ والرسالة للقئيري ۳۱ واللية ۳۲۰/۱۰ 
نسم ونتائج الانکار القدسية ۱ /۱۷۵ وطبقات المتارى ۱ /۱۸۸-۱۸4 وطبقات الشعراي 
۱۱۰-۱ وصفة الصفوة ) ۸-۸۰ 

۳) هنا یوبی" الشارح الى با ذکره. ابن سود كين في املائه عن ابن عر لي التقدم ۔ 

۷4( حول عل ٤‏ رضي الہ عنه ! انظر دائرة العارف الاسلامية امجلد الاول من ٩۲‏ ۲ 
۷ (الطبعة- الفرنسية الجديدة) رانظر ایضاً مناقب الامام احد) لان الجوزي ۰۱ ۱ 
4 وكتاب. ال جامم لاسو ۱٣۳-۱۷۲٢٠۰‏ وکتاب السنة ۲۰۵-۱۸۰ رالد ۲۸۸ 
٣٣ ۸‏ طبقات اختابلة ۲۶۸۰/۱ ۰4۱-۲۹ 

ہا۷) سورة ۱۷/۸ .- 


د الحال 104 . - ذالاصل : سائه . ے و الاصل : ثی.-ہ ز اسکتہ 5ڑ .- 
س + ؟ 11 ,تس 


۳۳۲ 


کتاب کشت النایات 


» كما انام - پشخصبي انا و حقيقتي وما واا ۰ رأنت‎ ٣ 
٩۰.۷ ب بشخصیتك ( انت ؛ ؛ ومحقيقتك ( ما والت‎ 


« - قلت . فر ضد ؟ » 

«-قال : ام 

بر ۔۔ 8 قلت فالعین ش واحدة » مع ورود اللفي والاثبات علیہا . س 

«-قال : مك 8 

«-قلت : عجب !» 

و قال : هو عين العجب !» وهذا جواب يحل" موض المعنى 
«لمن كان له قلب » . قال » رضي اللہ ! [«74 ع له - ندس سره : 

ا ٹا عندك ؟ » 

(۳۷۶) «- قلت : ما عندي «عند » فان « العندية » :سبة معقولة» 
لا حفق لما الا یا . ورانا + ۰ لارانا؛. فلا حقق لي في ا حقیقة : 
اذ لي الحكم في الوجود : لا العين . ل 

۰۶ (اناءء عين العندصعاذ لا تحقی له ايضاً في نفسه . والعدم 
الضاف ۰ نوع واحد . - 

ٹم «قال» علي : - رضي الله عله ! فنحن , على هذا, توأما 
بطن واحد : وشربنا من لدي واحد . 

« فانت أخي ! ؛ 

«- فلت : نعم ! » 

» فواخيته‎ ١ 

حيث وجدت امر الولاية الاختصاصية السيادية مفتتحاً یحکم الاستیعاب 
به وحتما ی .اس 

(ہ۳۷) ثم «قلت » له رضى اللہ عنه : و این ابو بكر ؟ - قال : 
« آمام ) وهو محل تمحض النور المطلق عن ملاقات الکون ورسومه وتبوده 
وآثاره. الم للبياض ؛ والف» للسواد؛ والحمرة؛ للجمع . نافه ! 


« قلت : ارید اللحاق به حنی اسأله ض عن هذا الأمر 


ش والعين 11 , - ص العن ×۲۴ . - فى اله ۷۷ء أسثله 2 ؛ انال 36 ,ہہ 


۳۳۳ 


عان. اساعیل.حیی. 

۾ كما سألتك و ط تأدب ؛ قدس سره ! واستاذن عند روم الانتقال 
الى صحبة کامل آآخر . كما هو داب السترشد » المتيقظ » الوق . - 

« قال : انظره في النور الابيض » 

اشار ال تمحض اطلاق النور عن قيود القوابل وصبغها . ولذلك وصفه 
بالبياض فانه لون مطلق » من شأنه ظ ان يقبل الالوان كلها . والسراد 
لون مطلق » من شأنه ان لا يقبن شیا ع منہا. - ثم انبم بقوله : 

ولف سرادق الغيب » تحفيقاً لتمحيض النور » المشار الي . 
فان سرادقه عالم التفييد » ومبدءه غ من عالم العقل الأول الى انہی غاية 
عالر. الطبیعة . .فالثور » من حبلية انفصاله وعدم تقيده به ؛ وراء . 
فانیم ! - ثم قال » قداس سره : 

« - فتركته) ی ذلك المشهد الاقدس ؛ - « واتصرفت » الى مواقم 
اليس ! - 


ط سالتك ۷ » سثلتك ؛ سألنك ظ , 2 ظ الاصل : شانه  .‏ ع الاصل :شام 
غ الاصل ؛ وميداءة. - 


۴۲۴ 


کتاب كثف الغابات 


(شرح)'''" تجلي النور الأبيض 
LXXI‏ 


» دخلت في النور الأبيض . لف سرادق الغیب‎ « (۳Y) 
بتجرد ذاتی عن الزوائد اللاحقة ا ني مراتب تطوراتبا. فکنت‎ 


5 املاہ ان سود کین . « ومن تمل النور الاپیض ؛ وهذا نصه. «دخلت في النور 
الاييس ............ فقد وفبته لك » . - قال جامع هذا الشرح ؛ لقعي الله 
ستعدالی ! - به : سعت سيدي رشيخي وامامي » رضي ۳1 علہ ! ۰ یقول في أثناء ٹرحه لهذا 
التجل ما هذا معناه . اما الثرر الابیض ؛ فاه نا كان الییاض يقبل کل لون » دون غيره 
من الألوان ؛ كان له الكبال . اذ هو عبارة عن حالة تشمل (شولا كليا). وهو (بالنبة ال 
سار الالوان) مزلم الجلالة » في الا ما و مزلة و الذات ۾ مم الصفات . - وفولے : 
و خلف مرادق الغيب » اي وراء عام المقل رالاحساس والطبيمة . فتبتی اللطيفة (نمت) تدرك 
ذاتها پذانبا ٠‏ وتدرك الراتب بذانها ؛ رتباشر المعاني ا جردۂ بذانبا , وهذا هو الطور الذي و راء 
العقل . - وقوله : الفيته على رأس الدرجة » ؛ اي عل آخر مقام وأول مام . وفوله : « وجهه 
الى الغرب » ۰ اي ان الغرب معدن الاسرار ومذا كان الصديق قليل الروایة [الاصل: الرويه] » 
| يرد عنه کا ورد عن غيره من على وعرفة ؛ حى الحديث عن النببي » صل الله عليه وسلم ! 
| برد منه كثيراً » مم كونه كان اكثر الناس مجالة له > صل الله عليه وسلم ! فكان وجهه 
ال الغرب » لکون الشمس تنرب فتنطمس الاسرار , - وقوله : « كان عليه حلة من الذهب 
الامىن ؛ لکوت الذهب اكل المعادن » نتكون [الاصل : لعكون] المنابة سارية وتحصل 
[الاصل : ولتحصل] مراتب الكال في كل حفرة » حى في عام الحيال الذي اقيمت فيه 
هذه المادة الحطابية". - رقوله : « ضارباً بذقنه نحو الارض ۾ »> اشارة الى التواضم رکولہ 
لا يظهر عليه ثيا [الاصل : شيا] . - وقرل الشيخ : « اديته عرتبي ليعرفي » من ہاب 
المراتب الالهية ؛ فيعاملي [الاصل : لیعاملي] ما تقتضیه المرتبة . ولو تعرفت اليه من حضرۃ 
اخری ؛ کالانسائیة او غيرها ؛ لماملي ما تقتضيه الحضرة الي تعرفت اليه بها »> خصوساً اذا 
كان العارف في مرتبة الككالية . [حلة : وخصوساً اذا كان ... » ساقطة في الاصل وي 
مخطوط ثيينا » رهي ثابتة في مخطوط برلين] . - وقول الشيخ : « اذا به اعرف لي مي » ففزت 
جسن التأني » مع معرفته [ حلة : و وقول الشيخ ...و ساقطة في الاصل ولي مخطوط ثيينا . 
وی ابتة في مخطوط رلين ] . - ونقلت له : كيف الامر ؟ فقال : هو ذا بنظري » 
[الاصل : بنظرك رکذا محطوط فیینا والتصحبح من مطوط برلين] اي : هر عي في هذا 
القام . وقلت : ان علبا قال کذا رگذا » ؛ اي اثبت ونفی . , فقال : صدق علي رصدقت 
انا » في كوي اثبت وم انف , - وقوله : م« خذه فقد رهبته لك ۾ > قال الشيخ : رذلك الي 
كنت رایت النبي » صل الله عليه وسلم ! [ط25 6] رقد كاني حلة الللافة. نقلت في 
نفسي : لر كان الصدیق حاضراً لكان احق با , فجئت [الاصل : فجيت] ا یالصدیق . فقلت له 
(بالأمر) . فقال : اض لا اعطاك . نقلت : هو لك . فقال : قد وهبته لك . اي : لو كان 
لي نہا سک لکت أهيه لك : راما حکبه لصاحب. القام.» صلى الله عليه ويلم ! وصاحبه 
هبه لمن پثاء . فلقیت عر ۰ رضى الله عنه تمالى ! فذكرت له ذلك . ففعل کا فعل ابو بكر » 
رضي الہ تعالى عنه ! في التسلم , ثم ان ئمر؛ رضي الله تعال عنه ؛ الحقي بالنسب الى النبي : 
صل الله عليه وسار ! » [تخطرط الفاتح ورقة ۱٢١‏ ۲ب . - 


۳۵ 


عبان ا ماءپل حیی 


انق بذائي » واسمع وأرى واتعقل المعاني ا جُردة با . وھذا هو الطور 
الذي وراء طور العقل. - 

« فالفيت ! أبا بکر'''" الصديق » ب رضي الله عنه  !‏ و على رأس ت 
الدرجة » اثبت > قفدس سره ! في هذا اللور > للااستعدادات الفائرة 
عشاهدته » درجات ؛ یما الى ان الصدیق الأكبر كان في آعلاها , 
وأعلاها » اولها کن تنل + وآخرها لمن ترقى. ‏ 

« سٹندا » ناظراً الى الغرب » اي الى محل استتار النور المشهود . 
يشير الى « الحوية » المطلقة الذاتية ؛ الي هي مغرب مموس الانوار [٭75 .5] 
الاسمائية ونجلياتها . - 

« عليه حلّة من الذهب الاببی ) ث لتسري المئاسية الكالية 5 سبائر 
الاحوال وا حضرات والاوضاع » المعروة الى مقامه الكريم ؛ الذي أتم 
له » رضي اللہ عنه !۱ في الحضرة انلیالیة : كالثوب السابغ عليه من 
أكل العادن ایضاً ؛ - و له شعاع بأخذ بالأبصار» ج ليشعر انه ۰ في 
الاصل ؛ من معدن لا يدرك کنهه . - «قد اكتنفه الثور » ضارباً 
بذقنه نحو مقعده » ليشعر بکال تواضعه لن دونه في الرئبة + مع ان النور 
لا يطلب ٤‏ في ذاته » الأ العلو ) ل وساكنا ع لا بنحرلك ) فانه قال 
بالمطلوب ١۔‏ في مقامه » الذي هو مركز فلك الصديقية ؛ فلا محيد 
له عنه ولا انتقال ؛ ‏ و ول" يتكلم » كأنه غ البہوت » فانه » في مقامه » 
داعم الشهود ؛ والشهود انما يعطي البہت وا حرس ؛ فان الكلام اعا یکی 
من وراء حجاب ؛ ولا حجاب مع الشهود ہی مقام التجرید . ۳ 
قال ٠‏ ا كاليوت و + ناه س اذذاك - في غاب اس یداهن 
اعا نعطي عم الفصل في الجمل!*؟"؛ فلا يذهل في بنهنتته عن دره. 


ولذلك قال » قلس سره : 


۷) حول اي بكر ولقب الصديق الذي اسند اليه > انظر داثرة المعارف الاسلامية 
۸١١٦۱١‏ والمسادر العديدة الي الحقت 1 ذيل القالة (الطبية الفرنية» النشرة الثانية) 
رانظر ایضاً كتاب الام ۸۸-۸۷ والمتمد ۲۷٢٣-٢۲۷٣‏ ؛ ۰۷۲۸۰-۲۸۰ ۲۳۸-۳۲۷ 
والفية ١/؛ ۸٦-۸‏ وانظر ایشا : ,207-210 Essai sur Jbn Tatmiya, par H. Laoust, pp.‏ 


۸) عم الفصل في ا بل هو کشهرد الفصل لي ہیل ر وهذا الاير وهو شهود 


انالقيت 783 . س بین ارس ¬ ت راس 1+۷۷ . - 


۳۶ 


كعاب کشد.. النايات 


) ! فنادیته" كرتبي ليعرفي ء فاذا به د اعرف لي مي بنفسي‎ « (VY) 
قدس سره ! - هما بشاهده الصديق في ذلك التفصيل کا پلبغي.‎  هناف‎ 
بالنداء بالمتبة - إذا كانت عليَّة”  لا بشوبه الدهشة : كنداء شخص‎ 
ذي مكانة که" ذ ۱-۰ فرفع. رأسه إل . قلت : کیف الامر ؟‎ 
على أحوال مشهودة. مي : من السکون زیت‎ u قال : هوذا » بنظري د‎ 
واتلیرس . فان مقتضی هذا المشھود اضمحلال سوم ومحو الموهوم‎ 
فيه .س‎ 

و قلت له : ان علياً قال كذا ولا ؛ أي تفى وثبت . - 

ر قال : صدق علي وصدقت انا وصدقت الت » فان علاً نظر 
الى رجود الخلق بالق . وظهور الق بالخلق : فجمع ي شهوده بین 
الكثرة والوحدة معا . بلا مزاحة . والصديق نظر الى الحق ہلا خلق . 
قوله : « وصدقت أنت» . فبكونه اعرف بالشيخ مله بنفسه . فعرف ۰ 
رضی اللہ عنه ! انه قائل بالقولین . - 

(۳۷۸) قال . قدس مره : « - قلت : فا افعل ؟ قال : ما قال 
اك سول اه » صلی اله عليه و ! » مشیر الى ما راہ - قدس مره - 
في بعض المشاهد!" !"لم . وذلك انه رأى النى - صلی الله عليه ! - وه 
كساه حلة اللحلافة , فقال في نفسه ٠‏ اذ ذال : لو کان الصديق حاضرا ‏ 
لكان أحق ا . ولذلك قال . قدس سره ! - 

ر قلت :) عند محا ضري اباه . « هو مقامك  !‏ قال : هو 
مقامه» صلی الله عليه » وسل !۸ - والحکم لصاحب المقام , هيه لمن بشاء . - 


ر قلت ز : قد وهبه لك . ۔- قال : وقد ذ رھب سلك. قلت 


الوحدة ۳ -حضرة الوأحدية ليث تظهر الذاث الواحدة داب من حیث تفصیل اعدبارانہا ودئايق 
راما مصافه ال الراتب من حیث کل مرد فرد من افراد مظاهر شو وب ہے کا (لطايف الا ملام 
۸).۔۔ 

۷۸) انظر كعاب و شاہد الامرار القدمية وبطالم الائوار الا یہ , لان عر ي «الشهد 
الغالبٰ , : نشهد نور السترر بطارع نهم التأييد . - 


دس KH‏ . - ذالامل : لکقود . - ر تبطرفی فیه 1 ۔ تبظر فى فید ‏ - 
ننظرف 14 , - ز -11[.- ز قد KH‏ . - س وهبه 111 . - 


۳۳۷ 


عمان اساعيل نحيى 
وهو بيدك ؟ (750ع] الآن . وانت ني عالم لا يقتضي التصرف على 
مقتضی حکم اللخلافة . - 
«- قال :» معي سر القام وروح اختصاصه + ولي به ۰ ثي الشرب 
الأعذب السيادي ۰ الان ۰ الورد" والصتارةة" :ب 
و حدم ! فقد وهبته للك » 


۹ ) الررد هو الثرب الاول رالصدر هو الشرب الثاني , 


۳۳۸ 


کتاب کشت الغايات 


(شرح)!*” تجلي النور الأخضر 
LXXII‏ 


(۳۷۹) حضرة النور وبياضه - من وراء سرادقات الفیب ‏ عجيبة . 
فان النور لا لون له أي الحقيقة. فلونه . لون القوابل المنصبغة ؛ وهذا 
النور وراءها + فانها داخلة في السرادق . الذي حده من الموجود الأول 
الى أنبى الصور الطبيعية العنصرية . ۱ 

نان قيل : أن الاون مستفاد من قابلية المشاهد . حسب اختلافها 
فلنا : حال قابليته ‏ اذ ذاك - التجرد عن الزوائد اللاحقة بها ہی المرائب 
الكونية . عند مرورها عليها . ولذلك لا ينطق المشاهد . هنالك . ولا 
ری ولا بسمع ولا يعقل | إلا بذاته . والألوان می الز وائد ا لطر وحة, والحق : 
ان المشهود ‏ خلف سرادق الغيوب - بای أن يدخل نحت طور العقل 
وحكمه ونکبیفه ٠‏ 

8 کے ۰ 

(۳۸۰) قال . قدس سره : ( ثم نزلت الى نجل ا آخحر في النور 
الأاخضر خلف سرادق اق » فنبه بقوله : «نزلت» ان النور 
الابيض اقرب الى الوحدة والاطلاق + وان الرتبة الصديقية أقدس وأعلی : 
وان اشترك التجلیان في کونہا خلف السرادق . وقد اضيف السرادق ‏ 
وولاية ربوبينه . ولذلك قال . صلی الله عليه ! فيه : «ان الحق لينطق 
على لسان غر ۳۱۲ . واختصاص الحق سلطانه » لما حى ظلمة 

۰) املاہ ابن سود كين . « ومن جلي النور الاخشر . (هذا لص ) قوله : رمي الله 
عله ! في هذا العجلٍ . fn.‏ زلت الى نحل آخر معن ا لن بی ووجه اليدين ١‏ . - قال 
جاسه : ست شيخي رامامي یقرل ؛ في اثناء شرحه هذا التجل ۰ ما هذا معناه » كان 

تمر » رضي الله عه ! في هذا التجلي ۰ وهو عله كالقية ٠‏ ریلبعٹ من جوانبه پیاض . 
نقلت له ما فلت . وقال : هوذا + بقول لي ذلك . فلي ر مر ء رضي الله عنه ! الحطاب 
يي تلك الحضرة من غير الق . فسمم کلامی من الق لا مي . - وقول عر ۰ رضي الله عته ! 
وخ الور المدود » > اي (النور الذي) مد به غرك . - وقول مرا م رضي الله عله ! (ز کل 
55 [ الاصل + [lr‏ الشاهد ۾ > اي قد جاء [الاصل : جا] ألوقت » . [محطوط الفاتح 
كه ۲۵پ ] ,س 
0 ۱۳۰۱( انظر هذا ا لحدیٹ و ر وایاته الحافة ف یح البخار ي. (نشائل الصحابة 0 
٦‏ ائياء : ؛ه) وسلم (ثضائل الصصابة : ۲۳) والترمذي (مناقب : ۱۷) وسند ابن 
حل 5 /۵ ۵ , س 
| حل 1 . نحل 33 » محل ۲ ب 


عات اسماعيل يى 


اباطل . وفذا كان یتفر الشيطان من ظلٴ عمر ويلك فج غير قجه. 
ثم قال : 

« فاذا بعمر بن الحطاب ب''*", قلت : يا عمر  »‏ قال : لبيلك!- 
قلت : كيف الامر ؟ ۱ 

»قال : ھرڈا » من غير تقییدہ بنفي واثبات . اذ المشهود . خلف 
سرادق الحق ؛ خالص عن مة السوى . فليس مغه شيء ت يرد عليه بسببه 
ني . 3 قال حمر له قدس سره : 

ا تقول ث لي كيف الامر؟» وانت تعلم ما هو الأمر وعليه في هذا 
التجلي ویره  .‏ قال : ۱ 

« - فد کرت مقالة الي بكر وعلي ء رضي الله عنہما ! 

) وذ کرت له من بعض ما كات بيي وبين رسول اللہ صلى الله عليه 
وسلم !» في امر حلة اللحلافة والقیام على مقتضى مقام الوراثة . - 

«- فقال : خلد المقام ! » اي المقام الذي بفتضی ختام الامر عليه. 
گا قال" : قدس سره ج . 

انا ختم الولاية دون شك لورث الحاشتي مع السیح . 

وقال ایضا" ۳ : [*76 ]] 
وني نتم الأولياء محمد ختام اختصاص في البداوة والحضر . 

(۳۸۱) «- قلت : هو بیدك» - کأنه ح بقول له رضي الله 
عنه ! : ليس الأمر . في هذه العطية . لك بل هو خ من صاحب المقام . - 


(ver‏ انظر المفالة او صۃ لسر الفار وف 3 رفي ان عله ۱ في دائرة العارت الاملاءية 
والمصادر الملحقة بها لتاریخ حياته؛ الحلد الثالٹ صفحة ۰۲-۱۰۵۰ (النشرة الفرنسية) وانظر 
ايشا الشمد د ۸۹-۲۸ , والئئية ۸۰/۱ وانظر ايفاً: ,210-212 Essai sur Jbn Talmiya, pp.‏ 
۳) انظر الفعوحات 7114/1١‏ « الباب رمم ۸۳ في معرفة ماعة من اقطاب الورعين».- 
»م ) ۸ اعثر على هذا القول في موبلثه . ولكن الواضع الي یذ کر نبا هذه المسألة تمر عا 
ار تلوغاً شرا ار نرا ني الفتوحات فهي في الواطن الآتية : /۲٢۷۲۳ ۱۷۷ ۰۲۱۹/١‏ 
UAE ۰۱/۳ ۹‏ ۰۳۲۹ ۵۱۱ /1۲۰۷ رس 
ب ابن ( في رسط السطر ) 16 , ے ت الاصل :ئي , - ث يقول 11۱4 ) مقول ۸ . - 
ج الاصلى :ال شیر رات ج الاصل : كاله . - خ الاصل : هی , - 


کی 


وقال : قد وهته للك 1 » بقول : لو كان الأمر مخصوصاً بي 
لوهبته لك . حيث عرفت اتقاصلك” بمتيع “هذه العطية الجسيمة  .‏ 
و قلت : يا عجبا ! ) من أفری ”في هذا “الشأن د الفخم مع وجود 
اساطين الورئة. السيادية . - ۹ 1 ا ۱ 
و-قال. :لا تعجب 1 فالفضل » ثي . حقك ؛ ے وا عظے » لوللا 


سے نے 8 م 
6 


سرٴالك ذ : بلسان استعدادك : هذا القام: لا بلغت ۔ -. «ألست 
الصّهر المكرّم ؟»- أشار » رضي اللہ عنه ! بپذه. النكتة. الغراء الغریبق: 
ال واقعة وقعت له قدس سره ! - في بعض المشاهد القلبية . وفد 
أيمأ ‏ قدس سره ! ل الها . على ستن غريب في مبتکرہ؛ المسمى 
وبعنقاء مغرب» في فصل : صدر(ه) بقوله : «انكاح عقد وعرس 
ہد ۸۳ . فن نظر ف ذلك فهر ما هنالك ؛ أن كان من اولاد 
صلب مقامه. وکاله . والله أعلم ! 

(۳۸۲) م قال له »-رضي ال عله : «خد النور المدود» د اي 
نو تمد" به غيرك من بى مقامك الاسنی ۰ - «فقد جاء ذ الشاهد » 
ودنا مبقات يشهد لك بانتبائك س الى المورد الأعلى واختتامه بك » باستقرارك 
ني مقام من" هو عن عشدیتة رب یله الُنتھی ۰ فقم' على 
ساق الطتفتر ! و و انصب العراج» - الم هذا المورد الفا لن تحن 
اله برقیقة . وينتمى الى داثرته. العليا يحقيقة'**". وأطلق' من حبس 
منہم في أكناف البرزخ . فانك على اصل له الحكم في العالمَين : 
والاشراف على النشأتين » وإطلاق التصرف في الجهتين. ومن لا حال 
له يقيده . ولا مقام بحصرہ - تولى . فی إحاطة . ملكيةة کل حال 
وكل مقام . - فلاحظ كرسي القدمين ؛ .وقدام” ققدام الصدق بالتخصيص 
والتعبين . خر دام البار و «وجه الیدین » نحو المورد الاعلی ٠‏ 
متبى اعلى المد المعنوي . قاتك اذن تولی من رحمة الله الكافة 
كفن . ری ۰ بسر اتصالك بالمستوى الأعلى ۰ ما في الغیبین 
وا سین . فافهم ما ترجم لك... بلسان الاشارة ٠‏ الم ! 

۵۷۰۱) انظر کتاب و عتفاه مغرب » محطوط نانذباشا رم ۰٩‏ بو و .- 

۰۵ انظر البحث الرمزي الذي خصصه ابن غرتي لمذه الال“ ۲( كعاب ر عنقاه 
مغرب ۾ وعنوائه : امتداد الرقایق من الحقيقة المحمدية الى یع الحقايق , - 

0 والامل : الشان - ذالاصل : سوالك. ‏ راخدودظا.-ہ ز جا ۷۷.۔ 
س الاصل : بابباءك , - 


۴۱ 


۱ سان اساعیل عیی . - 


(شرح). تجلي الشجرة! ۱۳۱ 


1-1 


(۳۸۳) الشجرة هي الانسان الکامل » مدبر هيكل ے۷۱٣۳‏ 
الكل . ونما سمي بالشجرة : لانبعاث الرقائق المنتشرة منه الى ما في 
سعة الوجوب والامكان من الاسماء والاجناس والانواع والاصناف والنسب 
والاشخاص . فهو . بحقيقته الجامعة ومرتبته الاحاطبة » شجرة وسطية : 
لأ « شرقية ا" وجوبية » «ولا غربية :۲۳۸۱ امكانية . بل أمر بين الأمرين : 
أصلها : غائص في السواد: منطو على الاسرار ؛ فرعها ۰ فارع في 
البياض »> حامل [765 (f.‏ الانوار ؛ ساقها . مادة ا حسوسات ؛ فروعها 
حقائق الأمريات + اوراقها » أشكال الالیات ؛ ازهارها : التجليات 
الاسمائية : مأنوارها - الظاهرة من غيب اصلھا في الحقائق الأمرية ؛ 
وأشكاها الثالية . آغارها الشجلیات الذاتية » الختصة بأحدية جع حفیقتها 
الوسطية : الظاهرة فا بسر : « الي انا الله رس العالین ۳۳۰۱ !۲ 

قال قدس سره : 

١ )۳۸۶(‏ نصبت ! العراح» اي توت رقیقة اتصالي بیو النور 


الطلق الوحداني : الشتمل على بركات فيض الوجود . اذ من شأن ب المنطلق 
ي حصره وتقبیده » ان بحدث رقيقة اتصاله الى كل عالم ؛ > مها اراد : 


)٦‏ أملاء ابن سود کین ؛ وسن تجل الشجرة . وهذا نصه . بر نصبت العراج یی 
ناخذنی ہمان في المعراج ۾ , س قال اميه , معت شيخي يقول في اثناء فرح هذا الشجل نا 
هذا معناء . جر اصلها ربا ۰ رفرعها ثرتها ؛ وهي لا شرقية ولا غربية . فانظر ؛ 
هل ری رة تنزهت عن هذبن الاصلین ؟ فان [الاصل : ظر] تجد ذلك إلا اق تعالى | 
نكان هذا الرسف - من طريق. الاعتبار - هو ہو احق به . رلا أقم الشیخ في هذا التجل بامر 
بان يشعل قلوب الؤنین لورأ » لکوہا نصبت بین يديه . وهو رشها من نور معرفته و بركة 
متام ونا بيه المحلات القابلة من مواہب اللہ » تمال ! فيسري ذلك التور الى من بینه وبين 
ملاسبة . ٠‏ [محطرط الفاتح ورقة ۲۰ب] , 

۷) ) نفس التعريف تمده بثي» من التفصيل والاحال ۲ اسطلاحات ابن عر ی 
واعطلاحات الفتوحات ۱۳۰/۲ ولطابف الاعلام : هوب (يفنا الولف برجم الى كتاب 
البشرات لابن عرى ويأقٍ بكلام قارب لما ذكره الشارح في تفسيرء الشجرة) .- 

۷۸) جز. ٠ن‏ آية رقم ۵۵ سورة رتم ۲4 . 

22 جزء من آية رم ۰ سور مم ۲۸ 


| نصسب!1.- ب الاصل : ماد . - 


۳۳۲ 


کتاب کشف النايات 

ار ا فیتصل به بسرعة, ل ١‏ قال : وریت فيه 

فلکت اتور المديد» اي 7 مدني في كشت ایام 
الغائية ٠‏ ونقوية جبلانما : باطعام 0 انت قطوٹھا من جى الشجرة 
الکلية الکاملة  .‏ « وجعلت قلوب الوهنین» الذين جنحوا الى سل 
السعادة الابدية  :‏ بين يدي » اي بين بدي حبري الوافية الموهوبة» 
وبصيرني الکاشفة المنون بها علیهم : في مناهج ارتقائهم ث ۱ 

(۳۸۵) « فقيل لي : اشعلها نورا » فان زیت نراس قابلياتهم ايضاً. 
3 زيتون شجرة ولا شرقبة "۲ ولا غربية » . ولکن طمست عيون نبراسها 
تراك امخرة الطبيعة وتضاعف الادخنة الامكانية »> فتشمرت الانوار 


۵ صاصم 


8 -. « فان ظلام الکفر قد اکفهر » بقال : که السحاب الاسود 
الغليفل : اذا رب بعضه بعضاً . والراد بالکقر . ہنا ا مح|جب: ارا کے 


الساترة وجه الحقيقة الظاهرة في مایا الكون . - « لا تهج سوی 
هذا ور - المفی لبم ۰ کی ام 

تال » فدس سره : « فأخذئي » بین ذلك : « هيان فی. العراج » 
فان سطرع اللور : ابتداء! ۰ ح يورث البيئة همان . 


ت ملک 1 .- ث الاصل : ارتفا .- ج تشره كا .- اح الاحل : ابتداء,- 


۳۳۳ 


سس تھت 


رشرح)۱ ۰" تجلي توحید الاستحقاق 
LXXIV‏ 


(۳۸۰) « تؤحيد استحقاق الحق لا يعرفه سوى الحق » فانه توحيد 
ذاتي لا تقابله الكثرة ؛ ولا يتوقف تعقله على تعقلها . بل هو ء من حيث 
کونه ‏ معقرلاً للغير » ليس بتوحند الاستحقاق . بل لا عکن تعقله کا 
هو : فان المعقول ‏ من حیٹ هو معقول ‏ مقيد ؛ وهذا التوحيد » عين 
اطلاقه + ولطلاقه » ذالي لا يقابله التقييك , 

« فاذا ه77 ]٤,‏ وحدناه ١‏ » فاثما نوحده ب بتوحيد الرضیی ت ولسانه » وهو 
توحيد الفعل . والسالك إثما يذوق من مشرب هذا التوحيد : اذا تقلب 
ني الاحوال ». حيث بشاہد ان الاحوال ؛ الواردة عليه وعلى کل شبيء ث 
- على التعاقب - فعل” واحد ظهر من وراء استارها . سواء كانت 
الاحوال قَبْضاً ج ار سطاً : نفعاً او ضرا : هداية او ضلالة . ولذلك 


۷۰( املاه ابن سود كين . « وس يحل توحید الاستسقاق . وهذا نص التجلي : توحید 
استحقاق الق ل مل ولا عبن ولا مُي» » . - قال جامعه : معت شخي بقول في 
اثناء شرحه لهذا التجلي ما هذا معناہ . اذا جاء [الاصل : جا] سلطان توحید الاستحقاق | 
يكن العبد ثم : لاله اللتوحيد [262 ۲] الذي لا يكرن لعبد فيه تسل . (ر) لكون [الاصل ؛ 
الكرن والتصحبح من مخطوطي برلين رعیینا] الموحد يستسق ان يكون كذلك ؛ من غير أن تثبت 
انت الحق - بدليلك او بفكرك - توحیداً . نتويدء ‏ سبحائه ! - محقق له في عدم الد 
ووجودہ, ولا یطلم عل هذا العسيد الا من الحتصه اله > تعال ! بینایته . وانظر [الاصل : 
فانظر رالتصحیح من نسخة رلین] الى الربوبية وكوله »> سبحائه ! ستحقاً لها [الاصل : 
مستحقها والتصحیح من نسخة برلين ] ! كيف لما اظهرها للأعان اقررا بها یمم ؛ رلا 
سترها عم واحاطر على ادلهم اختلفوا فا , وكذلك توحید الاستحقاق ؛ سواہ بسواء . ومى 
اشيدك اش ذلك ء محقفقت بااملم به رالاقرار . راذا اسالك عل دليلك : کلت مم ترحید 
الادلة رما تعطيه تو العقل + لا ما تعطیه المشاهدة. فاعلم ! واما توحید الرضی [الاصل : 
الرضا] » نهو ترحيد الانعال . وهو توحید حاص لا مطلق . ولنا فيه تعمل , فتوحید الرضى 
` توحيد ا حال . وهو رضانا بما ساء وسر » ونفع وضر ؛ وحلا وبر . فيكون العبد مشغرلاً بقضاء 

اللہ ؛ تعال ! فيشفله ذلك عن تألم الطبع وغيره » مع رضى المبد عن الله وتسليمه اليه مصلحته. 
فیقول : هو - تعالى ! - اعلم بمصلحي . فهذا توحيد الحال ؛ وهو للالكين . وتوحید الدليل 
وهو للعقلاء المفكرين » وتوحيد الاستحقاق للاكابر ا حققین ؛ وترحيد الاستحقاق توحید ذاي 
لا ثبلي [الاصل : فمل والتصحيح من نسخذ فیینا] » (وهو ترحيد) مشهود لا معلوم. 
(خطوط الفاتح ورقة ۲ب ۱۲] .- 


| وجدناه ٭[,--ہ ب لوجده × . سس ت الرضغا1[]- ث الاصل : شي , - 
3 الاسل : فشا.- 


۴۴ 


كتاب كشف الغايات 


برضی ؛ حالتثذ . عا برد عليه من مقصوده . فان لذة مشاهدته . من 
وراء ستارة القهر : تشغله عن ألم الطبيعة : الذي يجده فيه . وربما ان 
يستعذب القهر ویاتذ به . کا أنبأ ح الواجد عن نفسه بذلك» حيث قال1١7":‏ 

اريدك لا اريدك اثواب ولكني اريدك للعقاب! 

فكل ماري خقد نلت مہا سوی ملذوذ وجدي بالعذاب ! 

قال : « فقنع» د اي الحق ‏ تعالى ! «منا بذاك » اي بتوحيد الرضی : 
حيث لا تعمد لا ي غيره . 

(۳۸۷) «فاذا ذ جاء ذ سلطان توحيد الااستحقاق» لم نكن د هناك ذ » 
إذ لا يطلب هذا التوحيد الغير ولا يتوقف حصوله وثبوته عليه . « فکان 
التوحيد » اي توحید الاستحمّاق حالتثذ ۰ «بلبعت عنا ونجري هنا » بلا 
أعياننا  :‏ ومن غير اختيار» منا . فان التوحيد عين الق الظاهر بنا : 
فنحن . اذذاك . به لا بنا . ولذلك قال : بو هم وا عم ولا عين 
ولا يم »س من هذه الحیثیة يضاف الينا . فافهم ! 


۷1( ردد أبن عري هدين البيتين مراراً ۱ في الفتوحات ويلا احياناً الى اليه زر ید 
البسطامي ؛ انظر الفتوسات veel!‏ ۰ ۱۵۲۱ ۱۱۱ ۵۷ 1 ۱۸۵. 


ح الاصل : انباه, - خ الاصل : ما آرفى.- د یشنم 16 ۰ فیقم 13 . - 
و س و ناسا 2 + ۸ -. ل يكن 113 , - ز عالك کا , - س شي ۳۷۷ ء 
می BK‏ . ¬ 


۳۳۵ 


عمان: اساعیل کیی 


(شرح) جلي نور الغیب" ۳ 
6۷ھ 


(۳۸۸) هذا النور اذا اشتد ظهوره : لا یکشف فيه شىء أ قطعاً. 
فهو » من فرط ظهوره . حجاب . والغيب به ب بالنسبة الینا م- غيب . 
واذا خفی . أعطى الكشف والاضطلاع . 


۳۲( أملاء اي سود كين , دس نحي نور الفيب , وهذا نصه , , كن 5 نور النيب 
تارب ۱ وآحیت بينه وبين ذي اللون الصر ي . رااصرنت ۾ . - قال «امعه : 
مت شيخي يقول فى اثناء شرحه لذا التجلي ما هذا معاد : «لیس كله ڈ2 هذا هو 
توحیدالعقل . وقوله (تعال) « وهو السميع لیم بهذا هو توعد الامان : يدرك هذا بنور الاعاث . 
وهذا قال سيل . رسمه اس , ان تور المرفة لوراك : نور عقل ونور اعمان . واما قولثا : 
ونور الغيب ۾ » فان الثور اذا كان قوياً في نفسه ؛ فن شرطه أن لا يكشت لك فيه ثيه 
(الامسل؛ثی)" . فان كشب لك فيه شيء نلشمف النور : فالنور القري ہو الحجاب ؛ رهو 
نور الفيب . - واعلم ان الا مان بتعلق بالغيب : ريشبت ما حصل الامان به . ونور الا مان 
يكشف ما اثبثه الاعان وصدقہ . وقد اثبت الامان اله (تمال!) «بصير, بلا حدء و «ستیم» 
با حل . الا مات ي يم المقل وزيادة . لاتك اذا وقفت بع ما يستقل به العقل ۰ وهو أله 
(تعالى ! ) ا لين 2 شي» » ٦‏ فحینئذ لو يكبت المقل سمل حیٹ دلیله سے أله (تعال ! ) 
ميم يصير (الاصل : سیما بصبرا) » اذ نقم ا ماثلة (عندلذ بين ا حالق رالخلوق) . وقد تفر د 
عنده اله (تعال ! ) «ليس كثله شي . والاعان اثبت ذلك , راثبت کونه (تعال!) سیم 

بصیراً . ثم کثف نور الامان هذه [ط26 5] الزيادة ‏ الي لم یکن في قرة العقل اثباها . - 
ثم اخذ سهل ينصل النورین ما تقدم ذكره. وقصد تنز يه الق بذلك . نقلت له : قد حددتهء 
ما حكمت عله به ء من حيث لا تشعر : لقولك ۽ لا حد له ۾ . ومن كان سده ران لا 
حد لے وولا حد له هو حده ! وأما المراب ؛ ههنا ؛ (ف) هر الکوت ار المع 
بين الضدين , نقلت له؛ لحذا حمد قلبك من اول قدم لکرنه قصد الجود دون غيرء , اذ لم يكن 
هذا البيز أولى بقابك من غيره ؛ اذ الجود حالة مخصومة من بين اسدوال عابة . وقلب العارف 
لا يتقيد . بل حيم الاحوال عنده بنسبة راسد ٤ر‏ نكيف لك (أذ) سددت تلبك بالج 
الأبدي ٢‏ (خدل ذلك على انك حددت الربوبية بأمر حکمت به علیہا . رتد تلعبى الر بوبية 
بالبودية ۳ تجلیات كثيرة ١‏ تتطلب (انت) الاطلاق نلا تجده فيخرج بنك ہر حدل ۷ 4 الذي 
اعتمدثت عليه ١‏ من گرنه (تعال !) بولا حد لهى . - رانا از وله (أي سھل الر ي) بين بين 
يدي الفيخ » ٠‏ فك ااا من ای في حقه. لان قل يف سد . ولا دیاد ال او ی 
بدیه » رأى [الاصل : را] الق يدعوه في مظهر الشيخ . ننزل بين يديه وأخذ عنه ۰ لکونه 
مظهراً من مظاهر الق » بالمظهر هر الحد, فقد اغذ عن الد : ولزبه ثبوت الحد. ولا في 
سهل رأی الق کا ذ کر له الشيخ , - راما قول الشیخ له » وهل الجراب عنه الا السکوت »د 

يعئ الترحيد ؛ [الاصل : + فيو وكذا مخطوط ٹیینا ولمل الصواب : ا بهو ] لان التوعید 
ل لسان له لكون. اللان اما هو الخطاب ؛ والخطاب يستدعي عاط ٹلب : راذا حصل الثاني 


| الاصل : ثى.- 


۳۳۶ 


کاب کت الثايات 

قال : قدس سره : « كنا في نور الغیب . فرأيناب سهل بن عبدال ۳۳ 
التستري . فقلت له : کم الوار العرفة ؟ با سهل . - فقال : وران ٭ 
نور عقل ولور امان ,ہہ قلت : فات مدرك ور العقل ؟ وما مدرك 
نور الابمان ؟ ‏ فقال ؛ مدرك ور العقل : «ليس کثله شيء»» اذ 
في قوة العقل ان يستقل في ١‏ التازيه » : ويبلغ غابة التحقيق فيه . وليس 
له ان يستقل في شق ١‏ التشبيه » الا بضرب من التأويل وصرف التصوص, 
عن ظاهرها الى رجه برجم الى اصل ( التنز به » . 

« ومدرك نور الامان » اللات ث بلا حد » اي الذات باعتبار سلب 
الاعتبارات الحدودة عنها . فأخرج بہذا القيد خيثية ظهور الذات في 
المظاهر > ۳ هي الحدود . والذات ۰ مع كوا لا جد ها 5 يقتا¿ 
[770 6] لها في كل امم . بحسب حيطته : حد" . ونور الایمان یکشف 
ما ائينه الاعان عند تعلقه بالغيب . فأثبت (الاممان) انه - تعالى ! ۔- 


(انخخاطب) فلا توحید . فالجواب في الترحيد اهما هو السکوت . فلذلك نه الشيخ عليه . - راما 
فول الشيخ : « نأجلته الى جنب النوري» فالاشارة فيه لاتفاقه) لي انبارة والأمور الظاهرة.- 
وئوله 0 وأضيت بینه رہن ذي النون الصر ي 1 اي لاشرا کها 5 الذوق الباعن 4 فکائت 
امها [الاصل : ما والتصحیح من محاوط یینا] حقیقة واحدة , لانه قد بقع الاشترال » في 
امر ما ؛ بين اثنين فيأخذه اسدا کشفاً وذرتا من الباعان » وی خذء الآخر من باب الفهوم 
وصفاء الذهن والعقل ؛ فاشت ركا من وجه وتغرقا من وجه . فثل هذا (الأخیر) يقال فيه : اجلسته 
ال جاه ؛ لكوه) اتفقا في الوجه الظاهر من المقام . واعا اذا شار که في الاصول الغيبية» فقا 
رضم معه من الأم وشاركه في امور الفطرة الذاتية : فاخذها من مام الكتاب » في اول مراتبها. 
نتسقق ! , [محطوط الفاتح ررقة ۲۹۲۹ب ]. 

۳) وهو سهل بن عبداله بن وئس بن عیسی بن عبدالله بن رفیم . کنیته ابو محمد . 
اسد أئمة القوم والتکلمین ني علوم الریاشیات رالاخلاص وعيوب الافعال . صمب غاله محمد 
أبن سوار رشاهد ذا الاون المصري منة خروجہ الى المج . توي عام ۲۸۳ ار ۰.۲۹۲ انظر 
ترحته لي المصادر الآتية : طبقات الصوفية لسلسي ۲۱۱-۲۰۰ بنتائج الانکار القدسة 
۱ شذرات الذهب ۱۸۱-۱۸۲/۲ ومرآة الجنان ؟/لم:١‏ والرسالة القشيرية 
۸ واخلیة ۲۱۲۲۱۸۹/۱۰ وطبقات الشعراي ۹۰/۱ ومجم البلدان ۱ ۲۰۰/۲۱۸۰۰ 
۰۱ ۸۳۷/۱ بير اعلام البلاہ ۷٦/٢٦‏ رالتتظر ہ٥‏ روفیات الاعیان ۲۷۳/۱ 
رتاریخ الاسلام ۱۲/۱٩‏ واللباب ۱۷۹/۱ رتصوص لم تتشر ماسلیون ۳۹ وما بعدھا راصول 
الاصطلاحات الصوفة (= ,۲س) ۷۹6 وما بعدها ودائرة ا لعارف الاسلامية 4 /۱۵ (النشرة 
الفرنسية ) , ١‏ 

۰ قارن هذا بالفتوعات ۷۸/۳ وبكتاب الوسايا لابن عرني + وصية رقم ۲ وبا 
بعدها وکتاب .السائل ؛ سألة رقم ۵۰ , ¬ " 


ب رانا ۷ ۰ فرانا 16 ۲ فرأنتا 7ے ت با ,- اث لذات 11 , - 


۳۳۷ 


عا اساعیل حیی 


« سیم بصیر » . فاثبت فیہما مالزمه ثبوت الحد + وأثبت ابضاً انه ١‏ سیم » 
بلا حد و ژ بضیر » بلا حد ؛ قأثبت ابضاً ما أثبته العقل تنزيباً . 

(۳۸۹) قال . قدس سره : « - قلت » له : « فأراك ج تقول باحجاب» 
حيث قدت لات بلا کے ٠‏ والقيد حجاب . - 

١‏ قال : نم ! - : با سهل » انت مع تحرزك عن التحديد. 
لد من حك لا نم تشعر » اذ من وصف بأن' الا سود له . فلا 
حل له ) هو حد ۵ , « هذا بد قلبك ۲۳۲ اي لقولك پالحجاب والفنیك. 
انحصر قلبك في السجود من العبادات الذاتية دون غيره . ومقتضى حال 
القلب ان محاذى : في کل ن ٠‏ شأن” ای بعبودیة يقتضيها ولا بنحصر 
ي شيء مہا . «فن ح آوّل قد م ع الغلط » فحصرت وكنت ٠‏ بردة 

من الزمان ۰ تقول ۳ يسجد القلب؟ حتی سمعت العبادايي بقول : 
رام  !‏ فلا الفح سهل . رمه الله ! ر قال » له : «قل )= 
له : ما عندك من الاجوبة التی يستحقها سؤالك ٢‏ - «- قلت : حى 
تنزل:د بين يدي » تنزل من يلقي القیاد الى عل الراد . ولا قد سهل. 
رمه الله ! مدركه الايماني بقوله : « بلا حل ) س دعام . فدس سره ! 
الى نفسه . بقوله : « حتى تنزل بين بدي » . فامتثل . وألقى قیاد قابلته 
البه  .‏ «فجثا» - بين يديه . فشاهد الق في حد مظهريته فلزنه 
ثبوت الحد بي مدركه الاعاني . كا لزمه عدم ثبوته من حيئية مشهد قال 
فيه : وبلا حد ۷ . - 

(۳۹۰) « قلت ذ » له: يا سهل ء مثلك من يسأل.: عن التوجد 

فيجيب ؟ وهل ا جواب عنه » الا السکوت ؟ » او الجمع بين الضدين 
بمعنى ان تقول + اب . وبلا حد. «تنبّه با سهل !» لما فات 
عنك في مدرك التوحيد . 


۱ ففي » اد ذاك سهل ۳ شاهد من مظهر بته 3 قلس سره‎ - ١ 


۷۹۰ أنظر الفترحات ۰۷۹/۱ ۰٠ء‏ + ۲۱۰۲/۲ ۱/۴ ۸ TIT‏ 
.ک8 ی) أنظر ما تقدم تعليق رقم ٩۸۲‏ - . 


ج ما رالا ۷۷ ۰ فاراك ۸ . اراك ۳ - ح من 3316۷۷ . - يه الاصل : سرالك 7 
د سر0 111 , -ہ ذفتقلت HWK‏ + +21 له 111۷16 (ي اصل المنن) . - ربلا ۷ . 
يال 1 تألم 


۳۳۸ 


كتاب کشت الثايات 


۱ رجع » بوار (د) الصحو الى مدرك نتائج الفناء ؛ ‏ و فوجد الأمر 
كنا ذ آخبرناه . - فقلت : ياسهل ؛ أين انا منك » في هذا المدرك 
الغريب + «- قال : انت الامام في التوحيد » فقد علمت » ما لم 
اکن أعلم فی في هذا المقام » حبث علمت ان التوحید الذاتي لا لسان له۳۳۱ظ . 


وقد كل" الان من عرف ا حق ببذا التوحيد ! واللسان اما هو للتخاطب. 
والتخاطب يستدعي المتخاطبين ٠‏ فاين التوحید ؟ ‏ م قال : « فانزلته س 
الى جنب النوری ۷۸۱۱ ف في علم التوحيد » - لاتفاقها في الشرب . يقال : 
اجلست فلاناً الى جنب فلان ؛ اذا وجدها على ای ف ا ثم 
قال : و وواخيت بينه وبين ز٭و7 ]٤‏ ذي النون المصري !۲۳۱ | فانه وجدها 
في التوحيد مرتضعي ثدي واحد. فان ذا النون قال : ہ ان الحق بحلاف 
۲ بتصور و بتخيل ويتمثل »!۲۹ ب . فأخلى الكون عنه » مع انه لا يقوم 
الا به . وان سهلاً حد الربوبية وبلا حد . فأخلى الحدود عنها. ‏ 

2 قال : « وانصرفت » من المشاهد الشحونة باللطائف الفهوانية الى 
عالم الاحساس ! 


۶ ) التص ثابت في كتاب , الاعلام باشارات اهل الالحام ۾ لابن عر : وباب 
یا (التريحيد) لا لان له » اذ لا حاطب . ربمم من قال : لا لان 

یتسمز (به) : بل الألنة كلها لسانه : فخطابه يتردد أليه ننه ۽ (ص 4 ؛ ط. حيدرباذ).- 

)٦‏ ابو الحين الئوري واسه احد بن محمد وقيل : محمد بن محمد . پندادي المدعا 
والمولا: خراسانی الاسل . صحب سراي السقطي ونحبد ر بن علي القصاب ورای احد بن اي اطوار ي. 
توفي منة ۲۹۵ » رحته في طبقات اللسي ١54-154‏ والبداية . والہایة ۱۰۱۱/۱۱ سير 
اعلام النبلاء ۱۵۸-۱۶۱٩‏ والنتظر ۷۷/1 رتاریخ بنداد ه ۱۳۹-۱۳۰ واخلة ۱۰ / 
۲۵۰-۹ وصفة الصفوة ۲۹1/۲ وطبفات الشبرای ٦٦/٢‏ . 

(0٣‏ انظر مصادر ر هة ذي النون ا مسري ی التعليق المتقدم 1 ES‏ بل 
رم ۵٩‏ ,¬ 

aT تمل رم‎ ¢ AY انظر ما يتعلق بهذا النص في التمليق المتقدم رفم‎ (BY 


ژ عل با HKW‏ , - س BK jlj‏ , - 


۳۳۹ 


عبان. اسماعيل بحیی 


هب "من تجلیات التوحید 
۹592 


۷ ) املاہ ان سود کن . ,ومن تجليات. التوحید » وهذا نصه, «نسب كرسي 9 
بيت . ۰ . . . , والعبد عبدي م . - قال. جامعه : سممت. شيخي - سلام الله عليه ! = بقول 
في اثناء شرحة طذا التجلي ما هذا معناه . قوله : و نصب كرسي ... مستوية عل ذلك الكري»» 
اراد , بالبیت » مقاماً ار سال . اما م الكرسي ۾ 6 فسال 8 رهو الضرة الي ظہرت 
فبا الألومية . و ب البیت » ايضاً هو الذي طهر فيه العبد . قوله : , نظهرت الالوهية , » 
اي ظهرت جیع و الاساء , . لان الألرهية اما هي و الرتبة یم قوله : « عليه لاله 
اثواب » ؛ ٠‏ الثوب الذاتي هر ثوب العبودية ؛ واللوب الذي لا بری هو کل علم لا ینفال » 
وألغوب المعار هر كل علم تفم [الاصل : یقم] فيه الاعوی ؛ فیقال فيه : فلات عال ‏ رالارف 
یعلم ان العالم غبرہ لا هو + قائہ نا علم الائیاء الا الحق ؛ - فهلا سی [الاصل : سنا] 
(الثوب) المعار . وقول الرتعش ؛ لما ساله الشیخ عن : وسل منصوراً ۾ » فأحال عل 
غيره نکان ذلك دعوی ننه . لوه لو اجاب من تفه سا زاد عل اح فلا احال عل هه 
علم ان ذلك الغير یمین مرتبته للائل عله لراه بسن کبیرۂ . فكانت هذه الحركة عن دعوى 
باطنه . فلذلك لما قال له غيره عن اسمه , المرتعش » ۰ اجابه [ناقصة في الاصل ثابتة 
في مخطوط ثیینا] ما اجابِ عله ! لیعلم ان حرکات العارفين اما تبى عل اصول محققة . قال 
الشيخ : یلا سألت عن ترحيده عل ماذا بناہ » قال > عل ثلاث فقواعد : فلذلك کان لباسه 
ثلاثة [الاصل ؛ ثلاث] اثواب . رایفاء ثان هذا شرط علم الدليل وهو علم المقلاه . رليس 

ا حققین كذلك ۰ فان توحيده توسید النسب . - وقوله 0 
[الامل : نقال] : سل [الاصل : سھل] مهلا وغبرہ عن هذه السفة ۰ فاليم يشهدرن [الاسل 
یشهدرا] بكالما لا بعال . - واعا شرح الابیات » وهو قوله : ارب وفرد رنفي شا ب . 
ثالرب + ههنا غہنا 3 هو الثوب العار , و سن الفرد » هر الثوب الذالي .رد ان شد هر الثوب 
الذي لا ری . (ر) كوله : ر تلت له ۽ : ليس ذاك عنديم » اي لم يكن توحيدي على هذا 
الامر » بل كله عبدنا - راسد . لكونك انت اثبت ثم نفيت ؛ ري نف الأمر + ليس 
ثم شد , نبقينا نحن على الأصل . واما « الرب » فلا يغارك عل التحقيق ٠‏ فلم يبق يبق الا و ثوب 
العبودية » الخضة ۰ فتيقى في ثبالبا ١‏ ربوية محضة » . - وقوله لي البيت الثاني : : , فقال : 
ما عند كم ؟ فقلنا ؛ وجود فقد وفقد وجود .»ااي : تارة انظرفي من حيث هو؛ رتارة من حيث 
انا . ثتارة | کون موجوداً به؛ عند مخاطبته اياي' بالتكليف ؛ وتارة !کون معدوباً عشاهدته : فيرجدني 
بالتكليف و یفقدنی بالشهرد ! - وقوله في الپیت الٹالٹ : : «اتوحيد حي بنرك حي » . اي : 
انه لما اثبت حي ٠‏ كان ترکه سي ؛ لكونه ‏ تعالي ! - اما أثبته امتتاناً منه لا لا تمطيه 
حقيقي : وحقيقي تعلی أن لا حق لي | فتوحيد سني الصحيح أن اكرن وحدي عل ما تمه 
حقيقي الاصلية ۰ ببقائها رحدها [ 270 .اوا ] » ممراة عن اوصاف الربوبية ا 
هي اثواب معارة على المید . وههنا [الاصل : رها هنا] ترك الاكابر التصرف في الوجيد نا 


 , 231 تل‎ | 


آبار وبنت فیا عجائب أسرار كن لطريق الس الى فهمها مشحون 
بالقواطع المبيدة . والصواعق الحرقة . فتن" كان برق استعداده لبا 
لا يستنبع. الغيث الماع : فليقنع ۰ من الطالب » التي علها طلاسم: 
الصواعق : بال حیال الزائر : ارم بیت الشاعد ولا دای طوره. - ۱ 

(۳۹۲) قال : قدس سره : لصب كرسي اب فی بيت من بيوت 
العرفة بالتوحيد » الکراسی هي الحضرات الالمیة ؛ E‏ هي موارد التجليات. 
والبیوت هي القامات والاحوال العبدانية . المنتجة لمعارف . فلا بد » 
لكل كربي ت ما : من بيت یکین عل" نصبه ؛ ولکل حضرة .من " 
مقام وحال. هو موقم تجليها . فالكرسي ت المنصوب بتوحید الالوهية :- في 
في مقام معرفة. هذا العبد الخصوص . ۔- اا 

9 قال : , بظهرت الالوهية » تون ٠‏ (مستوية على ذلك 
ہیس ؛ اا ي | ات الاسمائية » التجاية 
فيه هذا الكربي ٹ . الما مه یره اة .تیا نا ی حکر 
الفهوانية . ولذلاث قال : «وانا واقف » فان السائر النتبي الى الوسط ء 
الذي هو ل الاشراف 3 لا سبر له . وملا ر يسمى المقام الوسطي ٠‏ > يوقوف 


أععلوه ٤‏ عندما راوہ عنام عارية . - وفوله في البيت الاشير ۰ الذي م به التجلي : « ظهرت 
في برزخ ... » اي : بين حضرة الرب والعبد . تارة ينظر الر بربية وتارة ينظر المبردیة وتارة 
ینظر حقه الذي من" علي" به فاعامله ما تقتضيه الربوبية , وتارة انظر الى عبوديي فاعامله 
ما تقتضیه ود وهذا البرزخ لا بقام فيه الا الا كابر من الرجال . فيأعذ من ار بوبية 
علوياً ويلقما عل العبودية » ثم يعر زها اعا . = وقوله : « الرب ري ۷ ۰ أي , الرب الذي 
لي خاصة لانفرادي له وعدم الوسايط بيي وبيئه . وقوله : « العيد عبدي ۾ 6 اي : شرجت 

عن. الا کوان كلها على اختلافها ۽ رسرت مها اخذته من ريي خلمته عل الأكوان وعينت مراتہا 
ما القيه علہا من حضرة الر بوبية ؛ رأنا أعرج تارة الى هذا الفام الارفم (مقام الر بربية) 
۱ رتارة اتدل ال الاکوان عند وجود التکالیف () انزل ال الأكوان راقوم بوظایف التکالیف» 
ثم اعود . رالالیل عل ذلك » ۔حدیث «القبضة » الذي ذكره أبو داود اللجستاني في سنه › 
()قد تعين ي ذلك الحديث ها ينه على مقام البر زخ ٠‏ الذي كان آدم - صلوات اللہ وسلامه 
عليه ! - فيه . وتعين فيه ابفاً تديه ال ال انکالیف ليعيرها ؛ ثم رقيه ال مقامه . فانظر 
مناسیہا ۲ نص الحدیٹ تجدھا ؛ أن شاء الہ تعال ! » [محطوط الفاتح و ره 5+ سما وب [- 


ب كربى 16۳ كربى ۰۷۷ كربى 2 . ت الاصل : كربى  -,‏ ث الكربى 
۷ 11 - 


۴۴۱ 


عثان اساعیل حیی 

الساثر فيه : موقفاً . وي کل مقام وسط يقف السائر فيه لاستیفاء مراسه 
وحفوقه , ب 

(FAT)‏ 2 قال : « وعلى ھی رجل » مان موقفه ہو مورد التجلي 
مشرق أثواره + علیہ ثلاثة خ اثواب : ثوب لا ری وهر الذي بلي 
بدنه ) وهو صورة علمه ‏ الذي لا ينقال + ظهرت له في الشهد ایا 
ثوباً سابغاً . فان الصفة كالكسوة المعنوية للموصوف ہا ؛ « وثوب ذائي 
له » وهو صورة- عبوديته ۰ الي هي صفته (780 ] یه ٠‏ التحفق' با 
كل جزء وکل عضو من ذاته ؛ « وثوب معار عليه » وهو صورة كل 

تمع له فيه الدعوی »> ویلیس بسببه ثوب الشهرة : حی يقال فيه : 
إنه عال محفق بي كذا وكذا . والعارف بعل حقيقة” ان العالم ١‏ في مظهر ينه , 
غيره ج لا هو . فان العلم صفة الوجود . و(هو) لا وجود له 8 ذاته (من 


ذاته) . س 

ثم قال : «فسألته ح : يا هذا الرجل؛ من انت ؟ - فقال : سإ ۲۸۲ 
) منصوراً خ » . 

و جب عن نفسه . فانه لو اجاب - لما زاد على اسمه . فكان 
اسمه ‏ ابنداء | خ ‏ بشعر بالوھن والاضطراب في أمره . عا تقرر عندهم 


من المئاسبة الالمية ار وحانية والطبيعية بين الا سم والمسمى . 
(۳۹۶) « واذا منصور خلفه » قال . ۳ سره : ۱ - فقلت ؛ 
مس لنصور د : ( با ابن ذ عبدالله من هذا 1 - فقال : الرتعش" ۲۱۰ , - 


۸ منصور بن عبدالل بن خالد بن اجد ؛ احد رواة طبقات الصوفية السلمی . سدث 
عن حاعة من الراسانبين + مات بعد الاربماية (انظر طبقات الصرفية: فهرس الاعلام رنار يخ 
بنداد ۸4/۱۳ رمیزان, الاعتدال ۳ /۲۰۲). - 

1۹( و ابو محمد . عبداللہ بن مد المرئيش الليابوري من محلة آخيرة . صمب اباحفص 
الحداد رابا عبان لداد ۲ ولي اند وه . اقام پېغداد جي سار احد د شاع العراق وا مہم. 
وكان يفال : عجائب بغداد ی التصوف اثلاث : أشا رات الشہلِ ونگٹ ال مرتعش رحکابات 
بععفر انخلدي, (طبققات الصوفية ۳۹۹ وانظر رام حیاته 5 الصادر الآنية : تار م 
بنداد ۲۲۱/۷ طبقات الشعرافي ۱۲۳/۱ ؛ شذرات الذهب ۳۱۷/۲ + الرسالة القشيرية 
۶ ؛ تنتالج الانکار القدسية ۱ /۱۸۹ + طبقات الصوفية السلمي ۱۳۵۳-۳4٩‏ جذوۃ الاصطلاء 
ورقة ۰۱۱۳۲ وراخلية ۳۵۵/۱۰ ؛ صفغة الصفوة ۳ /۲۹۱ . - 


3 ث٭ KP‏ رت 2 سالته ۱۷ ناله ع ح سور ۷ , ح الإصل : 
ابعداء, س د الاصل : لمتصور , - ذ اباب - 


كعاب کشت الثایات 


فقلت : اراه من امه مضطرا لا تارا . - فقال المرئعش : بقيت على 
الاصل » الذي لا وجود له ؛ والاختيار »> صفة الوجود لا صفة العدم . # 
«وانختار » مداع ولا اختيار  .‏ فقلت : على ما بنيت د توحيدك ؟#. 
قال : على د ثلاث ذ قواعد » کا كان عليه ثلاثة س أثواب  .‏ و ۔۔ فقلت : 
توحيد ؛ على للاث ش قواعد » ليس بتوحید » في عرف التحقيق . فان 
نسيته مختلف باختلاف نسب القواعد . ومقتضى صرافة التوحید؛ خلوصه 
عن الكثرة العنوية ايضاً . وفذا قال علي » رضى اللہ عله ! «وکال 
الاخلاص له.؛ نفى الصفات عنه » . فان نسبها تشعر بالكثرة المعقولة ؛ 
ومتعلق کال الاخلاص »> کال" التوحيد » الذي هو عبنى كل كال . 

وفخجل  !‏ قلت : لا خجل ! ھا هي ؟ » اي ما تلك القواعد 
الثلاث ؟ ص « قال قصمت ظهري ! » بتعرضك اوارد علي . اذ لا 
عکن ان اقول : ان اختلاف نسب القواعد الثلاث ص ليس بقادح في 
صرافة التوحيد . ولو قلت » لكان ذلك من طريق علاء الدليل . راما مذهب 
التحقيق فيها ‏ فغير ذلك . فان مقتضى صرافته » عندھ ؛ اسقاط النسب 

قلت : این أنت من سهل والجليد وغيرهما وقد شهدوا. بکالي ؟ » 
في التوحيد والتحقيق فيه . 

(۳۹۵) «- فقال » میا بقواعد نوحيده : 

)رب وارد ونفي ضد' ۲ . 

»قلت له لیس ذاك عندي» . ۱ 

فان مجموعته ‏ الثلاث ص نسبة عقلية . وكل فرد مپا » مشعر 
بثبوت النسب . اما کون جموعتہ نسبة" > فظاہر . فأما الرب - ولو جعاته 
من الاسماء الذاتية ‏ فشعر » بمجرد النسمية به . شوت نسب الربوبية » 


(Ve‏ روی السلمي 1 طبقاته . « و ذا الاسناد ع قال المرتعش : اصول التوحيد ثلانة 
اشياء : معرفة الله تعالى بالر بوبية » والاقرار له بالوحدائية » وني الاضداد عله سلة » رص 
١ه‏ قی٦)‏ . وجاء في جنوة الاصطلا : «قال المرتعش : اسل التزحيد ثلاثة اشياء : معرفة 
الله بالر بو بية والاقرار بالوحدائبة » وني الانداد عيه حملة »» محطوط جامعة : . 
بط 26 Univ. Landllerh, 11 64, f,‏ .علاظ Yale,‏ 


ر پشت 11 .- آر- ]۲ .- ژ ثلث × > لٹ ۳۷۷ , - س الاصل : ثلاثه , - 
ش بلك ۷۷۶ ۰ ثلث × .-  .‏ ص : الاصل : الملث . - 


۴۴۳ 


سعبان اماعیل بھیی: 
القاضية. بشوت. الربوبات.. والفرد .- مشعر [*79./] بثبوت. ما انفرد عله 
من السوی . -فال 'الفردية. لا تکون الا ني العدد . واللفی . . مشعر بشبوت 
التفی نی الحملة . فان نفی النفین محصيل الحاصل . وکل ذلك . مخل 
كأنه ‏ قدس سره ! - بقول : لیس توحيدي مبنباً على ما بنيته 
عليه , اذ لا" وجود' للشوى. : عندي ٠١‏ حتى بشترك مم الرب ۲ الوجود : 
فتنقبزہ الفردية عنه : فان الامتياز -مترتب على الاشتراك : ولا اشتراك . 
او پتصف بالضدية . فيتوجه النفي اليها لرفعها . بل هو عين السوى وعين 
الاضداد ‏ كما يجبيء ض بيانه بي « تجلي العزة ١‏ وهو بتلو هذا التجلي. - 
)۳۹٣( ˆ‏ و« فقال :ما عندکم ؟ 
 )‏ فقلنا : جود فقد ي وفقد وجد ي !« 


ترج : قدس سره ! هذا البيت بما معناه هذا . في بعض املائه ط ؛ 
یقول : « تارق أنظرني من حيث هو . وتارة" : من حيث أنا . فتارة. 
أكون موجودا به ؛ عند مخاطيته اباي بالتكليث . وتارة . اكون مفقود 
في نفسي . بمشاهدتي إياه . فيوجدني بالتكليف . ويفقدني بالشهود . ٠‏ 
اذ متعلق الشهود العين . عند ذهاب الرسوم وشو الوهوم  .‏ 

ثم قال : ا توحيد حقی بترك حقی » اي توحبد ي اخصوص لي ٠‏ 
وحدي . هو بتركي حقي ۰ الذي ظهر منه ‏ تعالى ! - امتناناً لي . 
وذلاك دو الوجود : الظاهر حفيتي الاصلية ؛ الافة ب حالة” ظهو ره 
یا - على عدميتها + واوصاف الربوبية ۰ التي هي ثوب معار عليها 

« ولیس حقي سواي وحد ي » 

قوله : ۱ وحدي ٢‏ . تئمة” للمصراع للاول . وقوله : « ولیس حعي 
سواي » . حلة حالية : معناها : ان الحق ‏ تعالى  !‏ مع تركه له ما 
ظھر له منه . لیس سواي . اذ الوجود : من حبث هو حقي الظاهر له 
مئه . عينه في الحقيقة . ہل هو الذي تجلى بعينه في حقیقی . القابلة 
بحسا : فالعين : في الحقيقة . له ؛ والحكم لي. انیم !_ ۱ 

(۳۹۷) « = فقال » المرتعش : «الحقي بمن نقدم » اي بن اهتدی. 
الى ما فات عنه عاجلاً من اسرار التوحید . بلك , 


ض الامل : بی . 2 ط الامل :+ أبلات , ب 


fF 


کتاب کثف الغايات 

« - فقلت ظ : نم ! وانصرفت . وهو بقول : 

» فالتفت اليه وقلت ؛ 

» ظهرت في برزخ غریب » 

لا يأوي اليه الا نزر من الافراد . وهو بعطي الحكمين. حتى اذا 
نظرت الى وجودي : الذي هو موقع التکلیف ومورد اللحطاب ‏ قلت . 
بلسان سقيقي الاصلة : 

«فالرب ؛ ری ! » 

واذا نظرت الي ء من حیثٹ اي ولا انا ؛ . بل ز انا به « هو » ۱ 
کان : ۱ هو را لنسائي وععي و بصري وبدي . فال حلئلك : 

( بالعید » عبدي ! » }79 .]] 


فافهم ! وأمعن في هذا السر الوسوم واشرب من رحيقه الختوم ! 


قلت  —, KH‏ موب ار غ جا ۷ہ فی مد لا 


۳۳۵ 


عبان اساعیل يحبى 


(شرح) ! تجلي العيزة1”" 


LXXVII 


(۳۹۸) الع : المتعة والغلبة. س هذا التجلي يععلي الاطلاع ء 
شهود! ۰ على وجا بعطي منع العقول عن ادراك حقیقة ا حق وجمعها 


62 ايلاء ابن سود کین : ١‏ ری تل ألمرة » رعذا نصه . وان فيل اك : اذا رحدت 
الق 11 بالهتدن من عبادي » . -- قال جامعه ؛ متجلي مشاهدة 
البر وق اللامعة من ثفون الفبرائية عند تحلها من الضرة : الحطابية + نفع الله به : “معت ميخي 
رامايي مظپر التجليات ومفیشها عل العلات القابلات ٠‏ المنفرد في وقته ہارج البایات ر رتب 
کات » عمد بن عل بن محمد بن بن احد بن العربي الطال » رشي الله - نما ! = رارضا 
وجمي بعه في كل موطن مما اتوم فيه بحق حريته وکال رتبته » بمنه وفضله - يقول في اثناء 
شرحه هذا اب ما هذا ماه . تل المزة ؛ المراد به هنا المنم > ر(ما) یقم [ ٥1288‏ ] فيه 

من الغلبة , -- قوله + ۾ تأدب ۾ وغيره » رذلك عند منازعة المقرل خاصة . والمنع ذاتي لنفسه ؛ 
1 انما تكرن عند رجود الم . - واعلم ۰ ايها القابل للفيفى الالحي » ان اللفس تدرك 
بالمقل الامور المعقولة ٠:‏ وتدرك بالواس الأمور المحرسة 4 وا مدرك آخر لذانها من غير 
له من القرى . فا ادركته بمجرد ذانہا » من غر آ له » كان ذلك الدرك وراء طور الەقل) 
رهو لأصماب الفیض الا ي [الاصل :الالوي] » ارباب القایق + وم ال حاطبون باسان 
هذه الحضرة ء دون غيرهم “راذا عل هذاه فاع ان ال - تعالى ! - لما رسف نفسه بالجمع 
بين الفدين : من كونه ارلا وآخراً رظاهراً و پا كان لعقل مهنا [ الاصل : ها هنا] 
مدرك آخر : وهو اثبات هذه الاضداد من وجوه متلفة : وذلك مدر العقل وحده . فا من کون 
بوصون بأمر ىا إلا ریسلب عه ضدہ, كقرلنا : فلان عام بزيد : فحال ان يكون جال 
به من وجه علمه به. وأما الفیض الالمي [الاصل ؛ الالرهي] ؛ فائه اعطی ان ذلك من وجه 
راحد للحق - تعال ! فهو و أرل ہن حيث هو وآخرے؛ و و ظاهر » من حيث هو «باطن» . 
رهذا مدرك اللطيفة الانسائية مجردة » خاصة بالفیض الامي . فکل نسبة نسبناها الى الق ؛ 
لو كانت » من وجهين محتلفین : تستستقها الذات - لكان هو تعالى ! في نفسه محلا للكثرة ؛ 
رعو - تعالى ! - واحد من حيع الوجوه » نینزه عن ذلك تعالى ! ثم يقال : م أنكر المنكر 
الصاف ام بالجمع بن الشدین ؟ نيتال : تا عثیقة الجسم سكسا عليه يلك . فيقال: 
هل عرتم ذات الق بالحد والحقيقة » لتعلموا هل يصح تبول الضدين ام عدمها ؟ - فهذا يظهر 
لك الفرق وعدم التحکم عل الله : تعال ! اذ الذأت مجهولة . رتد اضاف هو - تمال ! - 
الما اسکاماً راضداداً لا مكننا رثعها عقلاً لجهلنا بالذات الموصوفة بقبول الاضداد وغير ذلك.- 
باعلم ان الجهرل الذات لا يمح لكرن ان يحم عليه اصلا . انما تحكم عليه ما سم به - 
- تعالى  !‏ على ثفه. فلا يصح ان يقال : انه يقبل الني والاثبات والعدم والوجود . ریکون 
هذا جدلة من انلمم . کقولنا : انه جم بين الضدین + من: كونه - سبحانه - اطلق ذلك 
عل نفه ؛ نقال : ١‏ حو الأول والآخر والظاهر والباطن ہ . فرأينا یع الذوات الي نحن عارفرن 
بحدها وحقیقتبا تقبل هذه الاولیة والآتمرية على البدل . نتكون اولا پنسبهت وار بنسبة (اخری). 
ننسبنا یبا ما يليق رها . ونظرنا الى الحق - تعالى  !‏ » الذي احم انلصم سنا على وحدائیته ؛ 


| الٹرۃ 1 - 


۳۶ 


كتاب كشف الفاپات 

قال ٠‏ قلس سره : ان قیل ۳ : ماذا وتاب ابق و فقل : 
بقبوله ت الضدين معأث » اي من حيثية واحدة . فان قبوا . من حیثبتین 
مختلفتين . من مدارك العقول . 

« فان قيل لك : ما معنى قبول الضدين ؟ - فقل : ما من ع کون 
بنعت او يوصف بأمر إلا وهو » اي ذلك الكون . مسلوب من ضد 
ذلك الامر ء عندھا ينعت به. من ذلك الوجه » الذي نعت فيه به . 
کا قل فلان دن عام بريد ١‏ فحال ان بک" جاهلاً به من رجه(ما) 

5 الامرہ اي قبول ٠‏ الشدين من وجه واحد , مج ف نمت 
الحق خصرصاً » اذ ذاته لا تشبه الذوات ؛ وا خ عليه لا پشبه الاحکام ؛ 
وهذا» اي قبول الضدين معا ٠‏ «وراء د طور العقل » فان النمفس 
الانسانية انما تدرك المعقولات بعقلها واحسوسات بحواسها . وفا مدرك 
آخحر بذاتہا ا جردة خاصة . وذلك هو وراء طور العقل . ا ختص علمه 
رشهوده بأرباب الفيض الاي . الفائزین بالواهب اللدنية . ۱ 

(۳۹۹) ( فان العقل د لا يدري ما اقول . ور عاد يقال لك ذ :هذا 
بلحیله س العقل » اذ لا بثبت العقل اجتاع الضدين الا من جهتين 


نرأيناء مجهول الذات . وقد تال : و ليس کله شيء » . فتفینا عنه ما قبله الکؤن . وسلمنا له 
ما فال عن نفه من الوجه الذي تفتضیه [الاصل : يقتضي] الوحدانية من حميم الوجوه » على 
ما ثقعضیه ذاته . - وقوله ؛ سلام الله عليه : وارك الى للحق, » هذا نطاب الکاشف ۰ 
صاحب الفیض الاي [الاصل : الالومي] » المثل الذي ادعی أن مدركه هر الغاية . وحم 
بان ما ورا مدركه مدر ! فقال له مالك ولحق ہ ار بنا الق معا . فان مم كوف 
ي مرتبة أعل من برتبتك » ما عرفت الق الا بنسبة ما . فکیف بك مع القصور عن طوري 
ررتي ؟ وبع کر ادرکت يدأ تك » قد ثبت عندي انه = ثمال | - لا یسح ان يم 
سواه . فتحقق ! , [محطوط الفاتح ورقة ٢۷٢‏ ب۸٢٣]‏ . 


ب رجدت 1116 . - ت لقبوله 33 » دقبوله 16 ۰ بقوله ۴ . 2 ث + اللذين یسح ان 
ينسبا اليه كالأول رالاخر والتظاهر والباطن والاستواء وال ول رالعية وما جاء من ذلك 11 : 
اللذين ... تنبا .. کالأول ۲ كل اج بين 13 . - ح لا يصح 11 . - 
خ نامع 07ا - دورا ۷ ورط - . ذالق .ا ر بان 14۲ 
ز لکن 1 .- س یله 11 , - 


۳۳۷ 


عهان اسماعيل محیی 
مختلفتین ۔ فا يدري کون باطنية. ہے عبن + ظاهربته” ٠‏ وظاهربته : 
تیا بنسبة (ا) اهربا بنسبة 7 فلا بصع حك 1 
أعطام لیرد 3 ا لصاحب المح الا مه ۲ ن عبن الله , ولذلك و 
قدس سره : 

١‏ - فقل : الشأنش هنا» اي التجلي الظاهر بالآثار الأقدسية من 
عين النة  »‏ «اذا صح ان يكون الحق . تعالى ص ! -- من مدركات 
العقول » حیلث ٠‏ نمضي عليه أحكامها» بنفي واثبات وجمع بینہما معا  .‏ 

(۱( رض متته ) محاطب العقل  .‏ التشقى ط شقاء ل 
الاید » هذا ال لحطاب من تن الاي بلسان القام حى مظهر بته . 
للعقل الذي [*80 .]] ادعی ان مدركه ؛ ي احق هو الغابة ٠‏ ولیس وراء 
مدرکه مدرك . ولذلك زاد صاحب الفيض في تبكيته . فقال : 

دما لك وإلحق ؟ اية مناسبة بيلك یه ؟ في اي وجه کي 
معه ؟ أل" تعلى ان ن القرب الأقرس والبعد الابعد؛ بين الشیئین ؛ 
لناسبة وألبانة "بين ائاتيما؟ فللا البعد الابعد بین ذاتياتك وفائباك 
- تعالى ! لما سمعت منه ‏ تعا ی ! - «هوالله غي عن العالمين''"" )و . 

و اترك ا لحقی للحق » ولا تقصد حمل اعباء معرفة ذاته ‏ تعالى ! 
وڈاتیاتہا . اذ لاا يحمل البحر منمار العصفور . ولا يثبت الظل مع استواء 
ود » ولا قابل البعوضة' اربع العاصف ! فلا يق ع احق آل خی ۸ 
3 بلسبة ۱ 

(۰۱) 7 « يقو الحق » للعقل الموقوف دون حجاب العزة . 
« وعزة الحق » لا عرفت نفسلث حتى اجليكك غ» بالقاء نوري الاقدس 


6 نص الآية : بر نان ا غي عن العالمين » سورة 17 Avr‏ دلي أبة اخری : ران 
الله لغبي عن العالین » سو رة رم ۷۹ء 
ش الشاب ۳۱۷۷ +۲11 ۔ - ص تيبل ۷ -- ض لیس ۷ء لمن bh -. K‏ لتشقين HK‏ ,- 
ط شقا 1۷ - ظ الاصل ۽ الشان . - غ تعرث 16 » سرب ۷۷ ۰ سرف ۳ , - 
-F 43‏ لك 7115۷ - 


۴۳۳۸ 


لتاب کدت النايات 
فی بصبرتك لتجليتها عن آثار الغلية الامکانبة وأقتارها + 9 شهدا اياك » 
بالقوة الكاشفة نك عن بعض ذاتياتك في المشاهد التتزيبية . - «فكيف 
تعرفي » بك وا اختصی بقابليتك من الادراك ؟ وانت عاجز عن معرفة 
نفلك بادرا كلك القاصر عنا . 
« تأدب ف ا ولا ند عی فیا لیس لك من ذاتك . « ما هلك امرء ف 
غرف قدره » ولم بتعد طوره . «واقتدك بالمهتدين من عبادي » الذبن 


جاسوا خلال ديار البقین . ومیزوا ما لي شما لم . ني لا بهم ! 


ف ندب ۱ ء تادب 8 ا لى سر ۱۹۳ ار ظا ارو اط ا لا قد 11,- 


۳۴۹ 


عبان اساعيل یی 


7 (شرح) نجي اك ۲ ۷۷۳ 
1 


(۶۰۲) هذا التجلي اعا يظهر من عين المنة للمراد العتتی به . قبل 
شروعه في نحلية'؟"" قلبه بالآداب الروحانية . حفظاً له حتى لا يباشر 
3 نحليته. ما تعطیه احواله المعلولة من الاداب والرياضات ا خترعة برأيه.. 
ويظهر ايضاً . بعد اخذ السالك في سيره الى الله بطلوع نم العناية السابقة 
له . وهذا . حظ الاكثرين من اهل الطريق . 

۰ (8۰۳) قال: قدس سره : ولا تدخل» ايها السالاث ۰ «دارا لا 
تعرفها + اي دار بنيتك الشتملة على ما في آفاق الوجود . من الغیب 


۳) املاہ ابن سود کین . وین تجل التصيحة ۰ رهذا نصه . ولا تدخل دارا لا تعرنها 
................ ا ظفرت يداك بسوي الب » ,- قال جامعه : مت شيخي 
یقول في اثناء شرسمه لهذا التجلي ما هذا معناه . قال : نجل النصيحة عل وجهين . الوجه الواحد 
قبل الشروخ؛ وهر للمخصوصين . رالوجه الثاني بعد الوقوع : رعو للأكثرين . ثم اعلم ان کل 
خطاب ورد عل النفویں من الحق ؛ بطريق التأديب [الامل:التادب] ۰ فانما هو من حيث 
آلات العقيل ؛ فأما الكشف فبابه باب آعر : نانه یعطی الأدب بذاته > من غير خطاب 
يتوف عل آلة. رالادب هو الوئوف عن [الاصل :عند] التمدي ؛ ران لا يتمدى عن مرتبته 
ما [الاسل : گا تقتضیه , رهذه الدار نما ما یقتضیه [الاسل : يقتفي ] الحس فيدرك 
بالس ؛ وفيبا ما يفتضيه العقل : وهو ابر محصوص يدرك بالعفل ؛ ونہا ما یقتضیه الکشف ؛ 
وهو ابر مخصوص . ثأما كلياتها . على الاستیفاء » فلا يعرفك ہا الا الحق - تمال  !‏ 
وحده . نان أطلمك عل وجودك حینٹڈ تمرف نفسك المرفة التامة , و ہاب هذه المعرفة هو باب 
الشرع ؛ الذي تعلقاه بالایعان . نها تال لك الشارع (ذ) هو کلام الق ؛ تتلقاه [الاصل : 
فعلقاه] منه بغير تعلیل ولا تأويل . فان احكمت هذا السلك وصلت الى مبرائه : وهو العلم 
الکامل الاطي . نانك تلقیته بعدم الوسایط وا حجب منك . وا خجب هي الس رالعقل و جیع 
الالات , ناذا اطلعك الحق ‏ تمال  !‏ عل حقيقتك ؛ وكاشفك بالقایق ؛ وجمل مدرك 
اما هو بعين ذاتك لا با لة - فحینٹڈ يكون ادرا كك أتم » رتکون اقرب الى الناسبة : لتحققك 
بصفة الاحدية انماصة بك . ومع ذلك ۰ فأين انت من الحق ؟ انت في الرتبة الثانية . نفايتك 
ان تعرف نفسك . ولا يصح لك ان تستوئی معرفة نفك اپداً ! فابق متصفاً بالعجز » والاقرار 
پالمجز عن درك الادراك : فذلك بعشس الادراك ! -- وا یقول الق ! ۾ [مطوط الفاتج 
و رفة ۸ ب] ۾ 

۶4 « ... التحل (هو) الاتصان بالاخلاق الاهية » العبر عا في الطریق بالتخلق 
بالاعاء , رعندنا » التحلي (هو) ظہور ارساف العبودة داماً مم وجود التخلق بالاساء , نان 
غاب عن هذا التحلي كان التخلق بالاساء وبال عله ... » (اصطلدسات الفتوحات ۱۳۸/۲ 
وانظر ایضاً الفتوحات ۲ /4۸۳-:۸؛ واصطلاحات الصوفية لابن عري ولطايف الاعلام ورقة 
ب( . 


۳0۰ 


والشهادة . وانت لا تعرفها : بناءا ١‏ وقواعد وعلوا وسفلاً ومراتب ودرجات 
رفرفاً وجالس وشت ۷۰۱ ومقاعد ومنصات وادع وبهوات وساقط 
وابواباً ومداخل وألزاماً ۷ وسکاناً > من الاعالي والاواسط ولاداني . وهل 
نیت من الوان النفيسة او اللحسيسة أو میا (مسآ) ؟ [800 .] وسن 
مد برها من الارواح القدسية والقرى الطبيعية ؟ وسّن زمامها من التفوس 
اللكية ؟ ومن ناظرها من الا ماء الاهية ۲ وهل تصلح لازو الملك فيها؟ 
واذا نزل » هل تكون بيت خلوته او بيت جلوته او تارق وتارة ؟ - فان 
هذه البنية الکرمة ۰ النقامة" في احس تقوم » اما وضعت بالوضم الاي 
على نسق الحكمة البالغة : فيا الهلکات والنجیات ثي محالا ۰ والسالك 
مختلطة بعضها بالبعض » والرقائق مشتہة . فالداخل فيها اذا لم يكن على 
بصيرة ٠‏ من رب الدار ؛ ریا اشرف مجهالته فیہا على مزال القدم ومساقطها؛ 
فیقم في مهوات التلف . ولذلك قال : 

(4:4) فا من دار الا وفیہا مهاو ومهالك . فن دخل دارا لا يعرفها 
فا اسرع ما للف . لا يعرف الدار الا باینپا » فانه یعرف ما اودع فيها . 
بناك ا حق دارا له لیعمرها ب به » . 

می ان يظهر فہا . في كل آن . بشأن + ويجمع فيها آثار ما 
توارد علیہا من الشوون + ويضع فما جواهر اكم وتصحف جوامع الکلم ؛ 
ويجعلها خزائن اسراره ومطالع آنواره . فليس لك ان تسلك بك مسالكهاء 
ولا (ان) تستعرض ودائعها وتسنشرف على اهلها اذ « ما انت بنينها # افرأيم 3 
ما نون نتم ث تخلقونه ام نحن انمالقون ۲۲۱ ؟ڳه فلا تدخل ما لم تبن ج فانك 
لا تدري في اي مهلك تہلك ولا في اي مهواة نهوی . قف عند باب دارك 
حي بأعذ الوق بيدك وعشيك ح فيلك » . 


۰) العروف في العرية « طرقة ومشراق رمشریق » كل ذلك يمي «١‏ موضم القعود 
۳ الشس | . تلیل 1 المشترق م هي الغرفة الشرقية 1 الدار ۰ 

«بب) کذا في الأصل . ر الالزام , لي اللغة هم الاب الذين لا یفارقون ‏ ولعل 
الشار ح استصلى « الألزام » في هذا الوضع مس ١‏ الرانق الضر و رية » للدار ؛ وانظر ما نقدم 
نقرة رقم ۲44 . مس 

۷) سور رم ده ابه رقم ۵۸ . 

| الامل : باه - ب اگسرھا 13 . - ت افرائم ۷۸۷ : اعرام ۴ ؛ افرایم 2 . ¬ 
ث انم ۷۸۷ اس 1 اام 7, - اج يبن 13 . - ح وعشيك × . - 


۴۲۵۱ 


عبان اساعيل یی ۰ 

وهی باب (دار) اذا فتحت :اواقف علبا ۰ شاهد ما وراءها وعرف 
جوامع :نبا نبا وصنوف موضيعاتها الالمیة والكونية.. ٠‏ وعرف . بتعريف 
مالکھا . ان السر المضنون به . في صدر الدار : نحت وسادته . مكتوم. 
مختوم عليه بختمه . لا يكشفه ولا يتصرف فيه احد الا به . وبآدابه الموصلة 
الى :ذلك , اذ بالشمس ببتدي الى الشمس . وهذا الباب . الذي وجب 
الوفوف: عنده . هو شرع الوجود الظاهر به رحة الكافة . وأصل الاداب . 
الموصلة الى ذلك السر المضنون به . الايمان ا حالص ودلالته . لا العقل 
ودليله . فن تى تعريف الشارع بالابمان.. من غير تأويل وتعليل . 
الا تلقاه من الق بلا شك. ومن أحكم هذه القواعد الاعانية وسلك 
هذه السالك الايقانية » ورث من صاحب شرع الوجود علماً لدنيا اليا . 
محبطاً بحقیقة كل شيء خ کا هي : من غير وسائط د العقل والحس وا مشاعر. 
ونحفق بأحديته اللحاصة به في [812 ۶] أحدية صاحب الشرع . فأدرلك بذاته 
فيا كل شيء خ. 

ره4۰) ولا امتنع الظفر بهذا المطلوب الابنین بدلالة العقل ودليله. 
قال قدس سره ! (يا خیش العقل 5 آبترد الفكر تقتنص طيره ؟ 
أبخيول الطلب تدرك غزاله ذ ؟ آبسهم الجهد ترمي صيده ؟ ما لك يا غافل ! 
ارم صيدك بسهمك » فان أصبته آصبته ) . 

یقول : لا تترك التدبير والجهد . ولا تعتقد انك. بابلهد تناله . اذ 
ليس كل من سعی خلف الصبد صاد . ولكن ما صاد الا من سعی 
خلفه ! ثم نظر . قدس سره . الى ان حصول الأمر لمن سعى اما ہو 
عحض الامتنان . فقال : «ولا تصيبه » د بقصدك وسعيك «أبد"ا ! يا 
عاجزا عن » معرفة (نفسه كيف لك به» اي بمعرفة ذات الحق 
وذاتیاته وانت ۳ المرتبة الثانية > فلا خروج لك عا . فلا وصول للك اليه . 
غايتك ان تعرف نفسك به لا بك. ولا تعرفها حق المعرفة . فكن على حذر 
من طلب لا ينتبي الى فائدة . فقل : «العجز عن درك الادراك. ادراك ب" . 


۷۸ انظر محصوص هذا الار ما تقدم تعلیق ۳ ۷۰ , ويدو ان الشارح هنا 
ود ابتمد لا ص ابن عرب . فهر یفول ۰ اسب املاه ان سرد كين التفدم ۷ فابق ماما 
بالیجز ؛ والاقرار بالعجز عن درك الادراك : فذلك بعص الادراك » . رولس ابن عري شناه 


خ الاصل : ثى , - د الامل : ومایط .-ہ ذ فزاله HK‏ .-ہ ر تعبه لا , بت 


۴۲ 


اذ لو افنیت ذاتك في روم ما لست بكفئه ذ وما ظفرت س يداك الا ش 
بالتعب ش » . 


ينبغي ان بقارن مع نس نظبر له في الفصرس لیتفدح المی ماما . «... والتجل من الذات 
لا یکون ابداً الا بصورة استعداد التجل له ... فاذن التجل له ما رأى سوى صورته في مرا 
الحق . وبا رای الق . ولا يمكن ان راه مع علمه اله ما رأى صورته الا فيه . کالرآة في الشاهد : 
اذا رایت الصررة فبا لا تراہا مم علبك انك ما رأيت المرر ار صورتك فا 9 
راذا ذقت هذا ۰ ذتت الفاية الي لیس فرقها غاية في حق ا خلوق . فلا نطمح ... ي آن ري 
في اعل من هذا الدرج ... فهو (اي الحق) مرآتك في رواينك نفسك ٠‏ وانت مرآته في دوایته 
ا ماءہ ,,.. تاعلط الامر وائہم : فنا س جهل 9 علبه تقال , رالمجز عن درك الادراك 
ادراك ۾ ؛ ومنا من علم فلم يقل مثل هذا القرل + بل اعطاه العلم الكرت با اعطاه العجز » 
(نصوس الک 1۳-۰۱ . في نظر العيخ الأكير ان وعينا الحدیق ہالیجز عن درك 
(الحقيقة الطلقة) هو بعمض الإدراك ۰ اما مقام الصمت او الحيرة (نجاه الحقيقة المطلقة) فهو 
الادرالك كله , - 


سس و mm‏ 


ز الاصل : یگفوه . - س ظہرت ٭ ,- ر ش اش » بسوی العب 1+۷۷[ , - 


far 


عبان اسماعيل یی 


(شرح) تجلي لا يغرنك؟”" 
1 


(4:5) هذا التجلي ينضمن تحریض النفوس السائرة في مناهج الق 
لطلب ما هو الأمر عليه . - قال قدس سره : ( يا مسكين ! كر | یضرب 
لك المثل بعد المثل ولا تفكر » فیا بنطق به الکتاب والسنة وفها بظهر للك 


۷۷۹( املاہ أبن سود کین . « ومن جلي لا يغرنك . رنصه . ۾ یا سكين مالك 0۳ت 
جرعاً وعطفاً , ۾ . - قال جامعه : معت شيخي ؛ سلام الله عليه ! يقرك [ 298 .61 ] 
ما هذا مناه . لا يثرنك ما تسمعه منه او تراه » قبل ان يعرفك مرادء في ذلك ٠‏ كقرله ؛ 
امل ما شثت [الاصل : شیت] . هذا لفظ تل الوعد ويحتمل الوعید ؛ بحسب القرائن . - 
فوله ؛: و یا سکین ... ولا تفكر . » قال ۰ سلام ا عليه ! الفكر عل صر بين : مو 
وهر فكر ارباب الللوات ؛ نان الفکر بفسد لیم ؛ ونکر محمود وهر نکر الاعتبار فلي 
آلآ, اه رفي مشاطبته لك في الکتاب والسنة , - فوله : « کم تقول . . . الدلیل هم - ايي ان 
صاحب الدليل انما طلب ثئيجة دليله ؛ وكانت النتيجة هي الق المطلوب له ؛ رند اخل دليل 
من الق لکونه انما نظرہ في مدلول دليله , ولو كان نظرہ في الدليل لكان الدليل عنده هر عير 
الالول . - وقوله : ہ می صصك تفتر ي عليه » , - اي انك فارقته في الدليل ۰ ولا يوصل 
ال الحق الا بالحق . لو استصحبته في عين الدليل لصحبك في الدلول . لکنك فارفته من ارا 
قدم , والبداية عران الباية , - قوله ؛ را يغرنك اناع ... سن امثالك . الخ » اي ۲ 
يئرنك كثرة الطرق اليه . فائه ما من قدم يطأها [الاصل : بطاھا . نخة إبينا : يطويها] 
مالك من حميع عباد الله - الا وتعتبا آفة من الافات , فن [الامل : فى] عرف تلك الآة 
راتقاها - كان التفي هو الذي تحفق اله عل بصيرة من ربه + ومن جهلها ثم الي بعد ذلك 
تحمسین وجهاً من وجوه الق في ذلك القدم الواحدة - كان ما فاته من تلك الآفة [الأصل : 
الاقدام] الراحدة يرجح میم الوجوه الي تحصل له من الق في تلك القدم , - فال سيدي . 
سلام الله عليه ! رلقد سألي بعض الا کا › نقال : هل رأيت سيئة [الاصل : سية] واس 
اندت نمائین حنة؟ ‏ فقلت له : (هذا) اذا كانت (السيئة) لا تشماء نكيف اڈ 
القت ! قال ؛ رضي اللہ عنه! وفي هذه الارشن الواسعة تحفق المحاسبي - رحہ الله ! - 
معرفة آفانبا . واما ابو یز یه = رمه الله ! - مم جلالة تدره ؛ فاه ۸ يثبت له فيا قدم. 
ال ان استغاث ر به فأعطاء شيئاً [الاصل : شیامن اشيائه..- قال شیخنا : رمي الله عنه؛ 
رلا كشف لي عن هذه الارض ۰ کلت قايماً اصلي خلف الامام 4 رقد قرأ الامام ويا عبادي 
ان ارضي واسعة ١‏ - نصحت صيحة عظيمة ۰ ثم خبت عن حي ؛ ول اصح في طريق الله : 
تط » سرى هذه العيحة. فلا أفقت ؛ اخبرنی الحاضرون عندي انه وضمت سابل ؛ كانن 
مشرفة عل سطح يشرف على ذلك السجد . وغشی على ا كثر الجاعة . (انظر الفتوحات ,)١7/1١‏ 
م في ذلك الشهد » الذي غبت فيه عن حي » اطلمي الله على حقيقة هذه الأرض ؛ راشهد 
حقايق آفاتها. فلا أرى حركة في العالم ؛ بعد ذلك : ال واعلم من أبن انبشت ؛ وإلى أي 
ٹہ غايبا » باذن الله تعالى رسن تأییده , - واش يقول للق ! » [مخطوط الفاتح ورة 
۷۸ب  ,]۱٢۲۹‏ 1 


| مالك 551۷ _ 


۴۵۳۴ 


کتاب کشت الغایات 


من الخاطبات اهراب : ولست انت من تنظر الاعتبار وتفکر 7 خاطيك 
الى به قتعرف ماده س تعالى  !‏ مر فلك ٠ : ٠‏ لا تفكر لك حالة” 
توجهك ال تفریغ حلك من السوی . فان ی ٠‏ اذ ذاك . يشغل محلك 
بها ہو عطلوب من الصور الفکرية ففسده بها 

خبط في الظلمة » اي في ظلمة اللجهالة . القاضبة حصر الاق 
في بعض الوجوہ ونخلية بعضها عله ؛ « وتحسب انك في اللور » ۔- حيث 
زیمت ان دليلك انتبی بك الى الق . 

تقرل : انا صاحب الدلیل » وهو عن الدليل 0 ولولا هو کكذلك: 
1 اهتدیت به الى الق : فبالحق اهتدیت الى ال لحق . « وی ب عبلك » ۱ 
ا حق « تفتري ت عليه ۾ حيث تزعم انك فارقته ي الدليل وصحبته في 
مدلوله . واللحق اله صحبك في عين الدليل الى الدلول . فالحق ٠.‏ في 
الحقبقة . هو موصلك الى الحق. ولکنك فارقته . بزمك ۰ في اول قدم 
استدلالك . والبداية عنوان النباية . ولو صعبلك بي دليلك ومدلوله و بدابنتك 
ونبابتك . لي نفس الآمر ‏ ولست انت واجده هکذا - لا كنت على 
شي ءث . فان [8[0) من الكالات ا ختصة بك وجدانك اياه عين کل 
5 .وال حکم که هكذا بالنسبة الى كل شيءث على السواءا'*": 

ن اختصاصك ؟ 

)٥٤۷٤/(‏ ثم قال : ولا يغرنك اتساع ارضه''*" ۰ كلها شوك ولا نعل 
لك . کر مات فيبا من أمئالك خرقت من نعال الرجال فرقفرا فلم 
بتقدموا ولم يتأخروا ج فاتوا جوعاً وعطشاً ! » 

لعله اراد باتساعها . كثرة الطرق الى اللہ . يقول : ولو كانت الطرق 
البه كثيرة لا تحصی عددا ٠‏ ولکن لك . 5 ف كل نفس ولعت كل قدام: 
آفة رأقلها . تعارض” حکمیٗ الوجوبیة والامكانية . والامرية وانلسلقية. 
کم المغالبة فيك . في كل نفس . والحرب سبال . لا بدري ان الغلبة 


۰) اللص في الأصل : «والاً حكر كوه مکذا بالشبة ال كل تي علي السراء 
فان اشصام » ۰ 

۱ ) اتارة الى فوله تال : مان ارفي راسعة» (سورة ۲۹ )۲٦٥/‏ وقوله : ب ارش الله 
وأسدة » (سورة (fra‏ ل وام تکن ارضش الله رامية 0 (سو رة ۹1/4 .- 


سے 


ب رنی KW‏ , سب تا ٹر ¥ ,س ث الاصل + فى ,مت ج یتاخر را 1۷۷0 - 


۳۵۵ 


مان ا ماعیل محبی 

ایا . لاء بل تعارض احکام الاسماء. الحزثیة : المتقابلة : المتوجهة الى 
قابليتك ح : بما لما من اصلها الشامل . فان كلا مہا يطلبها ح ان تقوم 
بحق مظهریته وظهور خصائص حيطته . وهذا التعارض انما يعطي التعويق 
ولوقفة وانمود والفترة ثي حال البداية . وهي المعبر عنہا بقوله : ١‏ فوقفوا 

. يتقدموا. ول پناخروا و وائما خحصصنا التعارض بالاسماء اعرئية . اذ ها 
الولابة ۳ ۴ حال الیدایة » بحکی الاكثرية . واما في اباب . فالولابة 
والتأثير للا ماء الکلٰة''۳. وتعارضها انما بعطي العانع ٠»‏ خ فيبقى القابل 
فيه خ »مطلقاً عن الیل ولتقيد . فیحصل له ۲ ا5 الاختیار والحكم 
والاقتدار . فيميل وبتقيد بأي اسم شاء . مها شاء : من الاسماء التقابلة. 
اختبارا . فافهم ! ۱ 


۲) الاماء الكلية ۰ وتمى امات الامعاء والأنمة البعة والطحقايي السبعة الاصلیۃ . 

: اي الم والر يد والقائل والقادر رالواد والمقسط . رند يعى باصول الاساء » الاس. 
اة (المروفة ايضاً باشعة مفاتيع اليب راظلة مفاتيم الغیب ايضاً رهي : السميع 
والبصير والقادر والقائل , (لطايف الاعلام : ۹ ۸ ٢٢ب.‏ ا۷ب). اما الاسماء 
الالحية الجزئية ٠‏ فهي مجموع الاحاہ الحسى كل اسم بانفراده . - انظر ما بخص المباحث 
المتعلقة بالاسا, الالية ي الفتوحات ۱۰١-۸۱‏ ۲ هو ۱۱۲۳-۱۲۰ پ۹ 
۱۹۰/٩ ۷۸‏ ۳۲ وي فصوص الک = فپرس الامطلدحات . مادة الإساء الاطية؛ 
وائشاء الاوا ۳۰-۲۷ . 


7ج » (وضم اللاسخ الاسلي نم ۲ نحت کل من , قابلتلث » و« يطلسا » ليشعر باك 
الشمر 5 م یطلہا ا يعود عل ١‏ فابليتك ). - دخ وہ 3 (وضم الاس الما لم ۲ نت 
کل من «المانع» و بفیه" لیشعر بان الفسير 8 الكامة الأخيرة يعود على الک" الأول ) . - 


۴۶ 


(شرح) تجلی عل في في غير معمل ۷۸٢‏ : 


LXXX 


(4۰۸) العمل على ضريين : عمل صالح ؛ ول غير صالح . 


۳) املاہ ابن سرد کین . ومن تجل « عمل في غير مسل » . وهذا نمه . « کم ماش 
عل الارش بی ويخلع عل هذا ! ۾ .- قال جامعه : معت شيشي ؛ سلام الله عليه | 
بقول في اثناء شرحہ هذا التجلي ما هذا معناء واصله . حاصل هذا التجل ؛ ان الله - تعالى ا- 
جعل الاعمال ؛ عل تنوعها من الخير والشر » مراتب سلوبة ؛ تطلها تلك الاعال بذواها , 
برك العامل ا یر فا يبدو للناس » وعو معيب عند الله , يعمل اعمالاً كثيرة من البر [الاصل: 

كبر ] ؛ لكنبا تشوہا سمسمة من باطن العمل تناقض ذلك الممل پالذات *" و 
اسل ان يساكن ساب تلك السسة . قبی اسل يطلب حل يليه ولا ييا تلك 
اة فيه آر ألبتة . فيرى العامل المکور به » الذي هذا نشأته من الشر » يقعفي رتبة 

سه . وهو نما جري عليه من اعمال البر کالساعي من التجار في رزق غيره » يثقله من 
بل ال یل . فعسله عنده عارية » يطلب علا یناه . ویک نك ال الذي یناب مر 
الر المنقول » الطالب مرتبته بالذات ؛ لعبد من عمال الشر فیا يبدو للناس , إل ان الله کته 
(لأحد) من احبابه رارليائه [الاصل : واوليايه] ؛ بظھر اثر سعادته عند خحاعته . فيرى محل هذا السمید 
ظاراعن [عنه :نسخة ثيينا] تلك الممة الي نفر عنما عمل الأول من, البر . فيجعل اللہ 
- تعالى ! - عمل ذلك الشي متثوراً على هذا ا حل العید . ويطلب عمل هذا الآخر من الشرء 
عند ورود ار عل عله ) لذاك امل اللييث الذي استدعاه من وجود تلك المسمة فه 
مه . فاذا بلغ الكتاب اجله ۰ تاب الله عل عبده وشم له بالير واظهر عليه حلة اللمادة ؛ 
وجمل جميع حسنات الأول في مبزانه » تطلب مله بالخاصية كا تطلب الطيور اوكارها فتسارع 
اليه رتتنار عليه , وهذا معى قوله ۽ تعالى : و وقدمنا إلى ما عملوا من عمل فجعلناه هباءاً [الاصل: 
هبا] منثوراً ‏ . اي نترناه على غيره . - واعلم ان لكل عبد » من (اهل) النة » في الجنة 
مرتبتين [الاصل: مرتبتان] » ولكل عبد من اهل الثار في النار مرتبتان . ذالرتبة الواحدة 
اقتضاها عمله ؛ والمرتبة الأخرى (هي) موروثة له من بدله الذي أبدله الله تعالى ! - مكاته 
1 الجنة : وابدل الآخر مكان هذا ۳ انار . فصار لكل واحد ہما متزْلتان (الامل : 
منزلتين] في مرطئه ؛ وورث هذا حسنات هذاء وهذا. سیلات [الاصل:میات] هذا , - فهذ [ه هي] 
خاصية هذا التجل . وهذا.معى قوله : ١‏ كم ماش على. الأرض ... ال. آخر التجلي» . - قوله: 
م اهلك الكون الم والسلخ » ۰ فتحفق بالتقوى وتطهر من لحي الا نات وا موی . « ین يبد 
[ الاصل : يدي ] لله فهو الیعدی وين يضال فلج ٭ | رلا مرشداً . » واش يقول الق 
الحق » سبحانه .! » [مخطوط الفانج وة ۰۹ ۲۹+] . 


۳۵۷۲ 


عثان اساعيل بحیی 


فالعامل: بالعمل الصالح ؛ قل ينطوي استعداده على (مثقال) همه من 
الشقاوة > وهي تا العمل الصالح . والعامل بالعمل الغير الصالح » فد 
ينطوي استعداده على (مثقال) سمسمة من السعادة ء وهي تی العمل 
الغبر الصالح . فكل واحد ٠‏ من هذين العملين » > عمل في غير معمل . 
ولذلك اذا بلغ الکتاب أجله» جعل الله العمل الصالح 7 اعن صاحب 
“عسمة الشقارة ٠‏ «منثوراء على صاحب سمسمة السعادة + فاذن . سه 
الكتاب فیموت سعیداً , يجعل العمل الغير الصالح «میاءا, ١‏ عن صاحب 
سڈ الا :توا مل صاحب حمة لفقا و فائن ده کنات 
فیمروت شفیاً! *". فيرث کل منہماء مع ما ما ني الجنة والثار : ما للآخر [828 ۲]. 

)٦٤٤(‏ قال » قدس مره : (کیا““ ماش على الارض والارض 
» تلعنه كم ساجد علیہ وهي لا تقبله . داع لا یتعدی كلامه لسانه ولا 
) خخاطرة + محله . ٠‏ كم من من ولي حبيب في البيع والكنائس ب . كم من عدر 
» بغيض ثي الصلوات والساجد يعمل هذا في حق هذا » وهو بحسب اله 
» يعمل لئفسه ») . 

مثله مثل من يسعى في تحصیل رزق الغير . فاذا حصل : كان 
عارية يطلب لا قدر له . ولرزق قد يكون حلالاً وقد يكون حراماً. 
فكل منہما يطلب محلاً يناسبه . « فن يبدي الله » فهو الهتدي ومن بضلل: 
فلن نحل له ولا مرشد ٩۹‏ 

(4۱۰) » حقت الكلمة ووقفت ت الحكمة ونفذ الامر ؛ فلا نقص » 


4) جاء ني المديث الشریف الروي عن ابن سعید: «... ان خلق احدكم 
عجمم في بلن اله اربعين ليلة ؛ م یکو علقة مثل ذلك + ثم يكون مضنة ملل ذلك ؛ مم 
يبعث اللہ س عز وجل ے اليه ملکا' فيؤمر بأرد بع كلات : فیکتب عمله واجله ورزقه رشقي 
ام سعيد ؛ ثم يتفم فيه الروح . فان ادم لیم بل اهل الجن حی ما يكون بینه و بيبا 
الا ذراع فيسبق عليه الکتاب : فيعمل بسسل اهل الثار » فیدخل الثار . وان احدكم ليعمل 
بعمل اهل النار حی ما يكون بيئه وپیبا الا ذراع فیسبق عليه الکتاب : نيمل يعمل اهل 
اة » 0ی الج ( کتاپ الثر پم ؟8١)‏ , 

۵۶) وك اسم اقعس مہم ۰ يب على السکون داماً . وله موضماف : الاستفهام 
والمير . يقال في الاستفهام : کم رلا عندك ؟ فينصب ما بعده عل التمییز . ویقال في اللير : 
کر درم انفقت ! يراد بذلك التكثير . ربا بعد م » الخبرية ۾ یکون مجروراً حرف «من» 
البيانية » سواء اکانت مقدرة کا في المثال التقدم ؛ ار ظاهرة كما في قوله تمال : و کم من 
فئة قليلة غلبت فئة كثيرة باذن الله ! وس 

-.۱۸ اية د ۷ سورة رقم‎ )٦ 


| الاصل : فا ب ب والکٹابس 7۷۷ ء والکنایس , س نت و بیقعت HK‏ بت 


۳۵۸ 


كناب کشت الغابات 


عا قدر وولا مزيد» عليه . وقد ضرب ؛ قدس سره ! مثلاً لطلب الرزف 
عله > حبث قال : « بالئره كان اللعب » ولذلك انتقل مال الراهن الى 
اللاعب . الذي هو مله المناسب : با جاء على الراهن ثي لعبه مسن 
نقوش الكعبتين + من غير ان يكون لندبیره واختياره في دفعها اثر ۰ ولا 
لقصد اللاعب في اتیانہا حسب مراده اثر . وهذا نظير انتقال العمل الصالح 
من صاحب جسمة الشقاوة ال صاحب حمۂ السعادة من غير اختیارا۔ 
او بالعکس . و ولوث يكن ج » - اللعب «بالشطرنج ح » لیکون لفکر 
والتدہیر ۰ بي الافع وا حلب : جال . ولا كانت نقلة اعمال البر والشر ؛ من 
كل واحد من العاملين الى الآحر . من غير تدبيره) - قال في تلك النقلة لنہا: 

« قاصمة الظهر وقارعة الدهر ٠‏ نفذ خ » في عرصة التقدير 
الازلي » حسب اقتضاء الاستعدادات الاصلية ؛ ( لا راد لامرن ولا معقب 
كه . انقطعت الرقاب. اسقط د في الايدي ذ » طبق کم الازلي. «تلاشت 
الاعمال.» حيث صارت «هبا۶! د منٹورآم . «٠‏ طاحت ذ العارگ  »‏ حى 
انسلخ عام" من آبات الله . في محقيق الاسم الاعظہ : فعاد جاهلا 
به . قد اهلگ الكون” السلخ والخلع : يسلخ من هذا. ویغلع على هذا » 
ها خلعت خلع الحياة من الابناء المذبوحين لمؤبى ‏ عليه السلام ! وخلعت 
عليه تأبيد"ًا وامداد له" ء باجتاع روحانيتهم عليه . 


۷ او بلم بن عوراء (راسمه العبر ي : بلم بن بیمور ) انظر عفر العدد؛ من 
اسفار العهد القدیم > فصل : ۲۸-۲۲ + ۸/۳۱) . | يأت ذکره في القرآن الکر يم صراسة 
بل اعاءاً » كا تدل عليه بعض الا ثار : سورة ۱۷۹۰۱۷۰/۷ انظر تفير الطبري /١‏ 
٦‏ مما بعدها وتاريج الطيري ۱ ۱۰-۵۰۸ وبروج ‏ الذهب للمسعردي ٠٠١-99/١‏ 
والرعاية للمحاسبي ٣٥٢‏ وبا بعدها وعراتس ا جالس الشتلبي ۱۹۱۰۱۳۳ والاسياء للخزالي ۲۹۳/۰ 
ودائرة العارف الاسلامية » مقاله : بلم بن باعوراء ٠١١4/١‏ (الطبعة الثائية » الئمر 
الفرنسي) الستشرق الفاضل جورج فاجده . - 

۸ يقرل ابن عرف في ستهل الفصل الخامس والعشرین : » حکمة قتل الابناه مز 
اجل موسی لیعود اليه بالامداد حباة کل من قتل من اجله : لانه قتل على انه موبی . وما 7 
جهل . (اي ليس في قتل الابتاء على هذا الوجه جاهلية : بل هر مقصود الحكمة الالمية الي لا 
تنجل اعلامها الا بعد حبن وحين) . فلا بد ان تعود حياته (= حياة الابن الاسرائيلي المقتول, 
عل موبي ... ره حياة طاهرة على الفطرة »> ل تدنسها الاغراض النفية... فكان موی 
مجموع اة من تتل عل انه هو : فكل ما كان مهيا لذلك المقتول - ما كان استمداد. 


روحھ له - كان ف موبی » عليه السلام ...., فا ولد مرسی إلا وهو مجموع ار فاح كثيرة .۱ 
(نصوس ام ۱٩۹۷/۱‏ . - 

ث ۷۸ سے ج13 . ح لابالشطرنج Kût -. HK‏ 
دسقط HKPW‏ , - ذ بن ط۶, - رالاصل :هيآء ‏ ز اطاحت 1 , - 


۳۵۹ 


مان اساعيل یی 


(شرح) نجلي الکی) ی۷۸۸۱ 


LXXXI 


(4۱۱) لسان هذا التجلي : لسان الق من حیث احدية جمعه. 
فانه ؛ من هذه الحیثیة . بكل شيء ا عين كل شيء ۱ . فالتجلي » من 
هذه . اسليثية » اذا ظهر في شيء ا ظهر بکل شيء ا فيه , والانسان المتحقق 
بالوسطية الكالبة > القاضية بانع القيود الحمة يها ٠‏ قابل [*82 6] لتجلي 
الق من حيث احدية جمعہ. فقي قابليته + بل في قابلية كل جزه من 
أجزائه ب » قابلية كل شيء ۱ . فاذا تجلی الحق ؛ من حيثية أحدية مع 
كان. التجلي عين قابلية کل جزء ؛ فيها قابلية کل" شيء | , کبصر 
الانسان مثلاً . كانت في قابليته قابلية كل الابصار وكل الاسماع وكل 
الاذواق والشموم واللموس . فکا ان عمل بصره عمل سائر اخواتہ حالتئل ۔۔ 
كاك التجلي ؛ الذي هو عین بصره ؛ عون المبصرات والمسموعات والمذوقات 
والشموشات واللموسات الجمة وتحوها , هكذا اعتبر في كل جزء من أجزاء 
الانسان. وقس حال « الانسان' ''" الكبير » على حاله . فالانسان <التئذ 
بشهد كل شيء ! بشهود أحدية جمع الق في قابلية كل جزء فيها قابلية 
كل شيء ۱ 

)٦١٤(‏ وهذا المدرك لا يعطيه الا الشهود الاقدسر''“" في طور هو 
وراء طور العقل . هما اشار اليه العارف بقوله : 


۹) املاہ ابن سود كين : «یلا انتهی هذا التجلي في ي لشرح ( = اي شرح تل مت 

۰ التفدم) وترأنا بعده تجلي الکال م و « تج خلوس الحبة » - انبسط تبسط الشیخ ۰ رضي 

الله عنه ! معنا + وعظم [302 را به شأن تجل الکال . فقال : ما يشر هذا إلا لاستعداد 

خاصس بطلبه ؛ ار ما هذا ماه . > رضي اللہ عنه وارضاه ‏ وحشرنا معه  !‏ [ محطرط الفاتج 
ورف : ۹٢ب‏ = ۰ 1۳] . 

۰ ,الانان الكبر ا غر العام مجتوعہ و ورالانان الصنیر + هر الانان 
العادي > ان الانان الحقين ذپو الانثات الكامل . انظر للایت الاعلام ورقة ۱۲۹ . رارل 
من استعمل هذا اللفظ في العربية اخوان الصفاء فقد ذكريا : و ان العالم انان كبير له 
نفس (وهي النفس الكلية) وله طبائع سائرة وله جسم (كرة راحدة) فيفصل اد عشر طبقة.. 
(رسائل اخوات الصفاء ۳۱۷/۳), والانان لک او العام الكبير هي الٹر هة العر بية لکل 
الاغريقية 1/91606 + وراجم ما نقدم تعلیق رتم 55 . 


۹۱( لل الشهود الاقدس 4ب هر اعلى برأتب الشهود › ١‏ وهر شهود اہین وهر رواية 


| الامل : ٹی س ب الاصل 0 أجزابه 


۴۶۰ 


كعاب کشف ان بات 


۳ وراء النقل عم يدق عن مدارك غايات العقول السلیمة!؟۲۹ 

ومع هذا لا تدرك القابلیات » من حيث خصوصیاتہا التعبينية » الحق ٠‏ 
من خيشية احدرة حعه » إلا بکون الق" من هذه الحشية > غيئها . 
فافهم ۱ فان هذا الدرك شديد الغعوض ٠...‏ 

۶۱۳) وقد ذكر الشیخ ا ماعیل السودكين ان ا حقق ؛ قدس سره » 
عظم ( جلي الكال ؛ و « جلي خلوص احبة » ع عند قرآءته ت عليه . فقال : 
دما نشرح هذين التجليين الا لاستعداد حاص يطلبهما .٠‏ وف الحقبقة» 
نطاق البيان انما يضيق عن حقیقها بطريق البرهان . والمرام فيهما » لا بقلام 
الکشف' ۷'۴ الاوضح ؛ صعب الرتقی . لاء بل في الكشف الأعلى » 
متعذر الوجدان للسوي . اذا رمی الكون بسهم ابمائه ث نحو هذا الغرض › 
لا يقع ايضاً الا على قرطاس الكون. ولكن لك » في هذا المطلوب » 
حر هو عين الامواج : فلا نحقق لا الا به . فهي ؛ بدونه > « كسراب 
بقیعة بحسبہ الظان ماگا ج حتى اذا جاء» ‏ مجده شيئاً ح ووجد الله عند' ؛*"ه !». 


(4۱4) قال : «اسمع يا حبيي » هذه خاطبة فهوانية »> ظهرت في 
عنوان غيب الجمع والوجود السر الوجودي"۳۳ » النفوخ بصورة. روح الحياة 


ا یسل ي الفصل والمفصل ني ا مل بحيث رى كل ثيء في كل شيء فلا ينحجب (صاحب 
هذا الشهود) پر واية الق عن الق ... ولا ینحجب پر وٴیة الحلق عن الق » (لطایف الاعلام 
هذا ).- 

۲) العائية الکبری لاہن الفارض ۔ 

۳۲) « الكشف هو رنم حجاب القلب»ء والاطلاع عل المعانی الغيبية والامور الحقيقية 
وجرداً وشهرد؟ . سببه ان الروح اذا رجم عن ا مس الظاهر الى الباطن ضعفت احوال امس 
وقویت احوال الروح وغلب سلطانه (آنظر شفاء السائل ؛ فهرس الاصطلاحات ؛ مادة : 
الكشف ٤‏ كشف ا لحجاب » كلت حجاب الس ؛ الکشف والاطلاع ؛ وتعر يفات ال جرجالي 
٥٤‏ وعقدمة ابن خلدوث -.)]۱٦۹‏ 

- , ۲٢ آیة رقم ۳۹ من سورة رقم‎ )۹٤ 

۰۵ السر الوسودي » او سر الوجود او السر مفردھا » يعي بذلك كله في عرف 
الطائفة و حصة كل موجود من الحق (او وجه الق في كل موجود) بالتوجه الايجادي » النبه 
عليه بتوله- تعالى : « اما امرنا لشي (اذا اردناه ان نقول له كن فيكون ) ... فقوشم : لا يجيب 
(الاصل : لا جب) الق الا الق ولا يطلب الق الا الحق ولا يعلم الق الا الق » اما 
اشار وا بلاك ال السر (الوجودي)» الصاسب من الق الى اليلق ...» (لطايف الاعلام 
۰ وانظر ایضاً اصطلاحات الصوفية لان عرب واصطلاحات الفتوحات ۱۳۲/۲ والفتوحات 
۸-۲ رتبريفات ابرجای ۸۰ شفاء السائل : فهرس الاصطلاحات الصوفية » 
ماد : سر ومناژل البائ بن للهرري ۱۸۱-۱۷۸ - 


ت الاصل : قرأاته - ث‌ الاسل : اما« - 3 الاسل : ماد تس 4 الاصل : شیاء اس 


۴۱ء۴ 


عبان ا ماعیل محیی 

ہہ ھت گ لہ ہیں _ ۔۔ٗ ہے ھ ہے روہ ے۔ 
ف تسوية السمی بالصورة"۲۳ . وهو مع كونه متصلا با حل المنفوخ فیە؛ 
غير منفصل عن غيبه. وهذه الخاطبة » في الحقيقة »> من باطئية احدبة 
الجمع مع نفسها في ظاهریتها . فقوله : با حبيي ! من طريق حب الشي* 
نفسه , وهذا الحب . اصل ا حبات كلها. فان الشیء ا بحب ذاته ألا 
3 حب ما به بظھر كال ]83 ] ذاله . 

ثم قال ايضاً » حاكياً عن الق - تعالى ! : «انا خ العين المقصودة 
5 الكون » إذ انا الذي يطلب ان يشاهد إنائيته في مرايا الأنیات . والکون 
نسب تتحقق لي » فتظهرلي لي بحسبها. وهي تخفى عندما تظهرني . - 

«انا د » في الحقيقة « نقطة الدائرة ومحيطها » اي أنا حاق وسط كل 
مع » وتسوية كل قابل ؛ وقلب كل شىء | . فأنا قیوم ؛ بي قامت 
امیطات . نکا انا الباطن في النقطة ء انا الظاهر في محيطها ام الظهور. 
بل انا النقطة الباطنة وامحبط الظاهر . وانا الذي له احضور مع نفسه 
في باطنبته وظاهریته : من غير ان مختلف عليه جهة الباطنية عن الظاهرية 
والظاهودية عن الباطنية . وعلى هذا المهيع : و اناه مرکا وبسيطها 4 . 

رانا د الامر المنزل بين السماء ذ والارض واي في الثلث الاخير من 
اليل" , 
۱ (4۱۵) ۱ ما خلقت لاف الادرا کات الا لتدرتي ها )ا حيث کنت 
أنا عینہا + - «فاذا أدركتي مها د 4 ادركتي في ۰ واذا أدركتني بي » - 
آدرکت » لي « فسات ) ومن أدرك نفسه ی أدركني . ولذللت قال : 
ولا تطمع ان تدركي بادرا کلث نفسكك » - بل «بعيي ترافي وترى ذ 
نفسك لا بعين نفسك» تراها و وترافی س» ‏ فان عینہا محصورة في الجهة 
والجهة لا حصرنی ولا تحصر عبني . - 

)٦‏ اي السی بالانسان . والانسان الكامل بصورة خاصة » من حيث هو خلق 
عل « صورہٗ الرحن » . 

۷) اشارة الى الاحادیٹ العديدة الروية عن ابن هريرة وغيره ۰ ونيا : ینز ربنا 
. -عز وجل ! - كل للة » حين وبقی ثلث الليل الأخير ۰ الى اء الدنيا فيقول : من يدعري 
ناستجيب له ؟ ومن يتنفرني نأغفر له ؟ ... » (انظر کتاب الشريعة ١١٣-۴۰٣‏ وعفيدة 
ابن حنبل ۲۹/۱ وطبقات الحنايلة ۳۳/۲ بالمعتمد 4۰ رالعقيدة الواسطية ۱۷ والشرح والابانة 
۷ (نص عر ي) ؛ وانظر ما تقدم تعليق رقم 449 . 


خ انت 1ء ابا . - دانت 14 ,  -‏ ذلم۷۷.,-۔ ۰ ر۔15۷, - 
ز  - , HKW‏ س الي HKW‏ , - 


۴۴۶۲ 


كعاب کشت الفایات 


(4۱0) «حبيي ! کم اناديك » من مكان قريب » انا أقرب اليك 

فيه من حبل الورید!۲۳) «فلا تسمع » نداني . ولكن القرب الفرط ء 
حکه فيك البعد الفرط ! « کم اترآى ش للك 6 في الحسن البديع 
ني مظهر» «فلا نبصر » فلو أزلت غشارة الك عن عينيك » ارات 
نه الین سکم لم . ومن هذا المهيع : « كم اندرج للك في الروائح سء 

فلا تشم وني الطعوم ۰ فلا تطعي لي ذوقا . . مالك لا تلمسنی في اللمپسات ؟ . 
ما للك لا تدركي في المشمومات ؟ مالك لا تبصرني » في البصرات ؟ - 
« مالك لا تسمعي » في المسموعات ؟ و مالك » مالك ء مالك » (لا) 
تنتبه ؟ انا ظاهر الوجود. انا باطنه . انا عين ال یع بينهما ! 

(41) «أنا ألذ لك من كل ملذوذ . انا أشهى ص لك من کل 
مشتهى . انا أحسن لك من كل حسن . انا ا جحمیل . انا المليح » لي كال 
كل شيءء اذ الخال الوجود ؛ ووجوده لي لا بشسه . - 

«حببي ! حبني لا تحب غيري » فان الحب من احكام ما به الاتحاد. 
فاذا أحببتي- -تقربت الي بحبك . واذا تقربت الي حبك احببتاك. 
واذا أحببئك ‏ كنت لك سمعاً ويصرً!؟"' وید" . فكنت واجدی فيك 
بي » لا بك . واذا احببت غيري - احصرت في نسب تطلب الغير 
من حيث هو به لا لي . [5 ۲89] فکنت لا تبتدي ال الى عدميته ع 
التي هو ب بدني - باق عليها : فَهست في ظلات لا نور فیها . ومن 
هذا المهيع قوله : « اعشقي .هم ي ۾  -‏ من هام ۽ ہی . «لا نهم 
في سواي» - فتنبي الى « ظلات بعضها فوق بعض ) . - ثم قال : 
« ضمي . قبلي » » تقبيل من يقبل شفتبہ بشفتيه ۱ «ما نجد وصللاً» - 

بفتح الواو وضم الصاد . - و مثلي . کل" يريدك له» اذ كل جزء يريد 
عله لصف ليه پاحدیة چم . وانت الكل الذي أحاطت هيمنتك الوسعى 


۷۸ اشارة ال آية رتم ٦‏ سورة 2 — 

۹) اشارة ال الدیث القدمي » الذي ذکر مراراً : « ... اذا احببته كنت ممه 
الذي يسم به وبمره الذي یبصر به ويده الي يبعلش بها .۰ باجم عا قدم تعليق دقر : 
۹ء 1۱۰ ۸۱۱ ۰۸۸۳۷ 1۷۹ ؛ ۹۹۴ , - 

- ۰.۲ سورة للم‎ » ٠٤ جز من آية رقم‎ (N 


شی اترالى ۱۷۸۷ اترآای ۴ ء اترآئ ؛ اترامی 5ا , - ص الرواىم ۷۷ ۰ الروانج 8 » 
الرواسم × ١‏ ص اشتهى 3 , - 


۳۶۳ 


عمان اماعیل محيى : 
بكل شيء ١‏ . الي ء ءا اذا اتصل بك فاز بکاله المطلوب مله . فان 
المطلوب انصاف کل شی ۱۶ء من مین الامر كله » بكل شيء ' . 
ولذلك کل جزء فيه 3 حالۃ“ اطلاق حقيقتك 3 يعطي حکم انخواته و يفوم 
بعملها . - «ونا أريدك لك» لتكون لي وتتحقق بأحدية جم كالي : 
فيكون لك شأن طني الحلافة ؛ من غير افتقاري اليك في تدبير الكون 
الاعلى والاسفل . «والت تفر ظ مني » الى مرغوباتك الشهية وانا مضركٴ 
فیا اذ ذاك ولا تدري ! 
٠‏ (418) «يا حبيي ! ما تنصفئي » وانا حاملك الي" في مشتبياتك . 

وان تقربت الي" ء تقربت اليك اضعاف ما تتقرب به الي" » 

کا قال  (‏ تعالی ! في الحدیث القدسي ) : ومن تقرب الي شبرراء 
تقربت اليه ذراعاً , ومن تقرب الي ذراعاً »> تقربت اليه باع , ومن آثاني 
مشياً » أتيته هرولة۱۳۱۱. - ( وأنا اقرب اليلك من نفسك » اذ لولا انت 
بي لما کنت انت بسك . فكوئك بنفسك مسبوق بكونك لي . - 
ووه انا اقرب اليك من « نفسك ) -- بفتح الفاء - اذ بي نفساك 
حامل لواد الحياة لك . فائه لي في مده باعدھا من باطن وجودي 
2 ظاهره ؛ وي جنزّره؛ من ظاهر وجودي الى باطنه ۰ وانت + في مقام 

بيليها » > موجود لي ) حي ببائي ) مشحون بأحدية جع گال . 

ا بی مك کٹ يي - وول م ان مخرجوا 
من مضايق ا حصر والتقبيك الى فضاء الاطلاش ؛ من حي هم حی 
تکون انت وف" بهم لا بي » أو هم اقرب مني اليك ؟, ۔۔ 

(419) «حبيي ! آغار عليك منك . لا احب أن أراك عند الغير 
ولا همندك » قوله : « ولا عندك » ؛ عى ان يعطيك ٹ شهود !+ سقوط اضافة 
و العند» الى نفسك » من حيث هي (ي) لا بها. فانه -- تعالى ! س 
بغار ان يضاف «المند ؛ الى نفسك » من حيث لا محقق لها بنفسها. ‏ 
ثم قال : کن عندي ني ع ۰ اکن غ عندك » اي كن : بتحققك في 


۱) حديث مذكور في الشرح رالابائة ٩ه‏ (نص عرنی) رعقيدة ابن حنہل ۸ 
٣۳۱٣٣١٣٣/۰ ۲۹۵ /) ۲۸۵ ۰۲۲-۲ ۱‏ ۳۱۳ رطبقات الختابلة ۲ /۳۹-.. 
والمتيدة الواسطية ١9-١5‏ + رالاحياء ۹/۳ ريئص العراي حرج احاديث الاستياء عل ن 
الحديث متفق عليه من طريق لي عريرة , 


ط الاصل : شان . - ظ تفر لامعا ات 1118 


۴۶۴ 


لیا تطلق في تقيدك وتتقيد في انطلاتك فیا» مظهرا لظهور ذانی 
بأحدية جمعھا » اکن مظهرًا لظهور ذانك [ههق. 6] بأحدية جمعها . اذ 
ولا تقيد وجودي بتعينك لا وجدت ولا ظهرت . - « کا انت عندي 
ولا ف تشعر ف » فالمطلوب مناك ؛ اطلاعاك شهوداً على كونك ع 
ولا حصل لك ذلك الا بي . لايع كلك إلا ان تلم مكلا زور 

(4۲۰ «حبيي ! الوصال » الوصال » على. تقدير : اطلب , 
اطلْبْ شهود ما هو حاصل لك . فان وصله ا یق سے لا 
حاصل لكل شيء ۱ ء من حيث وجوده . ولكنا الکمال في شهوده على 
2 الوجوه محسبه . ولذلك قال : 

« لو وجدنا الى ق الفراق سبیلا لاذقنا الفراق طعي الفراق ! » 

بقول : لا فراق » في الحقيقة » حى نجد اليه سبيلاً. ولو وجدناه 
فرضاً لأذقناه ۰ بوجداننا الوصل الدائم ؛ طم الفراق . 

(۲۱ 4 ثم قال : «حبیی ! تعال د ؛ بدي ويدكء ندخل ل على الحق م 
بعکم ينا حکم لد 

ان السر الوجودي : النصب على القابلية الانسانية » التقید بهاء 

بسرا 5 الاعجاد ۰ انا يطلب دوام تقيده بتعینه الوجودي » القاضي 
ببعاء وحوده الحاص به . والحق المشروع لئ پلسه : ۾ کنت له سر 
وبصرًا ويد!:؛ انما يطلب سراحه واطلاقه عن قيده اللازم له ؛ ليرجم 
بانقلاعه عن ذلك : الى أصله المطلق . فیقعت : باعتبار الطلہبین ‏ ا جاذبة 
العنوية . فنزها - قدس سره  !‏ مازلة الخاصمة . فقال ء مترجماً عن 
الحى الشروع له : رتعال: ندخل على الحق -- تعالى ! ےت 
الذي فيه يظهر كل شي ء ! ؛ بصورة مجموع الامر ووصفه وحكمه ل 
على مقتضی حك الاطلاق الذائي . فيعمنا حكم اطلاقہ شرا الى ا 

(1۲۲) والاختصام قد يكون بين التعاشقین . فيتلذذ العاشق اذن 
بمحاورة معشوقہ . افٹرجے - قدس سره  !‏ عن هذا العام فقال : 
« حبیبي ! من ان خصام ما یکون ال الللوذات . وهو خصام الاحباب . 
رس او 3 قال » متمغلل ما بناسب المعى : 


نت 111:۷ ,ے- ف بپشٹعرۃ( ,.- قى ال للا ل تمالى 8 .-- ل تدخل ا ,- 
4 تمل ۷ تال ہے ہہ ه + نئال الشاعر 11 : قال الشاعر رهر سس 
ی الو غ1 ,ا - 


- 


۳۶۵ 


عمان اساميل حبى. 
« ولقد شمت بقتلها من حہا كها. تكون خصيمتي في احشر د » 
وقد یکون (الاختصام) بين العاشقین : وهما يطلبان لذة محاورة الحا 

اخہوب , وقد ترجم - قدس سره ! - عن هذا ا مقام فقال : ««قل هل 
عندک من عار باللا ي الأعلى اذ ختصمون'''۸؟۶؛ لو لم يكن من فضل ۱ 
اشخاصمة ؛ الا الرقوف بین يدي الام ) ۷ احیوب : حالة” حكيمته > رفا 
ألذها من رقفة مشاهدة. محبوب . يا جان ! یا جان ! » جان » بالفارسة : 
الریع . ۱ 
. (4۲۳) هذا آخخر «تجلي كال ٠‏ : الذي ترك ا حقق شرحه عند 
قراءته عليه » لاستعداد يطلبه . ولم أكن انا من مخوض هذه اللجة العمياء 
بقوته . ولا من برغب في خط3 | [84.]] الصهباء ( = الشقراء ) بوجود 
كفاءته ؟ . ولكن اعذت » في شروعي الملزم ٠‏ من کره رشحاً . وصییت 
عليه من مائه ! صبا . والعترف بالقصور ان شاء الله مغفور له ؛ 
وشينه » مستور عليه . اللہ أعلم ما أودع في اسرار اوليائه ” ! 


۲ آية رقم ۹ سور مم 58 , - 

و + حى يطول على الصراط وقرفئا وتلذ عيي من لذيذ النظر 1 ,-- بي باللا ۷۷ء بالملاء عل 
پاللا.۲ .- فصل 23 .- بالحمام 1116 ,- الاصل: كفائة . - ژالاصل: ماه , - 
ج الاصل : اولیاءه , س 


۳۶۶ 


کتاب کشت الغابات 


(شرح) تجلی خلوص ا خحبة 
LXXXII‏ 


(1۲4) « حبيي ! قر عيي» » انت الذي به انظر ‏ في كل شيء ۱ .- 
« انت مني یت انا » » فانك انت بي لي بحسي لا عسبلك . ان علمت او 


نطفت او تصرفت ۱ فأعطيت ونعت : فأنا الذي علم ونطق ونصرف ؛ 
فأعطى ومنع . آنا » في قربك . مك وبصرك ويدك. وانت ۰ في 
قرلي ۰ سمحي وبمري ودي . فتارة . و انام » سك + هقيد. 
رارق » «انت م ۰ بحسي » , مطل" . ١‏ 

أأنت «لزيمي ؟» ر أأنت) « قسيمي ؟ - تعالى الله ! » ان بکون 
لہ ريم رفسم ولك ونظير !ا ے « بل انث ذانی » ہے تسم تہ ذاتا ٠‏ باعتبار 
ظهوره ی حالة من احواله المتبوعة الباقية . كظهوره ‏ تعا ی ! - بتعينه 
الأول الذاتي'؟'* ء الذي تتبعه الاحوال الذاتية الجمة. وهذا التعین هو 
حقيقة الانسان الأكل ؛ المماة بحقیقة الحقائق'*'*. ‏ 


(ner‏ يقول ان عر یا لي في الفترحات : »... وذلك انه (تعال) گا تعلليه لوجود اعيانثا (نهو) 
يطلبنا ( ایضاً ) لظهرر مظاهره . فلا مظهر له الا بحن » . ولا ظهرر ٹا ( « نحن ») الا 
به ( « هر » ) , لبہ (سبحائه ! ) عرفا انفسنا وعرقثاه » وبنا نحقق عين ما يتسقه الاله , 


فلولا « ه م لما كنا رلولا و تنم ما كاتا 

ان تلنا: بأنا » هو » یگون ا لحق ایانا 

قابداه نا۷ واخھٴا١١۲‏ وابد| ۸۰۱ راغا« نا۲ 

نكان الق اكوانا ركنا نحن اعيانا 

یظھرنا لظضرہ سراراً ثم اعلانا 
(نتوحعات (tof‏ ,~ 


رانظر الفصوب ۱ / ۱٥٣۲٢۱۱۳-۱۱۱ ٣۹۳ ۸٤-۸۰‏ الخ .. وائظر بصورة شامة التحلیل 
الرائم لهذا ا انب امام من مذهب ابن عري في 

L’ Imagination Créatrize dans le soufisme n rabî, عل‎ H. Corbin. pp. 86-193. 

(A: 1‏ ۲ التمین الأول یرت به الوسدة الي انتغأت عا الأحدية والواسحدية . رشي اول 
رتب الذات وأول اعتبارابا . رضي القابلية الأولى» لکرن نة الظهور ,البطون الما عل الراء . 
و عير (ايضا) ہالتعین الأول عن النبة العلمية الذاتية باعتبار تميزها عن الذات الامتیاز لنبي 
لا الحقس ... » (لعلايث الاعلام ٤٤ب۔۷؟۱)‏ قارن هذا بالفصورص (شم التعليقات ۲ / 
4-۱( .- 

مم « حفیفۂ الحقابق یو به باطن الوحدة وهو التعين الارل الذي هو اول رتب الذات 
الاقدس ... رذلك لكليته وكونه اصلاً جامعاً لكل اعتبار وتبين وباطتاً لکل سفيقة ایة 


ا الاصل : شى . - 


عبان اساعيل عیی 


(4۲۵) ثم قال ء على المهيع المذكور في « تجلي الكبال » : رهي ب 
يدي ريدك » ادحل بنا الى حضرة اسلبیب الحق » المطلق + ( بصورة 
الأنحاد) اي بمعنى ان يكون ا حب خلوع النعوت والصفات وئمینه منها . 
فقتضی خلوص الحبة ان ينقام النحب فيها با يريد له المحبوب من النعوت 
والصفات » اذ لا نعت لذاته ولا صفة عنالك . كما ان ا حبوب فيا ( = 
في خلوص ا حبة) » بنسبة « یحبہم'٦'*ء‏ مخلوع النعوت والصفات ( ايضاً ) . 
فان اله » ہي رتبته الذاتية ا لطلقة » ليس بأمر زائد عليه . فلا نعت له 
من .هه اسخيشة الذاتية » ولا صفة : ١‏ لیس کثله۲۱ ۸ شي ۱ . فا حب 
اذا دحل على الق ؛ وهو مخلوع التعبن لم مرج الا مکتسباً بتعين 
احبوب . وهو قوله : «حنی لا نمتاز فنكون في العين واحد ) فان خلوص 
احبة خلع من عين ا حب » اذذاك » ثوب تعينه القاضي بتميز عينه عن 
عين اٹ حبوب . وهذا من ألطف اثار ا حبة وأحواها . ولذلك قال : «ما 
ألطفه من معنی » ما أرقه ت من مرج !) = فهنا يظهر المحب بصفات 
اجبوب . بل الط الفاصل بين قوسي احبية واحبوبية » محلم تعينه » 
برتفع : فتظهر العين بصورة الدائرة » من غير قسمة عينية. ‏ 

ثم قال تقريباً : 
«رقالنجاجوراقت حمر ث [850 .]2 فتشاكلا «ج فتشابه ج » الأمر ! 
) فكأنما ح مر ولا قدح وكأنما خ قدح ولا خر ۸۰۸٣م‏ 


وكونية واصلاً انتشأ عنه كل ذلك ... وقد يقال ني تفسير حقيقة القایق : ان ذلك هو اعتبار 
الذات الموصوفك بالوحدة ... من حیث وحدسبا واحاطہا وحیمتا للاسماء والحقابق . وتسمى 
ایضاً مرتبة الجمع والوجود وحضرة الجيع والوجود . وفي اصطلاح ا حققین : هي اطیول 
الحامسة .... وف التحقيق الأرضح : أن حقيغة القایق هي الرتبة الانانية الكالية الالمية 
الجامعة لاير الرتب ؛ رهي المماة بحضرة احدية الجسم ويمقام ابلمع وا تم الدايرة ... » 
(لطايف الاعلام : ٠--۱۷۰‏ ۷ب وانظر الفتوحات ۷۷/۲ رالفصوص ۱۸/۱ ۲۹۲۸ ؛ 
۲ وانشاء الدواير ۱۱۷ ۱۹ء ۲۵-۲۸ الخ ..) 

م اشارة ال آية 7 لاه من سورة س وس 

۷) أآیة 7 ١١‏ سورة رم 4۲ , - 

۸ بيتان خالدان الواسي الظریف رتد اصبحا مثلاً > في البيلة الصوفي ۰ لرمزية 
الب الامي وترحيد العارفين ؛ انظر الفتوحات ۵/۱ : ۲۱۵/۳ ۲۹۰ والاحاء 
كك 5 


ب هذا 1116۳۷۷ . ات ما أدته × , - ث ورقت 111۳۷ . - وج » نتغاہا 
رتشا کل 15  .‏ اح فكاما × . - خ وكانها جا بت 


۳۶۸ 


کتاب كفف النايات 
اذ انقب الباطن ظاهر! : والظاهر باطناً : فللظاهر العين . وللباطن 
بتک . - ولا كان بروز ا حب ؛ بصفات ابوب ونعوته : موقوفاً على 
فناء فعل ا حب في فعل ا حبوب ؛ وفناء صفاته في صفاته ۰ وذاته في ذاته؛ 
وكان هذا الفناء مستازماً لانقلاب ما للمحب باطناً نی ي ا حبوب عند جلائه د 5 
قال » قدس سره ! رايا موم هذا لحکم الفطر الزاكية > المهيأة لمذا 
الكال : 
می «عسى تعطل العشارہ!' "8 بطلوع مس الحقیقة  .‏ و «العشار» ؛ 
النوق اللاي أت على حلهن عشرة آشهر» وهي جع عشراء . « علطللت ». 
اي ترکت مهملة . وهي : هنا » كناية عن القابلیات . حين انطاسها في 
جلاء الق . فلا محملن اذن من فيض الوجود شيا ذ . ١‏ ومحی الآثار» 
الكونية من سبحات شمس ال حقیقة اذا ظهرت جلاڈا د . « وتخسف الاتھمارم(''* 
اي القوى النفسية : المستمدة من روح الحياة » المنورة زوایا الصورة الحسية 
5 سواد الليالي الامكانية . « ونکور 8 الہار) اي الر وح المشار 
البباء القائمة لابداء شعائر الا ماء ذ «الالهية ف المشاعر الي هي مواقع 
جومها» ذ . « وننطمس جوم الانوار 6 اي التجليات الاسمائية : الواقعة 
على الشاعر الي هي معالها » ثي غيابة غيب الذات وسواد وبا . - 
(۲۷)) «ففیی ثم نفی ٹم نفی؛ 
(الفناء) الأول : فناء الفعل ؛ الثاني » فناء الصفة + الثالث ؛ فناء 


الذات ؛ ی الذات(۳'“ .ےہ 


س 


۹ ) أشارة الى آية رقم 4 من سورة بيثم ۱ « راذا العشار عطلت ٠‏ . 

(R1‏ اشارة الى آية 1 ۸ من سورة لثم ۶٤‏ روحت القمره, 

۱) أشارة الى آية رق ۱ من سورة رم ۸۱ اذا الشس کورت» . 

۲ اشارة الى آي رقم ۸ من سورة رقم بب فاذا النجرم طست » , انظر الفتوحات 
١/مة.-‏ 

۳ این هذا ما يذكره ابن عر في الفتوحات +/م١ه-ه١ء‏ وفي اصطلاحات 
الفعيمات ۱۳۳/۲ رفي اصطلاحات الصرفية والفصوص؟ ٩۲۳۲۰۵۳۰۹۲۰۰۸‏ رما یذ کره 
ایشا ماحب لطايف الاعلام : ۱۱۳۷ ۱۳۸ب رالنازل للهروي ۲۱۰-۲۱۲ وتعريفات 
الجرجاي ۱۱۳ شفاء الائل (فهرس الاصطلاحات) + رکتاب الفناء الجتيد »> مخطوط شهيد 
علي باشا م ۹۶ بس باوب 


د الاصل : جلا . - ذالاصل : شیاء , - ر الاصل : جلاه ,= مر زه (وضع 
الناسخ الاصلي 1 1 ین كلمة J‏ الاساء ۾ وكلية 1 جوا ۷ ليشعر ان الضمیر 1 الكلبة 
الاخبرۃ یہود 7 الكلية الأرل ) . - 


۴۶۹ 


عبان اسماعيل یی 

را يفنى الفناء س پل فناش )۰۱*۱ , 

اي نفنى کفناء ما هو فان في نفسه ء لا بطرو الفناء عليه . نان 
الفناء ؛ اذا لم یکن طارثاء لا يزول بتصادم المانع . كفناء حقيقتنا ) 
الباقية على عدميتها » في نفسها مع ظهور الوجود بپا . وهذا الفناء هو 

« وبقی ثم نبقى مم بشی كما يبقى البقاء ص ہلا بقاء ض » 

يريد بقاا ط لا يكون طارئاً عليه . فان البقاء بعد الفناء انما هو بالحق 
الظا هر 5 الفاني عن فعله وصفته وذاته!؟١*‏ , وہقاواہ ظ ‏ تعالى  !‏ ليس 
بطارئ ع عليه » ہل هو لذاتھ, س ۱ 


7 ) بقول الجيد » لاقلا عن غيره » في صدر کتابه : « دواه التفريط م : 
یی 5 یفی 9 یفی وكان فناواء عين البقاء 
(ك. دراء التفر يط من كلام سید الطائفة اي القاسم الجنيد بن محمد البندادي ؛ محطوط 
مصور في معهه ا حطوطات التابم الجامعة المر ية رقم ۲۷۳ تصرف) , - 
۵۰ تارن هذا ايضاً بالفتوحات۲ /۰ ۱۹-۰۱ واصطلاحات الفتوحات۲ /۱۳۳رفصرص 
احم ۲ الاربعين مرتبة للسيلي ۱۳ وشفاء السائل (فپرس الاصطلاحات) ونازل 
اطر و ي ۱-۵ والاملاہ في اشكالات الاحیاء ۱۷ رعرارف المعارف ۲۱۷ . 7 


س الا ۷ . - ش تا۷۷,- ص اقا ۷  -.‏ ص بتاW‏ .- طالاصل : 
بقآء. - ظالامل : وبفاهه .- ع الاصل : پطار , - 


۳۷۰ 


(شرح) تجلي نعت الوليا”!” 
1.01 
)٦٤۸(‏ قد برل الولی : بما فيه من الجمعية المستوعبة موم احکام 
الجمع والوجود . «خزلة كل شيء أ ۱ فيعطي بوکمه ‏ و بوصف بصفته ) 


في محبتہ الا القليل من السایر بن لاتحران الاکثر من التابہین ؛ کا لقي مكة بض الصدور 
من علاء الرسوم ۰ فقال له : يا شيخ ! امل الناس عل. الجادة ؛ نقال له » رضي الله عنه: 
با هذا ! كن علہا لثعلم هل حملت الئاس علہا ام لا ؟ من علا علا ؛ ومن اشرف عز ان 
پشرف عليه او پوصل اله ؛ با کنر الئاس انما يطلبون من العارف علاماث رهیلات ؛ تقرر 
ني ميلغ علمهم الها شرط ني صحة الولاية ؛ فان هم من [الاصل : عن] قوله » تعال : «ونوق 
كل ذي علم علم » ؟ راما نظھر الأوصاف» الي يشر الموصوف با عند غيره » على الضعفاء 
الذين غليهم احوام ٠‏ فظهر علهم مها ما وسهم عند الناظرين . واما من علت اسواله ومكن 
نثاه ورت قدمه > نانه اما يظهر عليه ما يقتضيه حك الموطن ؛ فا الناس عليه مسن 
المباحات + فلا تظهر عليوم زيادة ولا شهرة عتد بسبها الامابع اليم او ترنقم الأعين ؛ 
تلك اسباغ وحل رتشور غبر ذانبة للمتويم [او التم ؛ رالاصل : العم ] ها ؛ اما 
ا مد على الحقايق بالمتحلي عکارم املاین ( فليس كذلك ) اذ الاخلاق حلل القلوب الي 
نسجها الیعاب في التيرب ؛ حققنا الله بلباس التقوی الذي هو خير لباس ء وجعلنا من اسن 
پنیانه على شير !ساس ؛ عله رفضله ! - ولقد قال لي. إمامى وقدوتی الى الله - تعال ! - ذات 
بوم : يا وندي رأيت البارسة كأني اعطيتك هذه الامة الي على رأسي ؛ راصبحت عل أف 
اعلیکہا ؛ ثم احببت ان يكون تاريل ذلك ما بقتضیه باطن الروپا [الاصل : الرویا] 
وحقيقها + نتركت ایصالا لك ظاهراً » يا ولدي ؛ لهذا السر . فانظر رحمك الله - تمال !- 
الى هذه ال بية وا یل هذا الع الذي (هو) [الاصل : بل وطوط ثيينا : بلا] عطاء ! فانظر 
الى مقاصد الاكار في البأس ». كيف يطلبون اللباس الذاتي الذي يكون حلية للفس دا ما 
ابدا ؟ فارق من هذا المثل ؛ الذي ضر به لك الحق بسلوله شیخی معي » الى ما نعله [ط31 :181] 
سبحاله ! - بعبادہ الذين حاهم [الاصل : احاجم] عن الدنيا لیحققھم [الاصل : لبحفتہم] 
روح الم الحقیة ؛ الحالصة من الج » الطيرة في اصل نشأنها ؛ الممدة للطيبين ! لا جرم 
اله اقتضت [الاصل : جلا وركذا مخطوط ثيينا] الحقايق ان تؤجل (روح الئم) ال النثاة 
الاشبرة : الي يقال فيا : بطم | نادخلوها خالدین ۾ ؟ رعند ذلك » تکون ر الطیبات 
الطہین » ! جملنا اللہ من الطيبين »> آلطاهرین ؛ المقتدين بنوره الین  !‏ وصلی الله عل سیدنا 
محمد با له وخبه سم تسلیماً کیا | - 

وصل » سته - رضي اللہ عنه . - يقرل في اثناء شرحه طذا التجلي ما هذا مناه . قال : 


س 


| الاسل : ثى . - 


۳۷۱ 


ععان اساعيل. بحیی 

« حبيى ! ولي" الله » المتحقق ہوسطبة کالیة : الها حکم الوجود على 
السواء : [«85 ئ « مثل الارض مدت وألقت ب ما فيها وت » "^ اذ 
الارض . من حيث نبا منتهیی تنزل الوجود » هی محط الامانة الاطیة . 
وهي عين احديةوب الجمع الظاهرة »> في مسافة تنما » استجلاات وي 
الحقيقة الارضية حعاً . وي الانسان الذي هو من بي ثراها › بحکم كال 
محاذاته إباهاب » > جلاءا  .‏ و «مدهاه استواواهاث عن التشعيرات 
الجبالية ونتوآت ح الفجاج العميقة والأودية . عند انقلاب باطنها ظاهراً 
وعند إخراجھا اثقال الأمانة وردها الى مالکها . فان الجبال > من الارض : 
مظاهر تجلیات« ح ظاهر الوجود وبا أماناته . وهو قاض بترفع «ظاهرها ح » 
واعتلائها خ . والفجاج العميقة والأدوية: منها : مظاهر تجليات باطن الوجود 


هذا التجل هو اختبار خاصة الله ؛ تعالى ! فلو رك الانبیاه - علہم الصلاة والسلام | 
بئير تكليف الرسالة - لاختاروا ان يكونوا هکذا . فولي اللہ مثل الارض مدت وألقت ما نيبا 
وتخلت , اي بی مم الله منفرداً ؛ قد سل اليه يع الاشياء . ونی مدت الارض ‏ ألقت ما 
نبا بالغم ورة » لكونها تبقی, سطحاً [الاصل : سطحها والتصحیح ثابت في مخطوط ثينا] 
واحداً . راما مسك (الارضى) الأشياء اذا كانت متراكة [مخطوط فيينا: متراكبة] . - قوله : 
و وانشقت اہ العارفين ۾ اي عقوم وتلوم . اي ذهب ار لان ال - تعال ! - ایعی 
في كل سماء أمرها . فا دام العبد ي سمائه [الاصل : سمايه] فهو بنظر بعقله . فاذا ائٹقت 
ساره ذهب ذلك الامر ا خصوص ؛ الذي له » من کونه. سماءاً [الاصل : ما] لا من کونه 
شيا [الاصل : شبا] آخر , فاذا سار العارفون كذلك » عاشوا عيش الابد. لانه لم ببق 
عندهم امانة لیتحملوا اثقاها ویتکلفوا توصيلها . بل بقوا مع الله بالله لله , قد سلبوا عن [الاصل : 
من] امور التكليف الي [الاصل ؛ الذي] (حد) طررها [الأصل : طهورها] العقل . فهم في صورة 
الرقت ۔ ظاهرم ظاهر الئاس ؛ لكلا ممتازوا [الاصل ؛ بمتارون] علیہم بامر عتد به الاعين 
الهم . فلا يعرفون [الاصل : ولا يعرفوا] ابدأ . عاشوا مع الله ونيم [الاصل : ونسرم] 
الحلق لي جنب الله . فلا يعرفوهم ؛ في مقامهم ؛ حيم العالمين لا الناس ولا الملايكة , اذ الملايكة 
اما تطلع عل ظاهر المبد. وبا يبر زه من سره الى جهره » سواء (أ) كان ذلك الامر ظاھراً او 
باطناً > فحیئذ يكشفه. الملايكة . وهؤلاء اسرارهم مصوة وحلانہم فا استودعنہ مأمولڈ . نهم 
رجال المرب . وم وراء طور العقل . - بنا الله ؛ تعالى ! عنه » مهم - رصل الل 
على سیدنا محمد وا له سم ! » [محطوط الفاتح ررقة ۳۰-۳۰ب].ب 

(RIV.‏ اقتباس ی الآية الکر مة : , بادا الارض مدت والقت ما فہا ولت ؛ مررة 
الاتشقاق (رقر ۸4) آية رتم 4۰۳ . - 


ب عالقت ۷ » فالقت 8 , 2 ت الاصل : استجلاه , -ہ وب - ب» (وضم الاسخ 
الاصلی مق ۲ تحت كلمة , احدية الجمع » وكلمة و إياها ۾ ليشعر بذلك إن الفمير في و ایاها » 
یمود على و احدية المع » ) . - ث الاصل : استواه‌ها , ت ج الاصل : نتوات . تب 
رح سال (وضم الناسخ الاصل ایشا رم ؟ نحت كل من كلمي ۾ نجليات » و « مظاهرها »).- 
2 الاصل : واعتلاءها ہے 


۳۷۲ 


وبا ودائيه . وهو قاض بتغيب .مظاهرها وخفائها د , وفاذا مت (الارض) 
والقت ما فيها ولت هم ظهرت صورة” وحدانية » ولا عوج فا" ' 
ولا امتا ۷ . 

(4؟4) فالولي» المشيه بها ایضاً » حالة اخراج اثقال الامانة من 
بطائن حیفته وردها من طریق : و كنت له سعاً وبصرا ويد » الى 
مس اللحقيقة ؛ الطالعة من مغرب صورز علیہا تدور افلاك الجمع والتفصیل ۔- 
انا بظهر بسر وحداني » تنشمر "۸۱۱ اليه رقائق القوی المدركة ء الباطنة 
والظاهرة » تشر الظلال الى النور حالة: استوائه ذ . فیعطی ي حکم الىم 
الوجود ني مقامه الطلق ؛ ويقوم ؛ بداية” » مقام کل شيء ا . شع ذلك 
بظھر للحى ؛ بالذلة الظاهرة > عبودة كاي الذلول ؛ القول علیہا ؛ 
بو فامشوا في منا كبها' "4 . ولذلك. قال : ««وأذنت ربا“ وحقت »۱ 
اي انقادت يكال الطواعية > في [لقاء ما فيا ال رها . و «ختت ؛ 
اي صارت حقيقة بالانقياد والطاعة . ب هذا حال الولي» حیث نل 
منزلة الارض + وحیث تال مازلة السماء » يقال : 

(۶۳۰) ۱ انشقت! ۰۲۲ اء د العارفین ». اي. عقوم وقلو بهم الحاملة ٹل 
الامانة انشقاق الساء « فذهب أمرها» بخشیان البارقات۸۲۳۱ الذاتية 
وامر کل عام» ما ایعی اليه من اسر الجمع ولجود : ركلف بحمله 
وذهابه » عند انشقاقها » انطوایه ذ في الحق الظاهر عليها بالتجلي الصادم : 


-,۲٢ سورة رقم‎ ٠ ۷ اقباس مع تبدیل يسير من آیة رقم‎ (A1۸ 

۹) تتشمر اله رثائق القوي المدركة اي تتخذہ وجهما وغايتها » يقال : شمر الى 
ذي ا ماز اي توجه نحو غرصه مباشرة ؛ ویقال ایضاً : الشير للامر وتشمر له نمی 
يأ + کا يقال ؛ شر الفينة اي ارسل قلاعها ؛ رشر السهم اي ارسله ۔ 

۰) آية رقم ۰۱0 سورة ق ۱۷ . - 

۱)) آية رقم » ۰ سورة رقم 81.- 

۲م) اقتباس من آية رقم ۱ ۰ سورة رفم ۸۸ .- 

۳ البارقات أو البوارق مفردها بارقة رفي « لايح اطلاق برد من الجناب الاقدس 
الفردائي فیلوح ثم ردح . فالبارقة يان لم تكن کشفاً تامأ (نهي ) بدأ کلف : لاس ثم را ! 


(وهي ؛ اي البارقة) اذا انفصلت أثبعت في ا حل ؛ الذي هر و لقاب ٤‏ هيئة تصونه عن التفرقة 
رتتبت له الجمعية لکربا بوارق الترحيد» (لطایف : ١ا)؛‏ وانظر المنازل الهروي ۱٦۷‏ - 
۸ . - 

د الاسل: وخماءها .  -‏ 3 الاصل : استرآمه , - رسا ۷۷ ,- ژالاصل : انطوامه .- 


۳۷۳ 


عجان اساعیل محيى 


فكان العارف . قبل انشقاق سماءوس عقله » اظر۷ الیہاس ۰۰ مكلفاً محمل ' 
اثقال ما اوحی الها + وبعد انشقاقها . باقاً بلا امر مم الله بالله لله ؛ 
مسلوباً عما كلف ممله في طور العقل . ولذلك تال : «فبقوا بلا أمر 
فعاشوا عيش ش الاہد » فانہم ٠‏ [865 ع] اذ ذاك . على ما يعطيه اياهم 
شأن ص الحق : الظاهر بالتجلي علیہم . "- ۱ 
۰ - جس اه 4 س ۰ 
۱ (4191) نم مع الله على حال 1 تتعلق ض ,پم همم الا کوان 
فتشوش ط علیہم حاظم ۷ فان ممه انما تتعلق مما حملت عقولم من اال 
الأمانة . وقد ذهب ذلك عن العارفين بالانشقاق وذهاب الأمر . فليس 
ہم ما يدخل نحت تكييف همم الا کوان وتعيينها . وحيث خفیت المناسبة 
بیلہم وبين الا کوان : « تسوا في جنب الله فلا بعرفون » ۳ هم من 
المكانة الزلفی . وذلك لظهورهم في كل حال بالأحوال الختلفة . فالمةرل 
بلسان مقامه بي كل حالة راهنة : أنا (أ)بو قلمون!*'* ني كل لين 
اكون ! فى مم ا حق . وا حق ي 8 كل يو ٠‏ هو في شأن ص که وأصغر 
هه الایام » الزمن الفرد . - ۸ « طوف هم وحسن ماب ظ » ! » فا ظ 
ي کل آن : الق في کل شآن ص. -. «ما أحسنه من ماب ظ » 
(4۳۲) ومن هذا الھیع » قوله : ( يعرف غنى ۰ فیقال هم : 
) اعطونا . بلا ر جاه » فقال لم : ادعوا لنا . اخفاهم الحق في 
) خلقہ بأن أقامهم في صورة الوقت » الحاكم على اللحاق حتی تلبسا . 
على حكبه : پلبوس العادات ؛ فکانوا کاحد من الناس ؛ 1 فاندرجرا ( 
- فیہم «حنی د رجوا سالمين ع » عا بعطیہم النباهة والتعلية على أمثاهم . - 
١‏ ما رزئوا ‏ في اوقاتہم » الرزء ف . بضم الراء وسكون الزاء » المصيبة . فانبم 
آحیوها (= الاوقات) في سحبة الحق و عيتوها في شغلها بصحبة السوى . سب 


؛ ۷) شل لبديع الزبان الحمذاني ني بعضی مغاماته (مجالي الأدب + )٩5/ ١‏ . وأبووتلمون : 
دابة مخيرة ترك ورا ذهبياً ؛ كان الانداسیون جسمونه رینسجونه و پبیمونه بانمان باهظة . 
(الرحلات بين ا مرش والمغرب › مود عل مكي) .» علة الينة » ؟1/١]‏ > عام ۲ (يرنة : 
ر باط الفتح) . 

۰۵ سررة ۲۹/۵۰ .= 

۲۰ سررة ۳۱/۱۳ - 


ورس -س » (وضم الاسخ الاصل لثم ؟ تحت کل من كلبي برساء عقلهى 


ووالہاں). - ش عیسی 16 , - ص الاصل : شان . - 0 ض علق 15 .- 
ط فتشوس × ۰ فيشوش 3 ,  -‏ ظ ناب 16۱9 :نا اب ع سائلين , غرزوا ۷ء 


رزارظ »رزو × ؛ رووا11 ,۔ہ ف الاصل : الرئاء, بت 


۴)۴ 


(fT)‏ «هم اجهراون في الدنیا والآخرة» اذ لا تظهر النفوس في 
الآخرة الا ما تحققوا به من الاحلاق والأوصاف في الدنيا . وكان نحمَة 
فيها بالتستر واللحفاء . و و هرق المسودة وجوههم عند العالین لشدة القرب 
واسقاط التكلف ك » - اذ وجوه قابلياتهم. المستفيدة . حك كال احاذاة. 
الأنوانَ الا میة المبيضة اياهاء حالة القرب الفرط - القمر المستفيد نور 
الشمس ليلة السرار. فه» في هذا القربء داتمون : عاجلا وجا . فقر بهم الفرط 
بعطي سواد الوجه في الدار !۰۴۷ درم) امقول بلسان مقامهم » حالتگذ ل : 
تبترت عن دهري بظل جناحه 2 في نری دهري ولیس براي 
فلو نال الایام اسمي ما درت وین مكاني ما درين مكاني/” 

رهم ايضاً . في سقوط تکلفھے : مبتذلون بين ارباب العادات . لا 
۳ بهم ينهم . ومن هذا الهیم : رلا ي الدنيا محکمین ولا ي الآخرة 
يشفعون » سلہم غشيان الحق عن شمورهم . فيقال فيهم : ۱ ۽ بکړ » 


عي؛ ! فهم لا يعقلون . [«86.]] صم ؛ بکرم عي ! فهم )الا برجعول! ۰4۲ 


۰۳۷ كل هذه المات واشمائل والنموت الي اضفاها ابن عرىي عل الولي المقرب ؛ 
هي عيبا ارسان. اللامتية ہي نظره ؛ انظر ما تقدم ۰ جل رقم. ه . - ولکن با نى کون 
المارف ؛ عنده ۽ اسود الوجه في الانیا والآشرة ؟ عیبنا على هذه السألة الٹیخ الاکبر في 
نتوحاته : «فال بعض الرجال > لما سل عن العارف (ائع) سود الوجه في الدنيا والآخرة... 
بر ید باسوداد الوجه استفراغ اوقاته کلپا > في الانیا والاحرة » في تجلیات ای له » (۱/ 
6 . ویذکر ايفاً في كتاب ر العبادلة ۾ » الذي هو من انشائه : «واما كان الکامل 
اسرد الوجه في الدنیا والآخرة لانه دام المشاهدة ؛ رى ظلمة الكون في نور مرأة الق . ومن 
دوئه من العداء: بالمکس : فائه ابيض الوجه في الدلیا والاخرة ‏ لانه مرا الق : نتفر 
ظلمته بنور حقه . وهو نوله (ني الدیث القدسي) : كنت ەعہ و بصره ... وهو قرب الترافل ۱ 
والأرل قرب الفرائض » (محطوط شهيد علي باشا دم 011 - وجاء 5 کتاب 
ر کف ای عن بر ااه الله ای ۾ لابن عري : , قال بعضهم : البارف مود الوجه 
في الدنیا والآشرة . (هذا) مذكور في ۾ کتاب الباض والواد » (مخطوط حبی افندي ٩۲۰٩‏ 
۷ب ) . - وينقل صاحب ہر لطائف الاعلام » عن صدر الدين القونري : « قال صدر الدين 
الرومی ۰ قدس اللہ سره ! وقد سثل عن معی سواد الوجه في الدارين » فقال : سراد وجه الکامل : 
کلرنه مواجهاً لحضرة الفیپ وهي تبه الظلمة ۾ (لطایف الاعلام » ورقة ۱۹۵) ,- وانظر 
ما تاله الشارم هنا رثارنه بقوله في خطبة الکتاب (فقرة ۸۰) : « فاذا سقط ياء الاضانة من 
هذا الانان » بتحققه پسواد الفقر الطلق . یلزبه الفقد الكلي بفناء ياء الاضافة في وقناء 
نب ايفا الى کل شي» ٠‏ 'في تحقيق توحید الین ۰ الذي هو عبن « الظاهر والباطن ؛ ... 

۸ بیتان يتردد ذکرها عراراً عل لان ابن عرب + على انما لغيره انظر کتاب 
الازل ص ه (ط. حیدرباد) وكتاب الاسراء ص ۰ © نفس الطبعة . - . 

۹) سورة ۲ ۱۸۰1۱۷ .= 


ق 3۷۷ 202 4 الکلیت ۷ء التكليف × , - ل الاصل : + شمر .- 


۳۷۵ 


عمان اسماعيل بھیی. 


م سس ٛسٗٗمس×سم وري مع م و سرسوپیسے ےلیسو سس کےووس۔و۔ےمس٭٭ومک؛پ۰پ٭محْ٦ٰب×٭ْسپٗچوپو٘ٔہ‏ 


(شرح) تجلي بأي عين تراه | ۳۱۲" 
1 


(14) الروؿٴیةا''مب ؛ في هذا التجلى : قد تضاف الى ا حب وقد 
تضاف الى 7 فان اضیفت الى ا حب - فهو : ها براه بعيیله؛ 
أو بعين ا حبوب . والروية ب انما تصح كم المحاذاة وعسہا: ہے 
الرائي ت والمرئي ث .ولا بقاء لعين ا لمحب إل اذا كانة الروٴیة ب بعين احہوب ؛ 
على مقتضی : « كنت له بصراً! ۵/۳۱ ۲ . فان رأى ج ا حب » في هذا التجلي؛ 


۰) املاہ ابن سود كين . « ومن شرح جلي بأي عين تراه ؟ - نصه . 


« !ذا تجل ال حبیب 090913 


لل 190 ,)۷۰ والکرن 3 ل 


- قال ساميه : معت يخي يقول ی اڈباء شرت هذا التجلي ما هذا معناه , وله : 
بباي عبن تاه ؟ , ء؛ (هذا) استفهام . فاذا قرأته (- اجپت : ) راء بين الق . کا 
پوس ! > كنت عه ربص ؛ تسيلا ب أنه ما رأی القن !له ا ! یله : 
وا حب رى ... م.م [1.3/13ه0؛ ] رانظر الى قوله (- تعالى ! --) » کنت بصره » 
(اي) بنسبة عامۂ عاق المد علییا اقتضث تلك النسبة ان بکون الحق بصره . واعلم اني اذا 
رأيتك لا بعلمي [الاصل : لا بل علي والتصحيح ۔ من خطوط ثيينا] منك - فقد رأيتك بميي 
ولنفسي + راذا رأيتك لملبي منك انك تحب أن اراك - فقد رأبتك بعينك لا بميي , وكذلك 
الحق معلك : انما راك بعينك لا بعينه . لانه لو نجل لك ۰ كا ينبني جلاله ؛ اعد كدك وجودك 
رانعدمت ! وانھا جل لك - تال  !‏ بامر یناسب وجودك و يورافق ذاتك , فا راك البیب 
ايضاً الا ببينك » کا رأيته پبنه : بنسبتين مخصرصتين بكل واحد من الحب والمحبوب » عل 
ا يلق به , - رقوله ؛ > في آشر التجل : , فکان عيبي فكلت عينه » (اي) لكرن كل ص 
انين تصرف عل مراد محبوبه . - والسلام ! » (محطوط الفاتح ورقة ۳۰ب-۱۳۱) , - 

۱ و الروية يعنون ما الماهدة بالبص, لا بالبصيرة . وع هذا تعملون (اي الصوفية) 
سی قوله - تعال ! » رج يومد ناضرة ال را تاظرة» ومعى قوله ٠‏ صلل اه عليه یلم ! 
۾ ان ثرون رہم ». فان اهل الطريق يثبتون الروية بالعين لا بااقلب نقط ران ذلك فى 
الآشرة مله من غبر خلا ی بين اهل الق ماما جواز رويته بالبصر ف الديا ان اللا ن 
فيه ... 0 (لطایف الاعلام (lae‏ ثارن هذا 5 بذ کر لاء اللف موضوع الر بيه والتجلي 
الالمى في الاخرة : عقبدة ابن حبل ۲۹/۱ ؛ کتاب النة ۱۷۸-۱۷۷ ؛ طبقات النابلەه 
٣7ء‏ ۱۸-۷۱۸۳ شرع رالابائة ١ه‏ (نص عري) ؛ ك, الشريعة ٢٣١۱۹-٢٥١٢‏ س 

۱م06)0)()( أنظر ما تقدم تعليق رقم ۱۸5 ۱۰ ۱۸۱۱5 ۸۱۳۷ ۰۸۷۹ ۱۸۰۹۳۲ 
LAYS ۶‏ 


أ + شي (لي وسط الطر المدید) ۷۷ ب الاصل : الرويه 2 شت الاصل : 
اارافی , - ث الاصل : والمریں .= ج الاصل : رای , - 


YF 
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شا 2 فهر رام جح نقشسه بصو ره الوقت ۸۳۲۱ ۰ AT)‏ مرآة 2 


وان اضيفت (الروؤية) الى المحبوب ‏ فهو : اما أن يرى بعينه او 
بعين ا حب . فان رأى بعينه . فلا 'بقاء لعين ا حب معه . کا سبق . 
وال رأى بعين اب . نت عبنه ولا تر ول . - قال . قدس سره ! 

(ه٤٣٦)‏ ( اذا تجلی ا جبیب بأي عين تراه ؟ ) 

فأجاب عن نفسه فقال : «بعينه لا بعينى فا يراه سواه»!!45 اذ لا بقاء 
للسرى معه في روته بعبنه  .‏ «فن زعم له يدركهذ » بقرته الحادثة . 
الواهية ر على الحقيقة فقد جهل » إذ لا محاذاة ولا مقارنة بين الحادث 
والقدیم . وعلی تقدير توا ۰ يا بقاء لہ فا مع القديم : فللا إدراك . 
فان الادراك فرع بقائه د . 

«وانما يدركه ز احدث من حیث نسبتہ اليه » في کونه موجود! (به)» 
مدركاً به - تعالى ! - لا بنفسه . « ما علمه » تعالى ! «من حيث لسبته 

 )۲‏ الوقت عبارة عن حال في زمن ا ال ؛ لا تعلق لك فيه بالافي ولا الاستقبل» 
( اطایف الاعلام (A‏ . فحِٹ کان الوت دعر هذه الخذلة الر وحية الي لحب 3 صاحہا 
5 و لخله خالدة م . فهو صو رة تایه معاقة بين طری زمان الرجود . ¬ فارن هذا ما بذ كره 
صاسب م لطايف الاعلام وعن صورة سرائر الاثار (ورقة ۳) وصورة الشژون ۳ ۰ب) 
وصاحب القت ۱۰۰۱ "۳ 

۳) بصطنم كيرا ابن عر ريزية «الرآة, للتعبير عن حفيقة الصلة الیة بين 
اله والانسان انظر الفتيعات ۱5۳/۱ + ۸۱/۲ وفصوص اج ۱ /۱۲-۱۱ الم , 
وانتلر ایضاً ۾ لطايت الاعلام » مادة « مراة الکون ۸۸ $ وراد اطفرتن : ره مرت 

6 البیتان واردان في الفترحات ۲۰۵/۱ في صدد البحث عن الصرر الثالة والخيال 
التصل رالتفصل . - رنجد ي مخطوط شهيد علي باشا رقم ۱۸۰/۱۳4۱ب هذه الزيادة » 


بعد ايتن : رلذتي ان اراه واخبرت اسقاط حظي من يري لي فواه 
والفكرة البادية من هذين اليتين تنتقد اللاج في قوله الشپرر : 

رابت ري ہین تلبي فقلت من انت قال انث ! 

رأيت را بعس ری فقلت ري فقال انت 


(تيحات ١/ولاة)‏ 


:دس - ۵ الا صل : رأی. = و الاصل : مراهة. م ذ يدرك 11۷ . - 
ر جک 3 ز يدرك 11 . 


۳۷۷ 


عیان اساعیل محہی 

اليه 0 5 عرصة غيب علمه . بكونه تعيناً سن تعيناته وشأناً س من شواونه ش ,ل 

)٦٤٤(‏ « فا حب ص يرى حبوبہ بعين محبوبه . ولو رآه ض بعينه ما كان 
١‏ محبأ» اي ل يبل له وجود حی بتصف بکونه محباً. ‏ و واغبوب 
برى به بعين اجب لا بعينه ) اذ لو رآه بعينه . لانعدم وجوده . - ١‏ وربما ط 
يقال في هذا المقام ) الأئزہ : 

« فكان عينى فكنت عینه وان کوي وكنت کونه » 

فانه اذا ثبت انه عين وجودي ‏ فأكون انا عين کونه . اذ ليس 
ل وجود يغاير کونه  .‏ 

یا عين عبني يا کون کول الكون كونه والعين عينه » 

بقول : ليس لي وجود ولا عين . فا يضاف الي . کوناً وعیناً ٠‏ هو 
في الحقيقة : كونه وعينه . وانا باق على عدميتى دانم ظ . لا محید لي علا ! 


ضس الاصل 0 شانا ,س ش‌ لاصل : شر وله - ص اب 11 ,ص س ر 
KW‏ + ۰۲ ہمیں 8 , بت ط فر ما 14 . - ظ الاسل : دا عاے س 


(شرح) نجل" ١‏ من ب تجلیات خی ۸۳ 
LXXXV‏ 
)٣۳۷(‏ وهي (= ال حقیقیة) سلب آثار أوصافك عنك بأوصافه!۸۳ 


, املاه ان سود كين . ا ومن محلیات الحقيقة . وهلا تمه‎ (Aro 
و اذا ما بدا لى تعاظمته‎ 
| فبحات من بری ولا ي 1 | . - قال. جامعه : سعمت شيخي ؛ رشي الله عله‎ .. 


كك 


بقل في اثناء شرحه هذا التجل پا هذا معناه . « اذا ما بدا لي تعاظمته» ؛ لظهور سلطائه 
عل . فالبس الذل والتواضع . » بان غاب عي م + ليست حلتہ الي كساني عند العجلي ؛ لكوي 
خليفة اظهر علية الستخلف . فا کین عظيماً عند الا كران الي عدت البا » لكوي الظاەر 
عند الکون بصورته . ننيبه الو هينا [الاصل : ها هنا] اما هي عن تجل باس وحضور 
في تجل آشر › شانه نيه اظهار هذا الوصت . بقوله . فلست الم ولست , , القسیم »+ 
اي تاسته نبا ظهر لي به. فوعینی ما ظهر لي به » فكنت قسیمہ بهذا الاعتبار , وله ۾ فلا 
تحجين بعين الحديث, البيت ؛ اراد الحديث هنا الحدوث .اي لا نفل [الاصل : تفول] 
انا حدث ؛ ومن ابن يكون الەحدث عظية ؟ فاعلم ان العظية حصلت لك من جل «العفلم » 
لك لا مئك . وایضاً . فان ا حدث هو الالیل على القدم. وتارة یکون مدلولا ‏ اي بالقدم 
طهر احدث . فيل نهل جملتي ؛ يا الي ! دای عليك ؟ او جعلت نفسك دليلا. على ؟ اذ قد 
ثبت قدمك وحدولی . نهل عرف [لامل + عرفت] حدولي من قدمك ؟ او من تدمك (عرف) 
عدوي ؟ فذهب الحكاء الى انه من قدمه (تعال ! ) عرف اللديث ؛ وذهب المتكلون ال اله 
بالحدوث عرف القدم . - وقوله : راذا كنت بك ؛ ثلا اعرف ۾ ؛ اي انت یناد 
راذا كنت في » (ذ) لا اعرف (ایشاً) . لاني اذا كنت بيغ كنت مشهودا لافسي غار عنك » 
نو الالتن انا مسلوب عن المعرفة . فاذ ولا بد من الجهل . فکن (يا المي !) عيي حی أراك 
بك !رر : « فسبحات من ری ولا يعلم ۾ ۰ اي تشیده [الاصل : بشهده ] ولا تضبط 
لك كيفية ما رایت . بل تبقى 31b]‏ با ] حابرا , وببذا القدر » تعرف تج الق خاصة» 
لانك عند انغصالك ما تشاهد, وتراء ؛ ان رأيت عندك عاماً. بذلك المشهد ار مسکت منه صورة : 
نیا مسکته تمرف حكمه ؛ رآن فم تقدر على محصیل ار حلة واحدة ؛ نینٹذ : اله 
تمل الق . فهذا مزانه . فاعلم وحفق . و وقل : رب.! زدلي علماً .» » [خطومد الفاتح و رقة 
۱آ . 

۰ نفس التحریف للحقيقة مجده 5 اصطلاحات الفتیعات ۱۳۲/۲ راسطلاحات 
الصوفیة لابن عر والفتوحات ۲ ۰۱۳-۵۱۲ ؛ ولكن لطایف الاعلام يعرف القيقة عل 
النحو الا : و مشاهدة ار بؤبية » #مي ان (تشاهد) الس تعالى ! - هو الفاعل 5 كل 
ئي رالمقيم لهء لان هويته قایمة في نفها بقيمة لنیرما » [ورفة ۱۷۰] .وکا يذكر القطم 
الأخير من حدید «الحقيقة ۾ ها ورد عل لسان الامام على - گرم الل وجپه ! - : وياغلام ! 
اطف: المصباح نقد الم الصباح » . ومها یکن في الامرء سیم هذه الحدود او التلوحات 
متداخل م ف بعض ومتمم بها بعضأ : نلب آثار اوصاف المبردية لا تمق الا عشاهدة 
الربوية” 4 رمشاهدة الربوبية تتعالى ان ري تعس د المکن الفاپ ن ! ۱ 


J |‏ طں HKW-‏ . - ب ومن 131639 , - 


۳۷۹ 


عبان اسماهيل يحيى 
إذ من آثار وصف حدوئك » الافتقار والذلة ؛ وشما مسلوبان عنك بظهور 
الحق وعزّته فيك + حالة کونك بالحق لا بنفسك . بخلاف نفس 
الحدوث : فانه » بظهور القديم فيك . غير مسلوب علك [878 ] اذا 
جلی هو بنفسه ؛ في غناه وعظمته » لك ظهرت انت : في محل التقابل ) 
بانتقارك وعبوديتك . واذا غاب عنك . 2 صورة مظهر يتك ۔- كان هو 
العظيم, فيك » وهو الفاعل بك منك یىی ف الکون ؛ و(كنت) أنت العظم 
به » ف ولابة خلافته . کا قال : 
)٤۳۸(‏ « اذا ما بدا لي تعاظمته » 
اي باظهار افتقاري اليه وعبوديي له . وان غاب عي فانی العۂ 
= اي بكرنه هو فاعلاً لي : مني ي الكون ؛ وأنا لاب حلة خن 
ظاهر فيه بصورته . مسلوبة مي ١‏ بأوصافه : آثار حدولي وعدميي . _- 
ر فلست ا حمم ولست النديم ولکننی ت ان نظرت_القسيم» 
اي شأني ث فیا ظهر لي منه . في هذا الشجلي . أن أكون قسيماً لا 
صاحباً ولا ندعاً . فائہ تصرف في الكون على مقنفى الربوبية ٠‏ وتصرفت 
انا فيه » به. علی مقتضی اللحلافة : وكولي على الصورة 
« فلا جب" بعين اللحديثٌ » 
اي لا تحجن عن کولي في محل تراني فيه بصفة الحدوث وآثارها : 
« فان الحديث بعين النديم ۲ 


يقول : حدوني . الذي تراني فيه . انما هو قائم بعين القدم1” 


۷) من غير ان يصير القدم حادثاً والحادث قدعاً : فكل من القدم رالمکن باق 
عل سئیفته 8 وقیام خادث د ‏ عين ا القدم وظهرر القدیم ۳ سو رد 0 الحادث 0 هو احدی 
الجوائب الاساسية لفكرة الاطلاق المطلق للذات إلالمية . اي اعتبر الذابت الالهية مطلقة لا 
بشرط ثيء. والواقم ؛ انه یکن أن نعتبر ألذات الالمية مطلقة على وین : ذات معاقه 
و لا شي ؛ وني هذه الالة اطلاق الذات الالحية يقابل تقييد الذات المسكنة الحادئة : التي 
لی بشرط ي٠‏ | فهذا الاطلاق هر اذن مقيد عل رج ا رز بالتالي ۹ داسف جناب احق .تىل اب 
۳ الثاني من الاطلاق الذائي وهو اطلاق لا بشرط شيء؛ رفي هذه الحألة؛ اطلاق الذات لا 
يقايلها شي , 0 بقل أو غير عشد وها هر ااطلاق الذي يلبق باب تما ۱ (انغار لطایف 
الاعلام ۲ ٣۲ا‏ ومقدمة شرح القصيدة التائية القيصر ي تحطوط ايا عوفیا رقم ۰۸ / 
١ب--٣ب‏ وكتاب ي علم التصوف له » نفس اطوط و رقة 2 ٠-1.٤‏ ۹ب وقد رح 
الفصوص له ايقا : نفس اخطوط ررقة مم ۷ب-۱۳۹). اا علياء ٠‏ الکلام مٹیم ' 
م تی روا الاطلان الذالي الح الا انه امللدق بش بل ألا ئي" ۰ اي طلا ل مقابلة المقد. 


تسس تس تس و ن 


ت رلا کنی CW‏ رای PK‏ - ت الادلى : دای ٦ے‏ 


۲۸۰ 


کاب کشت النايات 


الذي له ولاية الربوبية في الام باحو والاثبات والحل والعفد . فقرلي اله 
أعطائي التصرف به » وقربه الي أعطالي تصرفه في . . قافهم ! - ثم قال: 

)4۳4( «حبيي ! قد مك أظهر حد لي أو حدلی اظهر قدمك ؟) 

هذا لسان من تام 5 هذا تمي على مشا هاة احقیقة من 
حيث تعارض المتقابلات عليها ؛ ولم يسنح له ن الق ما بعطي التحقيق 
ويزيل الشبہة . ولذاك م يعلم ان الا" م دلبل على الحادث ٠‏ كا هو 
رأي البعض ؛ وهو رأي من قال : داز الوثرح‌علی آثره . او بالعكس. 
کا هو ری ج من قال: بدلالة الأثر على الوثر ح . فقال : رلا أعرف ح » 
اي شاف غ ان لا أعرف ب شیثاد : - « فعراني ذ إذا كنت بلك » فان 

. الكاشف عن حفيقة كل شيءد کا هي : مساوق لوجودك : الظاهر 
ي . فعرفني بتجل خاص » علمي حى 2 التقيقة واحكامها المتقابلة: 
7 حبث ما ا علمشها انت . فيكون علمى با » اذل : علا لدا 
خالصأ عن تعارض الشبہات فيه . جس فقال : 

7 لا اعرف » وشأني ان لا اعرف شیا . ان علمت: 
فعلمي من لد ناه" ومعرفي بلك . ولد س لی أن أعرف ع ؛ في مرتبة انا 
فها على عدستي . شیا س فن مالم من أعرف . واذا كنت في ذ » 
فللا أكون . واذا لم اکن : لا اعرف . ( فان حقیقئی » الباقية على 
عدميها » من مقتضاها : «ان لا تعرف فاذ ولا بيد من الجهل » الذي 
هو معنضی حقيةي . - 

کت عيي حى اراك » بك . - و کان ا لی + مع دونه 

ي کل شي ءد ۰ غير محصور في 7 تعینه -- قال : « فسبحان س 
ی ا ات تعال اس لا تین فيه ۲ من حيث 
مض ذاته . [870ع] فلا بتضبط في تعين الا بقدر ما به تعن من 
المراتب والاعيان والصور والاحوال والصفات وتمرها . فلذلك لا بعلم » وان 
كان مشهودً! من حيث تعَبللہ'. -- 
فيا ظهور القدم ي صورة الحادث وقيام الحادث في , عين القدع , ؛ لان ذلك بلزم عنه 
تبر جوهري في طبیعة الحادث » حين قيابه في القديم ؛ رتغيير جوهري في طرومة القديم ٠‏ 
حن فيامه کی سررة الحادث , 


9 الاصل : رای اهس ح الاصل : الور 0 ۱ ادري KH‏ - 2 الاصل : 
شا رات 3-8-0 ذ عرفي ۶11:۷۷ . = و الاصل :ئي .- زد لا اعرف 
۸ رس یر | 


م 


دجن ٰ۸ ,= 


۳۸۱ 


. ان اسماعيل محیی 


(شر ح) تجلي تصحيح اي ۱2 ۸۳۸ 


LXXXVI 


(14۱) «من ضحت هعرفته صح توحید۵) فان العارف اذا عرف 
الشي ء ء | بعينه ‏ عرف أن له توحيداً ذاتياً به يتميز عتما سواہ ٠‏ بل 
عرف أن توحيده اذا كان ذاتياً - لا يقابل الكثرة ولا بتوقف على تعفلها. 
کا ان الاطلاق .اذا كان ذاتياً - لا يقابل التقييد ولا بتونف 
على تعقله ٠‏ هذا توحيد الق الذي هو (إياه توحيده ؛ . واما توحید 
العارف » فهو تعقله بكون معروفه واحدا بالوحدة الذاتية في نفسه. فن 
صح له هذا التعلق » العلمي ؛ العرفالي ل صح“ توحيده . 

١‏ ومن صح توحيده) بهذا التعلق ۰ «گحت محبته ) فان الحيةا** 
هي تعلق حاص موافق ۰ تستتبع التعلق اتلخاص العرفافي . 

(14۲) ( فالعرفة لك » اذ بها انسلخت عن الخهالة , « والتوحيد له » 
اذ به تنزه عن الكثرة .والترکیب فى ذاته . 


(ATA‏ املام ابن سود كين , « رس جل تصحيح الحبة, و (هذا) دة , ر من عت 
معرفته صح توحیدہ ... بين العبد والرب » . - قال جامعه : سمعث شيضى يقول ما هذا معناه, 
التعلق بکون المعلوم واحداً في نفه هوه المبر عنه بالتوحيد . فهذا تماق حاص بحویہ الملم ؛ 
اذ الم واسم وله متعلقات كثيرة 7 نهذا [الاصل : هذا ) رالتصحیح من خطوط ٹیینا] 
النوع ا حاس' احدھا (وهو ) ۳ قوله ؛ ر سل ”حت معرفته صح توسیدد » 8 فاذا اعطتك 
الممرفة صحة التوحید الفردت ا حبة له . فالمعرفة لك > گا له . والحية ھی المنازلة بيناك ربينه. 
فابة هي مرب بطر يق حاص عوافق » وا نازلة تكرن بینکا » اذ د كل منگا يوصف با .- 
والمنل هو ما يلل فيه . فاعلم ! » [مطوط الفاتح ورقة ۲۱ب] . - 3 

(ara‏ 0 اة 0 فرها شيخ الاسلام 5 كعاب المنازل : بائها تعلق القلب ہی اه 
والائس ف البذل رانم , أي ف بذل النفس للمحیوب رم القلب من التعرض الى ما سواہ . 
وا نما يكون ذلك بافراد احب محبوبه : بالتوجه اليه والاعرائس عا عداه ؛ وذلك عندما ينسى 
ارصساف ثفسه 5 ذ کر محاسن حبه ۰ فتدهب ملاحظة التثنية ... » (لطایف الاعلام ۱۹۰ ۱ أس 
۹) . وليميز صاحب الطایف بين المبة الذاتية واححبة الاصلبة وا حبڈ الفعلية وا حبة 
الحالية (نفى المصدر بالورقة) . وائظر الفتوحات ٢‏ ۳۱۱-۳۲۰ والفصوص ( فهرس 
الاصطلاحات : مادة الب الامي 0 احبة) ومنازل الارن 0-٩‏ ۱ . - رائظر ايضا 
دراسة فكرة الحية عند أبن عري واتباعه في کتاب الاستاذ هر ي قر بان 

3 Imagination Grtatrice dons le سس سے لديل‎ PP. سد‎ 132. 

La prafession de fi d'Jbn Balta, ۲۳ 10-161. : للاستاذ هر ي لاروست"‎ 


| الاصل : الى . - 


FAY 


کتاب كشف النایات 
( واحبة علافةٍ پلف وبیه ۽ عبا تقع | المنازلة بين العبد والرب » اد 


مقتضى الحبة » تقرب ا حب ال بوبه ! ومقتضی تقر به ۰ تقرب ا لوب 
اليه 8 على التضاعف . فالمنازلة ۔ التغرب من احائبین . والمنول ؛ 


محل الاجتاع الأقدس. ‏ 


FAY 


عبان اساعيل بحیی 


(شرح) نجلي المعاملة! 21 
LXAXVI‏ 


)٤٤٤(‏ «قلت : رأيت ١‏ اخواننا يأمرون ب المريد بالتحول عن الاما كن 
» الي رقعت فر فيبات اخالفات ث » أخذ"! بقول من قال“ : ان حفيقة 
التوبة ١‏ نسيان الذنوب » ؛ مملازمة مكان الخالفة من الذ كرات . «١‏ - فقيل 
لي : لا تقل بقلم : قل العصاة : يطبعون الله على الارض الي وقعت 
مم فيبا المخالفة ج وی الثوب وق الزمان » الذي هو نظیر زمان الخالفة . وهذا 
يمشيه قول من قال : ان حقيقئها (= التوبة) دان لا تنسی ذنوبث! ۳ . 
فان الرجوع الى محل ا خالفة مذ كرها . وايضاً : «فکا يشهد عليهم » يعي 
مكان ا خالفة . ( يشهد ثم بعد ذلك  »‏ اي بعد اقامة الطاعة » في 
مكان ا خالفة - « بتحولون عنه ان شاءوا ح ۵۰۰۲۱ » وقد أيد . قدس سرہ! 


۰ ) املاہ ابن سود کین , (وهذا) نصه . «قلت : رأایٹ اخرانا 929 
۰ ..... با واقبم اليئة الحسئة محها , » .- قال جامعه : سمست شيخي يقول يي اثناء 
شرسه لهذا التجل ما هذا معناه . رأیت اخواننا يأمرون الرید بالتحول عن أماكن المعصية . 
واستنادم ف ذلك الى امور ٠‏ لکرن التبي۔ سل الله > وسلم - ۱ حول 3 اکان الذي ام 
حقيقة الشهادة : فكان قصدنا ان ید کا عدت 3 شید ل ی يوقعونها نبا 
ف وقت ما . وكذلك حکم الثوب . وند بجمم بين الأمرين » وهر ان تفارق البقعة ثم تعود 
ہا وا عم فتوقم فيا الطاعة , وقد قال [الاصل : فالوا والتصحیح ي. مخطوط ثیبنا] ايفاً 

في الرسالة : وان حقيقة التوبة ان شی ذنبك » , فن عمل عل هذا قال ؛ لا تعد ال موضم 
سا بم من قل : وان حقيقما أن لا تنى ذنبك » . فهزلاء بی : را 

م) هذا لتعريف لتربة ملوب ار الجنيد + انظر جذوة الاصطلا . ررقة نتم 
۳ ) بت رت 

۲ هذا التعريف للتوبة دنوب الى سهل اليبري » انظر جذوة الامطلا: و رقة 
رقم 1۳ب .= 

۲ ۸۸) يقول ان عر لپ 5 احدى رصاپاه : ہ اذا عصيت اش » تعالى ! ف موضم 
فلا تبرح من ذلك الو ضع حى تعمل فيه طاعة وتقم عبادة . فکا يشهد عليك (الموضع) بشهد 
لك ه (وصایا ان الہ راب > خعلوط شهید عر باشا » ريم ۲ ۸۸ ؛ والفتوسات : | 
۵ ) - 


ارايت 35310 .- ب يامرون ۱116۷۷ . ے ت فها ,.- ث ا حالقة 10 + رف 
التوب وفي الزمان × , ا ج المخالفة 8 , - ح شارأً ۷ ۰ شارا × ؛ شاو 11 : -. 


۴۶۴۳۴ 


ما اختار من القولين بدليل : ۲ ۱ اتبع خ السيئة د الحسنة ییا ۸۱۳ ۷ء 


۲۳ جزه من حديث شریف مطلعه : » قال رجل لرسول الله : صل الله عليه رسلم: 
ارسي . لقال : انق الله حیما كنت . تال : زدفي . فقال : انیم اليئة الحئة تمحها. 
قال : زد , تال ؛ انق الناس مخلق حن . » اخرجم الترمذي من حدیث الي ذر وقال : 
حسن سحيم (المثي عن سمل الامفار على انش الاحياء 20/8 رم ۱۰/۹۹۴ م ۲).- 
عذ. ۰ والامحاث لسوفية الخامة بالتوبة راجم في الفتوحات ۱٤٤-۱٣۹/۲‏ والاب» + / 
٠-1‏ “ محفوة الأمصلا .رة ٢٤ب‏ وا ولطایف ال علام + ۳وبت ەب ازل اضر و ي 
٣۵٥۹‏ + اف :لا تعاث الفقهية رالكلامة (اللغية) تراجم : عقیدة ابن حنبل ۲۱1/۱ 0 
٣‏ یات 'خدابله ۲۰۰۰۱۱۱/۲ + العتمد ۲۸۰-۲۰۲ + اما ۳ انیت 
لستشرئین فراجم : 

— «Bl. IV, 740» (par R. A. Nicholsonjjs نت‎ .. 

— «La passion d'al Husayn... Al Halléjn (ù ۰ء‎ 
سب‎ Lextque technique» (a \'index;. 


5 وأثم HK‏ ۳۹ د سيه 7 3 ال PK‏ — 


۴۸۵ 


. عنان ا ماعیل یی 


شرع تجلی كيف الراحةا!!؛۸ 
LXXXVIII‏ 


(446) (كيف الراحة) في أمر . إن الى به » قیل : لم آتیت 7 
وان ترك » قيل : لم تركت ؟ كا قال : 

اذا قلت : يا الله ا ! قال : لا تدعو ب ؟» 

هذا اللعطاب:. انما برد" على امقربين . فان الدعاء ع88 ۱۲ والنداء 
موٴذنان بالبعد ٠‏ وهم ي مفام القرب الأقرب ٠‏ 

« وان أنا 1 أدع - بقول : الا تدعو ب » 

- فالترك ايضاً . مشعر بعدم الاطلاع على سر القام . وذلك ان 
الغرب المفرط > ۴ البعد مقاط , ففتضی المقام ٠‏ ورود الاعتراض 
من وجهین . فاذا وفع التجاذب الى الوجهين التقاہلین . ارتفعت الراح. 
فارتفاعها ۰ مقتضی القام . فلا راحة لصاحبه ما دام هو فيه . ولذاك 
قال : 

ره 44) « فقد فاز باللذات من کان أخرساً » 

اي من عليه حاله ان لا ينطق . فلب عله . عقتضی 
حاله . قرة النطق 4 کا في مقام الکشف! ۰" الحيواني . فان نطق الانسان 


4 ) املاہ ابن سود کین . « وين تجل « كيف الراحة ؟ ۾ . رنصه هذان البيتان : 
و اذا تلت پا الله 0 9 


تال جامعه : سمعث شيخي » رضي الله - تمال ! - عله ا بفول (في اثنا, شرحه) ما 
هذا معتاه , ان الدعاء يزذت بالبعد وهر - نمالل ! - «القريب ۾ + راذا كان «القريب١٠.‏ 
رت ؟ [الاصل : لیت . وان مکت ٠‏ قيل ك د | ۷ تدعر (الاصل : تع ؟ 

هل ابتکیرت ؟ ؟ فلم تبق النبطة الا الأخرى رم م لبم العم > السی » : « طولى م وسن 
ماب کے [ محطوط الفاتح و رئه 1١ب‏ ۰ء - 

هم) هذان البيتان واردان يي الفتوحات بنصها ( ۱۳۹/۱ ) ونحسن الرجوع الى 
السیاق والسباق لمذين البيتين وٹما ینبران"جوانب هذا الفصل في املائه وشرحه . 

۹1« الکلعف او «. طر يق الكشف وهر عل ضروري .... دہ الانسان 5 نله 
ولا بقبل ممه علة ولا شرولا يقدر على دفعه ولا پعرف لذلك دلیلد يتن اليه سوی ما ده 
في ننه ... » (فتوحات (rial‏ والکشف في ا حیوان اتم لوہ عن عمل الفكر ار تدبط , 
وانظر کتاب السائل > مسألة 0 ۹ رانشاء الدوار ۳-۳۰ . 1 


| پا هللا ب اعرا K‏ .- 


۳۸۶ 


کتاب كشف الثايات 
بت عنه » اذا انکشف له ما انکشف للحبوانات الفرس ؛ ككشف 
أحوال الأموات في قبورهم . - 
( وخصص” بالراحات من لا له جع » 

رکل هذا » من اوصاف الاخحفیاء وأحواطم ؛ المقول فییم » من قبل: 
صم ؛ بکم » ھی ! فهم لا عقون" ) . 


۲ سورة رفم ۲ ؛ وانظر ما تقدم آخر نجل نم ۳ وجل رقم عه وتعليل نم 
72 حلي 2 و 


TAY 


سان اسماعيل بحیی 


(شرح) تجلي حکم المعدوم ٠‏ 


۱۳۵ 


. اعم ان الوجود > المتعين ي مرتبة مخصوصة بتعین مخصوص‎ )٤٤٤( 
انما هو ظاهر فيا بحسب ذلك التعين وعلى حكمه . مع عدم محقق الرنبة‎ 
والتعين وبقائہما ! على معقوليتهها . حالة ظهور الوجود فيا بحسا . فهو‎ 
ذکر أقسام العدومات . ا حاکمة على الوجود بالتنويع‎  ! ب قدس سره‎ 
: والتفصيل ؛ مع عدم محمْقھا به . فقال‎ 

١ ))۷(‏ ثلاثة ب ما لها كيان ۰ السلب والحال وازمان » 

اما السلب ۰ فانك اذا قلت : زيد لیس بعام - فقد حکمت على 
لوجود ؛ الظاهر فيه : سب العلر عنه . فقيل" الوجود بهذا الحكم : 
تيده بالنسبة السلبية التي لما کون (منا)!؟' .4‏ واما الخال . فهي کیفیات 


۸) املاہ ابن سود كين . « ومن تجل نحم المعدوم . وهذا نصه , 
و ثلائة ما لما كيان r.‏ 
۱ 002006006666005 قال به العقل واللان» 

قال جاسه : سمعت شيخي ۽ ملام الله عليه ! يقول في اثناء شرحه هذا التجل ما هذا 
معناه . اعلم ان المعدوم يكون له حكم وبا يكون له عين . فالزمان نبة يأل [الاصل : 
یسٹل] عنما ب «مى » + والنب عدمية. واللب فيلك : فلان (ليس) عالاً (ان قال : 
فلان) عالم. فسلبت العلم عنه ؛ فلا حکم العلم عليه . وا حال نبة العلم اليه » تقول : نلان 
عالم . فجعلت للعلم کا عليه . وكل هزؤلاء [الاصل : ہولا] احوال عدمية , لا حك 
ولیس لحا عين. - واعلم ان من کان مرسصوناً حال صم ان يأل [الاصل : ييل] عنه 
ب ومی » . يقال ؛ می خلق الله تعالى ! - العقل الأرل ؟ فیقال : سین اوجده > عالأ 
بنفه انه لکن . ولا یسح أن يقال : مى اوجة الزمان ؟ لانه يأل [الاصل : يكال ] 
عن الشيء بعيئه . عذا . اذا صح ان يكون الأمر السئول عنه موجودأ . فکیف اذا كان ام 
عدییا , فالزمان حکم ترجد فيه الأشياء فيه ولا يوجد هو لبا . وفد قال به العقل ما اثبت من 
حكمه . واما الا ء فله التسمية [الاصل : تسمية] اللفظية . - وباط الترفيق ! » اخمحخطوط 
الفاتح ورقة 1۳۲] , - 

۹ ,«السلب (هو) حم عقلي سواہ .عبر عله بالرفم  (‏ الاثبات) او بالني . فاله 

في الأهن ليس بانتفاء محض ۰ وهو اثبات من جهة اله حك بالانتفاء ٠‏ والشيء لم گرب 
من الانعفاء بالشوت , 6 ( حكية الاشراق للسهر و ردي > ۳۰( 3-36 دفي موضع آخر من کتایه : 
يقرر شي الاشراق بان ۾„ السلي حم وجودي ١‏ اي له وجرد 8 الذهن وات کان قاطا لاحاب 
آخر » (نفس المصدر ص لاه). - وین المتحن ان يقارن ,هذا التحديد لفكرة « السلب » 
عند مارح التحليات والسهر و ردي ما یڈ کرہ هاملتون (011:00ع13)ي ؛ :216 ,111 »Logegıe,‏ س 


رسیجر رات (اSiguar)‏ 5 : «:20 § «Lagik, 1°" partie,‏ س 
و رجسرن (1(6۳8505) ي : ».311-313 p.‏ ,6۲8۵۱۲۱66 ۵001۱۱۱۵0 ہل — 


| الاصل : زبقاءضخا, - ب پل للا به ۱۷ بلثه ‏ -۔ 


TAA 


کاب کف النابات: 


حك على الوجود الکیف بها . مع كوا نس لا تحقق ھا في نفسها . 
فیقال في الوجود . على مقتضى حکمها : ظاهر وباطن . ولطیف وكثيف. 
ومرکب وبسيط وتجوها! *" . فهذه اللسب . لها حکم لا عین . - واما 
الزمان . فهو مقدار . متو . مستفاد من الثیءت في حرکته . ما منه 
الجركة الى ما اليه الحركة' ۳۱ . فذلك . ایضاً ء نسبة بين من' » و ول ». 
واللسب لا تحفق ها في نفسها. لا مر . والحق . ان ما سوی الوجود . 
الذي ليس له ماهية وحقیقة غير التحقق ۰ نسّب واضافات معقولة . 
لا تحقق فا + مع انها حا كات على الوجود : 86 ظهرره بالتنویع والتفصیل . 
حى يقال فبا : وجودات . ولذلاث قال : 

(114) افالعین :لاء وهی حا مات قال به : العقل واللسان » 
007 .۲] يريد العقل المتشرف : بام شهوده . على ان العين واحدة 
والحكى ‏ باعتبار اختلاف التعینات والمراتب والأحوال والازمنة ونحوها - 
ختلف اسان . من حيث إنه مترجم عن العقل الناقد . قائل به ايضاً. 


(Ne °‏ هذا اثرسم للحال هو ى الوجية « الأب « {du point de vue ontolagique)‏ 
لا من الوجية الر رحية » أذ هو نمت : ,ما رد على القلب من غير تامل ولا اجنیاد ولا كسب 
ولا اجتلاب , (اطابف الاعلام د ).س 

۱ هل الزبان هو مقدار الحركة او ہو عقدار الیجود ؟ وبالتالي هل هو متوم 
ار موجود؟ (انظر الفتوحات ۳/۱ :۲۹۲-۲۹۰ ؛ ۲ /۱۱۳۲۰۱۵۹ ۲۹۷۰۲۹۹-۲۱۹۵ 
حم؟؟ الع ... محکمة الأثراق ۹ ۱۸۰-۱۷),.- 


۳۸۹ 


عبان اساعيل خیی 


سس سم سا سا س 


ا 


(شرح) جلي الواحد لد ۸۰۲ 
XC:‏ 


00 اعلم ان مها ى الواحد أنه على ضر بن . نجليه من‎ )4 4 ٩( 
فى نف اف ولا عدد في هذا التجلي ولا رئة | حك العدد . فان‎ 


23 ت 
31 


مرآة ذات الواحد بحکم المغابرة . حالة رویته ب نفسه بنفسه في نفسه للفسه: 


الفرط . - وتحليه لنفسه فا يتعين بصورة القابلية الكلية الحامعةا'** 
بحکم المغايرة من يجه : والطبعت فيه محاسله اللحمّة تم" الانطباع. ل 


لم نتعین بل هي مستجنة في صرافة وحدته . محتجبة في حجاب القرب 


سا 


U" + ۰ ۰ 030‏ 7 ۰ ےد 8 
(aer‏ اا ابن سود کین + ۲ وی کي اثراسید له ہے ااه تلا نه بہت 0 


5 ماد د كاك ب جود و و و 9 + 1 


فل وحم ہے خمٍ يول ف لا معاد .ام ۸ حقيقة !اوا جد ان لا یتح ا ہجرد ۰ 
3 : 1 : 3 00-5 : مر 3 5 
اذ و جل رد حرجت الوسحاءانية 6 ,حقیقہا کے گونه ولاه ما کات ي رید . ققد آثیت 

يا 5 . 5 0 ۰ 

0 رجرد' مادا له . وكذلك النہود لت : سے د وه u?‏ 52 1 5 الوجود قرف 
ای ۶ ذ ہے 019-0 ٦‏ سے ۳9 لک ل اسه ساد 0 رانت یل عا 3 کس 
اي ( ل 4 اس اللاسعة 3 تقادقها م رفاھی ا تما انت منرت ع 
ی لیس ل اساي لج معة ١‏ بث تر 6 ھا و رق یھ پ 4 a‏ لسا , امس 0 5 
كل ي اعم فياه ۱ وال د 5 اماد ثبت عن بر ای 'ذا صر ؛: تب ااواحد یق راد رج 
وا حد 8 ۳ ی ارم دای كان نت ۵ لبم ین لكوت 0 وال ان اسب اجه او 
اس اذ فد هر له | حارط یہنا ۲ بتجنبة | اي ۹ تلق الا نه , بے اح للحاصى 
وألعام 8 ال ۳ 1 4 سحن وکن 8 فالگوت 3 جلي الوا حد للواحد .8 بايد 2 الام 


وظپو ر ] lie‏ 'اوطن گان الكون 0 فکان فیه ادر دوك 5 ولتحل ۳ ماصع 8 نا 
+1 یج ۰ والتجي دام ¢ ۱ 7 تنا فم وجه آنبه : ان !ند وأمع عم 1 ۱ 1 | طول الفائح 


دےھم : ۰ ۳ : ہے 
(ner‏ ما امه زع. سا مه يي صل الام وں ال لس اون من رح 'لذذات 


الي پر ہا عن اللسبه العلمية الذانبه اعبار مها عل أحق ا لامثتباز ابي مل محقم 
وما دا الین لرل تلواحد اش اك اللفیب والاطلاق وصر رة دد چاه 'لکاے آلا ۰ 


ران شلت ؛قلت 0 الف لف بل 1 1 ول سم ذه الم و رد ی ان اشاي ۰ الذي ل ني رنب الذات 5 


: . 1 . 0 ۶ 7" 2 بے ۱ 
وشي إارثية !لہ لي تظہر 7 ا يام تمر ظيورا وا علا فمف لآ عنیا۔ بهذا نمی فدہ 


الرند أو دذه الصورة الكلية. عفيرة مالي و بعر الذي . (ألقر اطایف الكعلام ٠‏ وا 
٦اب).۔‏ ۳ 
| الاصل : روبه س ب الاصل ۲ رو شا 


کتابہ کشض الغايات 
تچلیه . على (كلا) اتقدبرین ۰ لروية ت نفسه . ولذلك قال = قدس 


سدة ! 
2 


(رٹمەی) «للاه ما كان لي وجود » فقد اثبت وجودا متفاد! من 
الراحد . وهو المتعين ٠‏ بحكم المغايرة . من وجه ليكون مرآة للائه ث 
واستجلاثه ج: . وكذلك اثبت له شهود"! به . فان الشھودا!** متفرع عن 
الوجود . فاذا كان وجودہ بالواحد : فشهوده لا يكون ايضاً الا به . ولذلك 
قال : 
! ولا كان لي شهود » ولا كانت للواحد احدیبة الج والونحود ١‏ 
وهر فر لا شی له فيا + كان نلى تيه أحدية جع التابلية . وهو 
ايضاً فريد لا شبيه له فيها ‏ قال : 


(١5؛)‏ و لکن ع انا في الوجود فرد ‏ وأنت في علي في فريد» 
فان اللبيب المستبصر بسبة | الوحداني . اذا ضرب الفرد في 


ع جس 


الفرد - قام له من ذلك فرد . فان لاحظ > اذ ذاك > غلبة م الجالی 


ب كان الفرد البارز من ذلاث « کون عيبي » . وان لاحظ غلبة حكم المتجلي 
كان الفرد البارز و کون الواحد امد ۾ . ولذلك قال : 


« والفرد في الفرد کون عيني 2 او كونه الواحدا”*" انجید » 


4 ۵ و آلشهود هو الحضور مع الشهود . و یطلق ايشا معی الادراك الذي تجتمع فيه 
الحياس الظاهرة رالباطلة وت تتحد في ادها والوجب لإتعاد الحواس الثثاهرة والباطنة هر نور 
میٹ امن اجثاب المق محر له حجايبا و يعقوم بقامها : ثيرى احق بنوره ويني عن 
كل ما سواد اد بتلهوره 8 رعڈا معي توحد القوى والمدارك ۱۱ (لطايف الاعلام - مص 3 ۳ ن التصرف-: 
۷ب) . وانظر ايشا حكمة الاشراق (فهرس االإمطلاحات : مشاهدة) وامطللاسات ابن 
عر ني باسطلاحات الفتوحات ۱۳۲/۲ ؛ والقتوحات ۲ ٩٩5/‏ وبا بعدها . 
دهم) , الواحد اسم الذات باعتبار انتغاء الإسماء عها . وهو !سم الذاث !يفا باعتبار 
اتیاد الاسماء فيا ؛ وذلك من جهة کون كل اسم دللا عام , فسمیت الذات واحدا بالاعتبار 
الذي سار به الكل متيمداً في الدلالة علہا من (لطایف الاعلام : ۷۰١ب)‏ وانظن الغتوحات 
۲۹٢/٤‏ نعوص الہ ( مهرس الامطلاسات : الواحد . الواحد العددي . الواحد 
والكثير ) وحكمة الاشراق (فهرس الاسطلاحاث : الراحد) . 


بت الام : ۲ وأنه ہے ت الاصل : ا ,ص ج الاسل 1 واستجلا:ہ _ 


عمان اماعیل یی 
(شرح) بجلي العلامة ۔( ھ۸ 
ACI‏ 
(4۵۲) بريد علامة التّبی الى العرفة! "** الغائية ۱ . قال 


)٦‏ الا این دوه كين ۰ ومن نجل العلامة , يهذا نصه , ابو علامة مل عرف را 
...... بأيث ابا بكر بن جحدر , رجه الله - تعالى ! ں.- قال (جامعه) : سيت 

شيخي يقول ما هذا معناه . علامة من عرف الله حق المعرفة ان يطلع على مره فلا بجد فيه عنم 
به - تعالى ! وذلك ان الناس تساووا في نفس الأمر في عدم [ 385 .01! ] العلم بالله - تعال | 
غار ان العارفين تيقئوا جیلبم حتيقة , نظفرم بالدليل القع عي بجهلمم بالله - تعالى . شر فين 
معرلہم , راما غير العارفين ؛ فليس جهلهم هذا الجيل ١‏ بل جهل غفلة وعو ر . اپذا هر 
الجيل با تعالى ! - الحميد . وقد ئل الی‌رفون ۳ 7 عباية له ولا للسعرفة [الاصل 
الا للسمرفة» مخطرط ينا : الا المعرفة] به » فکان اجهل لم حقیتیاً لا پنفکون [ الاصلى : 
ينفكوا] عنه . واما الخهل بعدر الله - تعالل ! - قلموم . وغر الجهل ببذل [الاصل : ید 
الجهد [الامل : الجهل] في حق الله - تال ! - وعظمته [الاصل : رعطه وعظمته] رندرتہ 
اذ عظمته وقدرتہ ظاهرة الدلایل . و (هناك) فرق بين ذاته و بين ندرته [الاصل : قدره] ودلايله. 
واعلم ان لمارف [الاصل ؛ العام] لا پنتذ مشاهدة ابدا . رذلك . ان العارف اذا عرض ان 
وراه ما يتجل له آم آخر اعل [الاصل ؛ اعلا] مه : فانه لا يلتذ ما تجل له . وهر يملم 
(ایضا) ان التجليات ؛ الى تبدر له ؛ لا آخر فا ولا اية ؛ فلو کالت عين مقصودہ ٠6‏ 
تنيرث ۽ اذ تلك المین لا تقبل التغيير , -- واعم إن اللذة امر طارئ [الاصل : طاري ] . 
وكذلك ال . فيستحيلان عل الق -. تيال ! وقد تقرر ان ارف هو التشبه [الاسن 
المشبه] بالق - تعال ! فکاله [الاصل : کاله] ان يتصف بعدم اللذة والالم في باب المشاهدة. 
ناذا سصل العارف في هذه الريبة نهو الوارث الکامل ؛ التشبه و به . لانه کلا ورد عليه 
وارد » كان هه متعلقاً ما وراءه [الاصل : ما وراہ] » ما هو أعل [الاصل ؛ إعلا] 
منه . فيكون > في زمان ورود الوارد عليه ؛ رقا [الاصل : مترف] ایضأً : غير واقف . 
واللتذ » قيدته لذته في زمان ورودها عليه ؛ فنابة التري : في زمان تنذذی انا مان فرده ار 
ازمنة : فسبقه العارف ۰ الذي م يقفا رم يتقيد بالذة » في ذلك الزمان الذي تقيد فيه المت 
باللذة » سبقاً لا تقدره المسافات الزمائیة روج الامر عن الزبان والمكان . - قال ابر زی 
رجه الہ - تعالى ! - اشارة الى هذا السر : « ضحكت زبانا وبكيت ودنا ! رانا یرم لا 
اضحك ولا أبي» . وهذا أشارة مئه الى عدم التذداده بس و ره [الاصل : بسره] وتأله (بأله) . 
تالعارف سایق الى الممارف : 5 كل زص و( ني) كل نفس , 9 پفوته زمان را نفس الا رند 
حصل نبا [الاصل : فیه] ممرفة , فلو قيدته اللذة في زین فرد > الخلا [الاصل : غل] 
ك اللفس عن سرفة . - فالمارف غي بنطیفته على الاطلان ؛ فلر تيدته سی خرج عن 
حققة الفی , لام ! ! = والعارف له لدم واحدة + وهو بطبعه بد رگها ۳ جلت الحية . رالذي 
هر نازل عن عله الرتبة »۽ له لذئان : له بلطيفته - وشر اللدء ألمذمرية مه وندة ته : رشي 
الي شاركه نہا المارف . فللذه مرحلن عق ربرتية محصوی؛ ‏ می تعدی ما المارف لپا 
نفص يي مرتبة خلالتہ افظلم في رعيته وخرج عن درجة الاستواه الى حضیض الیل . - ورأيت 
بي هذا المقام ابا بكر بن جحدر الشبلي ؛ وقد استصحب بره هذا القام : وهر عدم الالتذاذ 
باللمليفة ٠‏ فنحقل اتب الکال . سواه يقول الق س سہحائہ ١‏ | محطوط ال تح ۱ ۲-۲۳ ۳ب ] ۹ 
۷) ا لعرفة الغالية ي الممرنة الحفيقة د غي الشار ال بقوله - صل الله عليه 


| الاصل 0 النارۃ ا 


۳۹ 


کتاب. کشف النایات 


« علامة من عرف الله حق.آ. العرفة » ان بطلع على سره 4. اي 
غيبه الذاني51** : الذي تقب عنه البصائر.ب خاسئة ت و سے فلا جد 
یه علماً به» قطعآ . | . الا علمه بكينه لا یع  .‏ وفذلاك» 


- الذي بعلم 7 انه اله یلم .دو الكام| ل في دٹ المعرفة ث »التي ج 
لا معرفة وراءها ح » فانه دی مناهج ارتقائه غ ٠‏ علم الاسراز القابلة 3 
الشهود ما : + حی انتہی الى سر دو عاق ادراك الإصاير . فلم بعلم 
منه الا انه لا بَعْلم زعوة 5]. 

)٦٥٤(‏ «وفضل رجال الله ۰ بعضهم ( د على بعض د 4 باستصحاب هذا 
الأمرذ » اي باستمرار رجم بصايرهم عن درك غيب الذات؛ شهود! 
وعلماً . فغاية ادراکھم : ر العجز عن درك الادرالك! ۱۳۳ . وهذه ا الة 
هي الغاية ؛ فلا تتغیر على العارف . وشأن د ما ليس بغابة ان يتغير بانتہائە ز 
الى غيره . وي هذا المقام ٠‏ ترتفع اللدة والألم من العارف .. فائه . اذ ذاك. 


على ما عليه ای - تعالى ! - من عدم تغيره وتأثره بالعوارض . فکا 
يستحيل طروها علی اس حق ٭ یستحیل ط روا على العارف . ون هذا 


ولم ! ؛ ومن عرف نفه عرف ربه , فالعرفة القیفة هي العرفة الجامعهة بين ععرفٰة النفس 
ومعرفة 4 الرب (رهي) سرتة * عل ا کے الذاتيه: !من المقام الاحدي الجمعي 3 الذي هر غايه الغايات» , 
وقد عکن أن .راد بالمعرفة ألغائية المعرقة العیانیة ١‏ وشي ما حصل من الشہھود. ان نجاہ احق بتسل 
فير مضبوط او .كيف ٠‏ بحيث بحلزم ذك اتود وت الايا معو از ترد عل ال مین 
رکان من شأن تلك المعرفة معرفته ل سبحانھ ! ب أنه ہکل وصف مروف وان له ظاهرية 

جع الصور وا حررف : حماً شادی کت پا بقل بالذات من کل حال كل حكر ؛ 
: پلعمر" يي عرنان رک بیز من سیٹ فاته عن امر نسبة التركيب اليه : 
كالباطة رالاطلاق والتقبید والاحاطة . وحدته ؛ وحدۂ وكثرة. (وحدة) جامعة بین ما يباين 
ویوانق ٠‏ ر بنافي. و خالف ... » (لطايف الاعلام ۳٣ب)‏ . وانظر ايضاً النازل الهروي : 
۲۱۱-۶۸ والفتوحات. ۲۱۹-۲۹۷/۲ . 

4م) الغيب الذالي هو كناية عن غيب افويه الذي هو عبارة 05 اطلاق الق باعتبار 
اللاتمین. رهذ! النيب الذاني هو ابطن کل باطن و بطون» لانه لا يشهد ولا يعلم رلا یفھم ولا يدرك, 
ادرا که عدم ادرا که, وکا يقول الشارح نفسه : تنقلب عنه البسائر خاسلة . (من لطایف الاعلام 
بتصرف : ۱۱۴۰).- 

— 0 انظر ما حص هذه الكلمة ما تقدم تعليق د ۷۸ وتعليق‎ (ne4 


آ حسم 1114۷۷ . - ہیف : ليصا ر ت الاصل : خاسية , - 
9-011٠‏ ح وراھا ۷ء وراه ۴ - خ الاصل : 
071 مدعد بعضا 31ک . - 33+ عل الر 11۷۷ , - و الاصل: رشان 
8 ز الاصل : بانہا ‏ - ل 1 


عّان اساعیل عیی 
العام » ما قال العارف ابو رابك البسطاني!''* - قدس سرہ ۱ : وضيكت 
وبكيت زماناً . وانا الیوم لا اضحك ولا ابکيا'"* 1م 


م قال الشيخ امحقق : « وني هذا التجلي رأبت ابا بكر بن جحدرء !"۸ 
المقام بات 


۰) هن طفور بن عيبى بن سررشان من اهل بسطام توي عام ۲٦٢‏ أو ۲۳۸ 
ر مته في طبقات الصونية لسلمی ۷۱-۷ وميزان الاعتدال 481١/1١‏ رمرآة الجنان ۲ /۱۷۳ 
وسير اعلام النبلاء ۱۱۸/۹ ورفيات الاعیان ۳۰۱/۱ «البداية والباية ۳۵/۱۱ والرضالة 
القشيرية ۱۷ وطبقات الشرائی ۱ /۰-۸۹ وصفة الصفوة ؛ |/۸۹-)۹ والطلبة ۱۰-۳۳۱۰ 
وشذرات الذهب ۱٤١‏ ونصوص م تنشر ۳۳-۲۷ واصول الاصطلاحات الصوفیة لاسنیون ۲۷۳ 
-۲۸۹ ومقالة المستشرق الكبير ریٹر في داثرة المعارف الاسلامية (طبعة ائیة 155/1 
۷) وحاصة المصادر العديدة الملحقة بالمقالة . 

(A11‏ الس بکامله ی الفتوسات : «فيل لالب بدا : كيف اصبحت ؟ نقال : لا 
صباح لي ولا مساء . الما الصباح والماء لمن تقيد بالصفة ؛ وانا لا صفة لي , نان ضصکت 
زمانا ... م. ۲۰/4 , رهذا النص یذ کره مراراً ابن عرف تارة .كاملا وتارة مفتضباً » انظر مغلاً 
الاتوحات ۱ ۸۸-۸۳ +¢ ۱۸۷/۲ ۱۸۵/۳ ۹۷/4 ۹,- ۱ 

۲ ویقال : ابن جفر (انظر طبقات الصوبية لللمي ۳۳۷) هذا : رر حة الشبلي 
قد ذکرت فیا مضی لي جلي رقم ٦‏ تعلیق زر ٦٦٦‏ . - 
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كتاب کشت الفایات 


(شرح) جلي من أنت ؟ ومن هو ٩۳۳۶‏ 
7501 


(٥؛ا٥؛)‏ قال » قدس سره ؛ 


۳ املاہ ابن سود کین . ۾ ومن جلي من انت.؟ وین هو ؟ ستة ابیات ؛ 
الے انا ولت هو 3220 


ثنور الغهوانية »> عند تبمها من الحمرة الحطابية > نفع الله به : معت شيشي - سلام الله 
عليه ! - الراسخ ؛ الكمکن ؛ لسان الحقايق » واعجوبة اخلایق » وا حموع في مقامه ما تفرق 
لأولياء الارث المحمدي من الرقایق » رانا بشهادته لي شاهد ووائق - [مخطوط فیینا: +نظم :] 


لمادخلت به عله فلم يكن لباب غالق 

شهدت سمحصة ارہ وعلم ذلك ذايق 

رهجرت فيه شقیق روحي حن کان هو الشانق 

ولقيت عذل الافقین فكان قلبي غير خائق 

رانا الظی ما منحت ‏ ريده عن ذأك شاهق 

لکن شكرت ما ذكرث معا لرشد رازق - 
يقول ما هذا معناه : و لست انا » » البيت . هذا استفهام تقدمه ابر . فنفی ان يكون 
انت انت ؛ وان يككون هو هو ؛ وان تكون انت. هو . لاله من كان وجوده بغيره » 
نلاس له وجود محقق . ولست انا الق . ومع هذا > (ف)قد ثبت عين. وجود البد مع هذا النفي » 
حبث لا مكل (ان) تلحق [الاصل : محیث لا عکنه یلحقها » خطوط ینا : لا مکن 
يلحقها] بالعدم . - ثم قال : اذا لم يكن لي ؛ من حيث.سقيقي, » انية وها انا اشهد الانية؛ 
فاياك ان تفول [الاصل : تكون] : انيي انية الق ! وليست [الاصل : ولست] تكون . 
اذ ليس للعبد استفلال بالوجود » وكلا [الامل : وكا] هو في امكان الوجودٍ » فكأنه وأقع . 
فقال ؛ لست ايشا الق ؛ فال مفتقر ایشا حقيفي ؛ وهذا الرصف لا تقبله حقیقة الق . 
واعلم ان حضرة الاليفية تنطلق عل الذات والصفات رالافعال ؛ وإلعبد داخل في الافعال , س 
البيت الثاني : وفيا ہو ؛ قل : انت انا ! ۾ - مخاطباً جناب الق . يقول : يا افي › 
قل : يا عبدي » انت انا . فائه بقولي [الاصل ؛ بقول] لا يثبت ذلك ؛ وبقوك لي : 
يا انا » يغبت لي انية . فأرجع اقوطا بقولك + لا بقل : فیکون القرل لك ؛ لا لي . کا اشبر 
جر إل - عليه السلام ! -. عن أخبار الق : و کلت سمعه ربصره » » الحديث , فبالنظر (الي) 
يلزْسي الادب رتقتفي به عبوديي ؛ وبالنظر إلى تزله ال وجودي » بقوله : و كنت ممه 
ربصره ۽ : الحديث . کان لي رجه لي ولي : أثا انت ؛ لانه وصف نفسه ہائہ مجسومى عند 


۴۵ 


عمّان اسماعيل یی 
الست آنا لست هو ١‏ » اي ليس لي من ذاني محقق وانية' “2 حی 
اكون انا بذلك « انا ۲ . فان مقي بالحق لا لي  .‏ وولت هو » ایض 
فان حقيفي على وصف الدوت والعودية والافتفار ۲ ای ب مزه ان 
بقلها یکول عيته . فلا ات اب في ی 
رفن أنا ؟ ومن ب هو » يقول : اذا لم يكن لي حقق محقق! ۳" من ذالي . 
فلمن هذه الانية الي اشهدها واحقق وجودها ؟ واذا' لم اکن انا ہت 
فن الذي هو ۰ ي فقي ۰ عين « هو » , اذ لا بد لي . حققی ١‏ 


اطلاقه ذلك . - ثم قال » في بفية البیت : « ويا انا هل انت ہو ؟ ۾ . ما قال ٹل : الث 
هو وه من النفس عند سماعيا انه (عتمالى ! ) مر سمعها و بسر‌ها ۾ . ان تدعى ذلك حقیقه. 
فال بالاستفهام : هل انت هو ؟ وهل وقفت » عند تول الق : انا انت + فانه اتپا با خطاب 
فيرى هل رتفت مم الاضافة؟ ام رتفت مم حقیقنا المدمية ؟ ليها النظر الحقبي . نفهست 
الاشارة .فقالت ؛ بلسان التحقیق » ما 039 وهو : ولا رأنا ما هو انا + البيت . 
اعلم انه ان وقفت مع ۾ التاء» ع في وله : :و کٹ مه ورس غبت به عنفل ٩‏ وان 
وقفت مم ,اما« » في « سعه وبصره | ؛ غبت بك عنه. ناذا نبت به عن » لن "ونه تال 
لك : آنا انت . اي لا تعتقد ان لك وجوداً بل [الاسل : بك] + ,انا انت ۰ ۰ اي لا 
رجود لك [ 399 10۱] من حيث انت : فلا و انت » , و فالائٹ و عندك اما هو نسبة خاصة. 
ران نظر العبد ال مجموع قوله : انا انت » ول يقف عند قوله : انا » او فوله : « کنت مء 
نن هذا النظر يغبت نفسه ویقول : ,انا الق » ! نیکون سا5ا [الاصل : متبلك] ازل 
[الاصل : ازل] . رالمارف يقول : انا بالق ! - ول(اما) توله . في نصفب ابیت زالاخم ) : 
ورلا هر ما هو هر ) ) ()لأنہ لا سقط ر الأناء » سقط » , ار + لان والحر, (انا) 
يثبت في قبالة « الأنا م » وقد عدم « الأْنا , منك رهو هوتيك »4 واذا عدمت هويتك لن يشر 
و بفول : هر . فلا يصح و آهو» مع قوله: و انا انت, ! - ثم قال في البيت رابع : لو 
كان هو ما نظرت » ؛ البیت . اي ما كانت تنظر ابصارنا وحن نبصره وراه . لکن 
توله : , ابسارنا به له » ) نے الأدب الذي يشير ال نفی و الانية م العبدية : لبي ره 
غیره . ثم رجح الى موطن التحقيق تقال : «ما في الوجود ... » ابیت . اي ما ي الوجرد 
المشترك غبرنا » اذ فيه پثبت « الانا م باثباته له . راما الوجود الحقيي ؛ نا فيه الا , هو ؛ : 
نهر « هره . ن(هذا حك ال) «هوه الأيل » رانا و ا موس الثاني فهو الذي اثبته لعبده . ثم 
تال : ون لٹا بثا, » اي من ابن لا الاستقلال ان لکون موجودین لانفسنا > كا انه ۱ « هر 
موجود لنفه لا لخيره ؟ فالجواب : أن هذا لا مصحم فيه ابداً ؛ ولا يدخل تحت الامکان 
وا يمرل الق ! » [خطوط الفاتح + ٣بح‏ ب[.- 

۳ انظر معى الانية عند الشارح ؟ مطلم التجلی الخاص وتعلیق رق‎ (A4 

(a18‏ التحقق او التحقیی ۳ الدرف المري (عند ان عر واتباعه) وو ما عن 
روایڈ الق ني اسماله . فان من لم پر الله كذلك » فهو اما محجوب ب واية الکون عن امین 
و روية انللق عن الق » او ميلك في العين عن الکرن وني الحق عن الق  ...‏ (لطابف 
الاعلام ٣ب٤‏ )ا.) رانظر الفتوحات 7/١‏ ؟-م؟ رمنازل السا ر بن 1-515 مس 


| ۷۰,.- ب اھ PW‏ اس 


۹۶ 


کتاب 33 37 الجایات 


من ١‏ هو » . فان التحقق ؛ على مقتدى : « كنت له سمعاً وبضرا وید ١‏ 
له لا لي. - ثم خاطب ؛ عند تردده في حقیق الامر . جناب ١‏ هویته 
العليا ۲۷ ۰ الي هي عين ما بطن وظهر تقال ٠‏ 

)4٥٥(‏ دياب « هوت » هل ث أنت « آنا» ؟» اي هل انث ؛ من 
حبثبة تحفقي بلك : «اناه؟ والحق . الي بدون كونك . الذي هو عين 
2 ىء لا آنا+ . 

اوباج هلاه هل ع انت ( شید اي هل انتء ويا أنا » ع 
من حیث حفيقتك وحكم تعينك ؛ عين و هوبة الحق + ۰ الذي هو كونك 
وکون مرن وبصرك وبدلة؟ أو غيرة )2 من هده اللديئية ؟ له جائز لغ 
أن تکون . من حيث حقيقتك العدمية » ہ ہو . فاجاب مفهماً ما فيه 
مزید التحقيق فقال : 


(5ه4) ولا ! و« آأناء ما هو «انا» ان كوش هو عن من هو 
معي وبصري وبدي ؛ فلا بثبت لي تحقق اكون به دانا؛ . فان فلت 
من حيث کولي به وعدميتي في حقبقتی : ا ا هو  »‏ لا اقول حقاأً, 
فقوي : و انا ۷ : من هذه ا كيشية العدمية > ساقط . واذا سقط وانا» » 
سقط «هوه. فان «هو؛ غيب على «أناء لا على نفه. فهر لا 
١‏ هو » بالنسبة الى نفسه . ولا « ہو » بالنسبة الى ما سقط . ولذلك [ا89 ۲٢‏ 
قال : 

دبلا « وھو » ما هو ر هر » » 

م فال : ان «هوه اذا لم یکن غيباً على نفسه ؛ فحیث نشاهده 
نراه به لا بنا = لا يكون غيب علينا . فهو » من هذا الوجه : ليس بغيب 
على نفسه ولا بغيب علینا . ولذلك قال : 


١ ٦‏ الموية هي القيقة لي عال . بالحوية (هي) الذات من حيث غیہام وہنا 
م یسی « باطوية الکریہ او « اطرية ید 0 لي ١‏ حقبقه ۾ المقايق لشي « اغربه ۾ الخيلة 
جميع « اغویات ۲ رشي ا « عبرل الميولات ٠‏ . (لطایف الاعلام : 4 ۷ ب) , وانظر اصطلاعات 
الفترحات ١١١/۲‏ . 

۷ « اشر 0 هو الغيب الذي لا یصح شهوده ويطلق «المو ‏ ویشار به الى الذات 
الي هي « الكل » ف الكل 1 (لعلایف الا علام : ٤ب‏ وانظر اصتللاسیات الفتوحات 
-)٣‏ 


س بست 


بنا 1010 .- HKPıG‏ ,— ث ق ل340 .- ج او 3:۷۷ - جح هو 15610 


۴۹۲۷ 


عثان اساعیل حیی 


0“ ی“یبی, س ےا پچپٹپ-ییو ۳[ 


۱ رلو کان هو » عانظرت ابصارنا بسه له » 
م انتقل العارف الى طور الجر بي التحقيق فقال : 
۷) رماي الوجود غيرنا : رانا » ورهو) و« هر » و«هو) ۲ 
- بقول : ان النظر'. في حال الوجود » نظران : نظر الى اشتراكه . 
ونظر الى تمحضه . فهو . باعتبار الأول . مشترك بين 8 انا » وبين « هو . 
غير ان شوته (وأنا» اما یصح بكونه « ہو » . فبالنظر الى اشتراكه : 
« اناء ور هو » . وبالتظر الى عحضه : و ہر آو ۱ هو ) . فافھم ! - 
ثم انتقل الى موطن آحر ہی التحقيق فقال ۱ 
)49۸( «فن لا پا لنا» آي سن من ا حمَمین : الفاتزین بتحفقيق 
يقول : ان تحتفنا ١‏ تا لا بان ؟ 5 
« کا له به ۵٩۳۱۵‏ أي کا ان وجودہ له تعالى  !‏ پذاته-استقلالاً, 
وهل للممكن مطمع ان يكون وجوده لذاته ؟ 


۸)) هذه الابيات الستة. مذكورة رنب. في الفتوسات 53/1 )٩۷-4‏ وه مت‌درة 
ہہ المملة : »ولا معی للا تحاد الا تة النة لكا لى واحد من التُعدین مم 7 ز گل واحد ن 
الآخر في عين الاتحاد : فهو هو ما غو هو, کا تلك في بعض ما نشته في هذا الم 
حال غلب علي : 


۾ لست انا ولت و , 


۳۹۸ 


كتاب كشف النایات 


(شرح) نجل الكلاه! 815 
٣ء‏ 


(404) بريد خطاباً! ۳" خاصاً يرد على القلب : حالة ارتفاع الوسائط | 
وا حجب بینه وبين الحق . - قال : « اذا مع الولي موقع اللحطاب الافي ب 
من الحانب الغرلي'""“ » الکنی به عن مورد الاسرار الغيبية الذاتية . ولذلاك 
اذا جم هذا الخطاب ا حاص من غير واسطة ‏ ذهب عنه بالفناء ما 
له وبقي ما احق سماع اللحطاب . فيصير دور ا لطاب + حقبقة"؛ 
ج7 لے , هذا كال : و فا بقى لہ رس ١‏ أي آثر . ما له ۰ کي 
پسمع خطاب الق من وراء حجابه . 


۹) ٭ للا ابن سود كين . ٠‏ « دمن شرح 2 الگلام . وددا نس التجل . «اذا سم 


1 لري نم دنو مشاهدة القا.م عینا ار خطاباً 0 . - تال جامه : معت ٹیس ں-سلام 
اينه عليه ۱ - بقول ا هذا مهاد , نر سم املاب الاغي ر ید ره الغطاب امن بارتقا ع 
الوسايعم : - اشر الى الد ۰ كناية عن موم الأسرار اليه : ناذا سمه ! ن تله 0 


بغير باسطة الملك .فا بى ہے .اي ار عند لفے » لانه آنی عن نفسه لرا“ سا 
ا خطاب . - قوله : م لکن بهي له أسم م ٠‏ اي ما يدرك به , - قوله : , کا بي دم اسم ۾ 
بغار سی لہ رحردي [ لامل : وج( . اي ان المد م قېل الاسم م عدم r‏ موسود و 
له : ولذلك يقال 0 چم او بر 4 او ۶ عنت 5 امللاقات ١‏ الاحل : االاطلاقات ) لتد بفات 
اللفظة في حق ابد . بیس تحت ذلك الفظ ما يدل عليه , - قوله : ,ثم افی الاسم عن 
.- 350 اي فی ع مس الا سیر اللي وشو فناواء عن کون ٣یا‏ ۾ خلا رھ یعرف 
0 

مم (الاصل : ساسا فعندها مخحاطب الحق نفه : فکان تكلا اما . بالآثار تظهر 
5 لون ظهرر انوي ي الشرب [ 342 fol.‏ [ الوئی 8 نکا انه ليس عند الثرب عم ما رو 
الاقم فبه . كذلك لیس عند آلعید علم ما ظهر فيه من الآثار. احق ہو التکلر وهو الامع. 
فا إآثار مدو بے وألعبد حل أخلبو رها 7 8 فالفايدة لعبد 0 و یع الإقيال ہے تعالى اس 
[ خطوط فان 9 ۳ب ۱۳ . 

۲ الکلام ؛ فۃوحات‎ ١ ثارث بعري م الكلام , هنا ما ہن کره ان عاشي عن‎ (AY. 
الع 'خضر: ۲ ۱۲۹ ۱ ليبا ببدها) ونطايف الاعلام ؛ , الكل كلمة © الحضرة»‎ ۰ 
. اب‎ ٩۳-۱۱ ۳ ية العيبية المئرية . لکلية الوجودیه . ررقة‎ 

۱) جرد اشارة الى أيه رقم ٤؛‏ من سورة القصص (زقم ۲۸) , - وا لجانب الفري ار 
ماب تشمس ۰ یز به إلى , استتارى العین اما ار استتار الحقيةة علابسها او بطرت 
ات ١‏ معلا ش ur.‏ (لطایفٹ الاعلام ٠‏ ۴ ات - (nt‏ ا 

 )۰۷‏ الیم عنا هر كل ما سوی أله . وان كل ما ی الله عى آثار علهہ ۔ نان 


رسام لي لایار هي الا نار إلى نعل عن مكانها. ,۰ (اطايتف : (lar‏ وانظر الفتوحات 
۲ ۱۳۱ ۰ ۸ئ ونا بدھا,۔۔ 


| الاعز ١‏ الرايدل - ب الالاعی ۱ , - 


عان اساعيل محیی ۔ 

٥‏ لکن ت بقی له اسم ) يدل على ما ذهب عله من رسمه . ر كما 
بقى للعدم اسم بغیر مسمی له وجود . ثم ) اذا استمر حکم هذا التجلي . 
۱ آفی الاسم عن الا ۷ حطاب الحق نفه بئفسه . فذهب اسم «السامع » 
عن الولي بثبونه للحق . فکان الحق . حالتئذ » متکلماً . سامعاً . ولذلك 
قال : ۱ فلم يكن الاسم حديث من الاسم » اي من نفسه في تعریف 
ما ذهب عن الولي من رمه وأثره . نفي الأول . أخخذ” عله ما له من 
الوجود الضاف اليه . فبقي الاسم » بلا مسمی له وجود ۰ دليلاً على ما 
أخذ عنه . ثم خذ الاسم عنه . ليدل على کون ا حق سامعاً للخطابه . - 
فهذه « صنعة مليحة » با ينتج هذا الاخذ للولي . ثم قال : « ثم حاطب 
نفسه بنفسه فكان متكلماً » سامعاً , » 

« والآثار ث» أي آثار اللخطاب ولماع بلا سماع » - « تظهر في 
الولي » الفاني عن امه وره , 


)٤٤٤(‏ «فآثار ج تلوح على ولي ظهور الیٹی في الثوب الوشی» 


اذ الثوب لا بشعر عا فيه [ه90 ,] من الوشي . فلهذا لا علم اولي 
عا ارتسم فيه من آثار خطاب الحق وسماعه من نفسه . فالخطاب والسماع : 
من ا حق + والفائدة للولي الذي افناه شهود من كلامه عين شهوده . 
وشهوده عبن" کلامد , 

« وكيف ح للمحد ث عشاهدة ااقدیم عيناً او خطاباً ؟ » 

اي عشاهدته حالة کونه معابناً أو مخاطباً, 


کس سس 


ت لاکن ۷.- اش والاثار KW‏ .- ج ماثار ۷ء فاثار 1 , - م کیت 111۷۷ ,- 


0.۰ 


کتاب کشف النایات 


(شرح) من ا نجليات اخیرۃ ا“ 
XCIV‏ 


)٦٤٤(‏ اذا - 2 . حالة الخيرة!؟"* » على مشهوده حك ل 
مجده . بي عيبن ذلا د على 2 رم ويستمر وجدانه على 
هذا الهیم ما دا م هو 5 ۰ لی ا حرباء باون - فيجده» 
في عين ذلك ۳ احکوم به ٠‏ على ۳ آخر ؛ فلم تثبت (الحرباء) 
امین الباصرة محة على لون . - 

641۲ قال . قدس سره : « كيف ترید ان تعرف بعقلك من" ب 
مشاهدته عَینٴ كلامه ء وکلامه ت عين” مشاهده ؟ بيع هذا » إذا ث 
أشهدك ؛ لم يكلمك ؛ وإذا كلمك » لم يشهدك ! » بقل : ان الشهود 


تفش ان ابن سود كين . دنن ٹر 5 ۳ احبرء . بهد | [الاصل : هر ] تلصء 
+ گیف رید ان تدرف بىقلك . اس وبعد ذا املكوه ! , , - ال جاده : 
یت شيخي يقرل مإ ھا مناد کیف تحب أن تعرف بعقالل ص مم ہس الانداد ٣‏ يشر 
هذا التجلي فيه . لان اخیرة لا تقبل الشرح ! اذ لو شرحت : ما كانت حيرة . - قله : 
« ند فزت باصق بي در که 3 عابد المصنوع س ہت و أي اصبت وجه اشن لك تفن الامر + 
وائلت عل أمر بر : وذلك 3 ا لی تعال , ران کان نیع اخی عرزا ا فد 
Jy ۹‏ نفسيه و عاده نله 2 ايه ۳ زرل ۰ وعذا غاية نز ول الاهي ؛ ص باب ال حه الى العییاه, 
نلا راہن ! ا [الاصل : أن] س حلق (الاحل : خلقا والتصحيح ی ن خُطوط فیینا و رلین) له 
دج داد 3 قل توج٭ الا توحها ا موسا حی انا قد تعبلدناہ بالك , لعي یقول : 0 فرع 
ن ایا اافقلان, ؛ « وکل يوم هر في شان » + فا رآبناہ قط إلآ شغلا پا . لهذأ قانا : 
« نیت بالتحفيق » ۰ لانك اوجدٹ شیا راشتغلت به ؛ كا انه (ستمال-!) أوجدنا واشتغل 

٠‏ مم کره ه 1 لزاعة المطلفة . وكذلك نحلت هذه الحقيقة هذا الناحت ۰ فأظهرت ثيه حکھا 
عل غر علم مله بالحققة الورة . (يلكن) عرف ذلك (فقل) النارفون باحکام اخقايق ' و 
م يعرفها الناحت ٠‏ تعلق به ام وأو ره ذلك الشفا(.) خهله بالائر وبالشبة . - ثم قال في 
ابیت الآخر : بای انا منك ۲ وانت الذي تخاطب الصامت س ”ته ۾ اي ليس ذلك ۲ 
فيه سد ان يكين ی المیت عنده (عر) عين الكلام فنفس ږل (الاصل ۽ ي سو 
من حطوط رلين] (در) نفس خطاب الح أك : فين الصمت (هو) عين الكلام , ¬ رايس 
5 ھا اتج انجل ل هدين البیتین ٦‏ 07 م الاختصار عل بیش وسدوه شرحه| , رباھ 
التوفجق | تخطوط اشاح ر ره ۲ [re‏ 1 

(aye‏ انظر ما نمدم جلي سم ۲۱ وغه وډه رت٦‏ و۸ ۷۱-٦۹‏ رهلا ر۷۷ 
رانظر الفتوحات ۰/۱ ۷۰ ۱٢٢۷۷‏ یس ونصرص احم ۱ ۲۷۷ ۸/ 
۲۹۷۲۱۶۱۱۲۱ (حيرة اضلی: ۱ /۷۳). - 

این  ~, HKW‏ ب + عين HRW jag --. HKW‏ .- ث اذا ۱ 
فاذا! لأا , تب 


00١ 


مان. اساعیل. کی - 

عين” کم رل : شهود : اذا كان الكلام : ولا کلام ۰ اذا كان 
الشهود ! فالضد ۳ ي یرت عین" ضده + وحالة کونه عينه » ليس 
عينه ! فأين العقل من هذا المدرك العجيب ؟ 

فللحاثر ان بقول للعاقل : « باللہ 1 تدري ج ما اقول ؟ د بلله! 
ولا انا ادري ما أقول .» پرید دراية تدحل تحت ضابطة العقل . 

)٦١٤(‏ « کیف يندري ح من بقبل الاضداد ۱ ف وصفه ؟ » كما کن 
آنفاً . - «١‏ ویقبل التشبيه قي نعته ؟ » اي في عين تزه عنه . فا نص 
ف عا البيان على التتزيه ٠‏ من حو : ۱ لی ں كقثله*"* شيء خ» - إل 
أفاد النشبيه . وا نص على ہد و نحو : ١‏ وهر السمیع! ۲۳ 
البصير ١‏ إلآ افاد التنزیه . س ثم قال : ۰ «هيبات ! لا يعرفه غيرة» 
فمن' ذاق هذا المشرب العذب ء انما داق باق لا به. ‏ 

« والفوق ۰ نحت التحت » من ته ! » 

إذا له - تعالى  !‏ فوقية . ذاتية . نزيبة . بها يقال عليه : ١‏ وهر 
۳ لا من نسب الجهات . فاذا اعتبرتہا هم 
ما له جهة الفوقبة . حقيقة ‏ کجرم العرش مثلاً -. وجدت فوقيته . 
بالنسبة الفوقية الذاتية ¿ نحت التحت حبى من نحته . المقول عليه : 
«لو دليتى بحبل بط على الل۱۷۷۷. - کاأسه بقول : ان نسة 
ا جھات : اقا بالفوقية والتحتية : أن مع فيه بين الضدين - مطموسا. 
ما له الفوقية . بالنسبة اليه - تعا ی ! - ہو . تحت التحت . من نحت. 
ان كان هو من يقبل التحتية » على وجه قبل الفوقية . - 

))٦٤(‏ ثم قال : «قد فزت بالتحقيق في دركه يا عابد المصنوع من ت۸) 


ل سه 


القاهر فوق عباده 


= بقول : أن المق س تعال 1 — منر ه ان بنسب الى ور وحهة . 
او تنسب الصورة وا حهة اليه . ولككته ‏ تعا لی 5 رحمة” على عباده . 
تل بأدی نجلياته ٠‏ [ا9 f.‏ ] المقول علیہا . ١‏ 1 مرصت - 


۰۷( آية 0 ١١‏ من سورة 0 ۲۳ء بت 
)٦‏ أيه رتم ۸ 31 من سور رقم ٩‏ , - 
۷ انظر ما تقدم تعلیق رقم . 


اج لا ری 3 ) ندری ۴ .- ح ندري 13 : ندري کا ؛ + شير (عل المامش) 7 .- 
خ الاصل : فى . - 


۵.۲ 


وظمثتا!''* ۲ ا :۱ کل پو ما“ هو نی شأند » و«سشرغ لکر: 
اها اللقلان! ٠"‏ . حى انك واجدہ في قلبك . حين صلیت ؛ و 
الكعة . حين توجھپت الا 5 العموم . على مفتضي : )انا تولوا 
ف وجه اللا“ ٠»‏ . وی اللعصوص . على مقتضى اانا عند المنكسرة 
القلوب . والندرسة القبور ! .٠‏ - ولذلك قال راحقن) لعابد الو : 
( قل فرت بالتحقیق » ٠‏ من ۴ اشتغالاك م هو فعلك + كاشتغاله ا 
هو فعله . فان ۳ 2 تعالى ! ا 1 سنئھرغ لک 1 مشر مہا الاشتغال. 
بانت تعبد؛ ي اش . الالمية ؛ ي الميقة . حبث “ميته بالاله . والاطية 
ي الحقيقة . تب" العبودية طلقا . وهي للحق المتجلي في كل شيءخ . 
ايا لنحونه ۰ فخطأ ذ عبد 3 الأوئان ۰ ن یه سب الاطية الى الصو رة 
المنحوتة . وحصرها نیہا . لا من حيث كوم عبدوا الالهية . قال تعالى ! 
۸ اسار حدیث مروی في الاسيء والفتوسات وجلرة الاسطلاه يعر في اهيب 
بسوقه الامام النزالي بمناسبة یٹ الصورة : ہم ان اللہ بلق آدم عل حو ره ا یشو : 
رظن القاصم ون ان لا سو "ك اصررة الظاھۃ - باخواس + فٹہوا ونوا وم ور وا 


راہ الاشارة بقوله حم تعا ی ۱ .بت سی ۰ عليه الا ا1 رشنت فلو تمائی 8 RH?‏ : 3 سے ۱ 
و کف ذلك ؟ قال ؛ مر عدي لان ۰ فلي حلم ؟ وار غدته » اوسدتی یلہد ۱ اسي 


۲۰۷۸۰٣‏ وفي لاحبه ایض (1/5) : «ولي احبر ٠‏ بقول الله ايبد يرم القیامة : يا ان 
آدم ٠‏ جعث غلم تطسي ' فبا کین اطسك ٢‏ بانت رب العالين ٢‏ فيقول ۽ ا خی 
ال مسلم “فلم تطدےه 77-7 يعلق الشيخ الم او ف على عذا الحديث نيتول 0 اخرجہ ملم ى حدیٹ 


ان لر ره جس ۷ ناس السصحيفة تعلق 1 ¢ ,= 


ري الفترحات هناسبة التشبيه باكر يه (طري الحنيتة الرجردية) : م ورد في اظبر ان 
بغول ۳ یا عدي ۱ 5 رفت فلم تندنی . فقيل ۳ ۳ رت ۰ كيت اعردك ٦‏ وانت رب المائن ۳ 
نقال و يا مدي , ان علمت أن عيدي لاتا مرف ؟ لام تمده و آنا أنك ار عدته . الوجدٹی 
عنده! » (نتوحات ۳۰۳( . ولي افتوحات ایشا ( 4 ٩۶۱‏ رعية رم ۸ء مث هذا 
۱ 


| یٹ ع رعو ماري عن سلم عل محمد بن حاتم عن بز عن حاد عن ملمه عن ف راع 

س !بي ھر ر عن الرسول ۰ . وهو في گتاب 53 اااصطااء مذ كور 5 ميحثٌ ٣‏ اع ۰ والتغرقة : 
i‏ وال رسول أله . صل الله عله وسلم ۱ پقول الله : درفت فلم تعدا ۰ دل : : يا رب 

كيف اعرد ٦‏ وانت رب الاين ۲ تقول 1 ابا خلمت 0ئ (جذية ' ۷ صتلاا: ار رکه 


۷۲) . هذا ؛ و یوسه شبیه لهذا الار با لت 5 انجیل س فصل رٹم مم e‏ واعال 
الرسل ۰/٩‏ وائجیل تا ۱۹/۱۰ . - 

۳۹«( آي 50 ۹ی سر رة 7 ۵ و امه 

(AN:‏ ية رم ۳۱ عل سورد مم ل 8 , ہہ 


۱) أية رقم ۱١١‏ من سورة ٹر ۲ .= 


دالامل : شاد ات ذالاصل ؛ فخطا, - 


مان اساعیل يحبى 

« وقضی. ربك ان لا تعبدوا الا اياه1؟4 ع . فا لحصر افاد ان العبادة م 
تكن إلا للالحية » سواء عرف ذلك او ل يعرف . فلو عرف ۰ لكان اعتقاده 
نظير اعتمقاد من توجه. في صلاته الى الكعبة . غير انه كان جر ج » ف 
ف هذا العقد والعبادة > عن حد التوقیف . اذ ليس للانسان ان يترجه 
اليه تغالى  !‏ في عبادئه حيث شاهد وجهه . ونحقيق ما قصد ‏ قلس 
سره ! ع في معنى البيت ؛ في حجاب الغموض عن افهامنا ؛ وبث 
جهلناه > فالقصور منا. س 

ثم قال : أبن انا منك وانت الذی مخاطب ذ الصامت في د صمته ز » 

هذا ايضاً من مهيع الجمع بين الضدين ٠‏ في طور هو وراء طور 
العقل ا لیس ني قو احد أن يكين عبن صمت عين لاه إلا هو - 
تعالى ! کا ليس في قوة احد ان یکون « آنحرا» من حيث كينه « أولا» ؛ 
و « ظاهرا» من حيث كينه « باطناً؛ . 

(46)ثم قال : «هکذا س يعرف الحبيبومن ش لم یعرف اللدهكذا س فاترکوه 

اي ڈہملوا امره ولا تقتدوا به فان معرفته ناقصة لا یعباً بها . - ثم قال : 

ضعا لي تمر قلي اليم وی ص بابہم فا تركوه » 

بقول : | نهم أظهروا لي ؛ في مبادئ الاحوال > آثار العناية » المشعرة 
بحسن حالي عندم في المسابقة . نأرسلوا الي رسل الانوار » الساطعة من 
بطائن غبوب عندي ۰ تترى ؛ حى تلهف قلي في مشاهدتها اليم . 


(AAY‏ آية رقم ۲۲ من سورة ۶ رقم ۱۷ . - هذاءوانظر ما تقدم قول الشارج 5 مطلع تج 
5 ۹ والفصل بکامله , وانظر ایشا کتاب المائل لابن عر مسألة رقم ۱۳ د ۱٩‏ وكتاب 
الالف زعن. ۳ ط, حبدر باد) . وهنا لحد الاساس النیہی المكرة وحده الاديان بناءاً عل مدا 
وحدة المعبود (وعر الائوية) في كل ما عبد . وهي فكرة قد نطق ہا اللاج في قوله المشبر ر : 
n‏ لكل عید وایقه » ۱ (عن تار پخ الامطلاا حات الفلفية العر بيه لاسنیون ص. ہے وعبد المادر 
الجلائي : ,ما في الٹاہل ميل ستعذب الاولى فيه الالذ الاطيب » (نفس المصدر التقدم 
والصفحة) وابن عر نفه يقول : 


عقد الللائق في الاله عقائداً ‏ رانا عقدت خیم ما عقدره 
(نتوحات ) 


وهدد الفكرة 5 منبئقة عن بدأ وسدداة الوجود ار عي مظور تطبيي لہ ۳ سہد الدين رصلة 
الوق خالقه 5 دائرة البادة : 


ذ يخاطب ۸ .- ر من 11۸۷ , ز + رد ٹیل ني هذا المی 1341 .- - س نا كذا 
مكلى 1 - ش من ۷۷ ٢‏ آ۲ . بت ص رانا کا , دہ 


۵.۲ 


فمتر قاطعاً مسافة السير الى الله حالتثذ . فائی باهم ؛ الذي هو مطلع 
غرة سيره ي الله . فا ترکوه على وقفة + تشعر با مع وا حخجاب .بت 


ثم قال : لکن حتى اذا هام فییم ل 
اي اعطوه القرة الال حبی شاهد [*91 5] با ای ی 

نجلياته » التواردة عليه مع الانفاس . حى اذا هام ف هه ان 

في ا مان » ملكو بارسال البارقات القاضية عليه بالفناء الأول » و بعد 


ذلك ؛ اهلكره بمحو مرهومه ورفع رسوبه بالكلية » حتى لم ببق منه عبن 
وأثر . 


۸۳۲) هذا شبيه جداً بقول اللاج 
مقافي ثل ما یشرب كفعل الضیف بالضیف 
فلا دارت العا 


( انظر رسالة الائتسار لان عري ۷-۱4) ط. حيدر باد. - 


۵۰۵ 


عبان ا ماعیل بحیی 


یے _ س 


(شرح) تجلي اللسان والسر ۸۸۸ 
XOV‏ 


)٤٤٤(‏ التوحبد إن قبل البيان والادلة العقلية والعبارة ‏ فهو توحيد 
اللسان! ۳۳ . وهو توحبد ١‏ الأحاد ا . غانلك تعلىم فيه لكل عين احدية 
بمتاز بها عن غیره"۳۳. وان لم یقبل (التوحيد ) البيان والدليل ولتعبیر - 
فهو نوحید السرا" . ولذلك قال : 

)٥٤۷٤(‏ ( اتوحید اسان وسر . فان ۱ أنطقای ب » الحق بتوحيد الاسان» 
« فرقك في شواص الاعبان » اي ني ملاحظة أحدية كل مها . على 
وجه النظر والاستدلال والعبارة J.‏ فظهر التوحید ) عللاحظة الا حدیة الااشية . 
المتعلقة : الى بپا امناز الق ۔۔۔ عند العقل ‏ عم سواه . و بالاحادت » 
وال عبان الكونية وملاحظة احدية کل منها . کا فإ“ : 


2 


: ابا أبن سود كين . رين لعي اللان والسر . وله . و لترسید (الاصل‎ (ANE 
لجل ) لسان وس ,....... قلم ر سوی الواحد بالياحد . یت قال جامعه : [مخطوط‎ 
| ! رشي الله عله وارضاہ‎ ٤ ملین : اجام ] وممنہ [ لوط لین ز سمت شيحي راماي‎ 
ايف يقول [شطرط رین: في اثناء شرحد هذا التجل] ما هذا معناہ . اع !لك اذا علمت أن‎ 
لكل موجود احدبة عتاز بها عن غبرہ . تذلك متاز ]341 ,0۱]] خراص الأعيان . ف‎ 
[اللاصل : فہند] تعلو [الاصل بىر | ان الحى - لعاف بت احدية متار “ب عن كل‎ 
ٹی. . فهذا تفرئتك (الاصل : يغرقك + مخطرط فيا : يصرنث] في خراص الاعباد . ودر‎ 
ترحيد اللسان . والراد بان هو المبارة (عالتمبير ) عن التوسيد واقامة الادلة بالخطاب والعبارة,‎ 
: راذا اطلملك الق - تما ! - عل سر التوحيد. اشرسك : فجبعلك عليه به + وذلك قواه‎ 
ولا یبای 0 نطق را‎ ٦ نت سه و بء ا ر باطلنہ ولا هرد 8 تبنطري وجرد ۳ رجودہ‎ 0 
-. ]ب٢‎ ٥ا٤٢‎ : بصر ! ۔. وا بقول الق . » (محطوط القاتم‎ 

(Ans‏ يهر تيميد الدليل کا سماہ ان عر نيه 5 املالہ المتقدم رغو ٹوحید العامة » أي 
عل الرسو م گا اه ب نجي 7 ۰ 8 المتقدم ۰ 

حدم) انظر ما تقدم تمل رت ١‏ (تجلي تفرقة العوحيد) . - 

۸۷" توسییاه الم غو ٹوحید الذات اي تجر يد الذات عنا سواها 3 حیث ری 5 الرحود 
الا ذات واحدة بالرغ من تک تاتا اي مراتب وجردھا (لطایف الاعلام ۷عمب) مع ثيه 
س التصسرف 5 

۸) بيت مشهور لا المتاهية يذكره مراراً ابن عرلي في فتوحائہ وغيرها : اننثر 
٢۲۷۲۰۱۸٣/۱ gk‏ :1لا e‏ ! لظ کاب 


پک رر رر کے رر سم ها 


اذا ۱۷ اذا 1414 , سب نطقك ۱۷, سا ت بالاحاد 219 - 


۵. 


کتاب كفف النابات۔ 


ففي کل شيءث له آية تدل . على أنه واحد 

(54) (واذا اطلعك على سر التوحيد » اي على الاحدية الذاتية ع 
الي لا تقابلها كثرة أحديات الأحاد ولا تدل عليها + اذ لا يصير القع 
من حيثة هذا التوحيد ٠‏ مدلولا لشي ء ج ؛ « آخرسلت» فان اللسان والبيان 
لا يفي بالتعبير عنبا . بل لا" بحصل هذا الاطلاع الشهودي الا بمحو 
عينك وآثارها ؛ والیان من الاثار . ولذلك قال : « فجمعنك عليه به » 
لا عا يفرقاء عله . .«فل ترم حالتئذ ۰ «سوی الواحد بالواحد۳۳) اي 
یکونه معك وبصرك ويدك وكونك ." فان ! 


الالف له ايشا صفحة ؛ (طبعة حیدر باد) . راحياناً؛ مخرج ابن عرف الشطر الثان مع شيم 
من التغيير 1 بناءا عل مذهبه في رحدة الوجود : 
ولي كل ثي, له آية 2 تدل على أنه عله 
(فتوحات ۱ /۲۷۲) , - 
وأسیاناً یقلده : 
۳ كل طور له آية تدل عل اني مفتقر 
(فتوحات ۱ /۳۳۱) . - 
(ARA.‏ انظر ما تقدم نمل رقم ٠‏ رل رتم (5.- 


ث الاصل : شی , - ج الاصل : لى . - 


عمّان ا ماعیل نحيى 


(شرح) تجلي الیجھین!'“ 
1× 


(455) اعلم ان العبودیة! ۱۱" قدر مشترك ہین کل ما لق . وللبعض : 
وجه اختصاص عشاهدة الريوبية!؟؟*. فالختص بشترك مع الجميعم في 
العبودية ٠‏ ويتميز بالاختصاص . - ولذلك قال : 

« العبد اذا اختص » كان له وجهان : رجه من حيث عبوديته » 
ووجه من حیث اختصاصه » فالاختصاص بعطی شهود ا حق بالق » 
وشهود" كل شىء به . ولذنك قال : «ولا یری ا رجه العبودية الا من له ب 
وجه الاختصاص» فان الحقائق لا تدرك كا هی الا بالحق . ا ختص . 
لا يعرف العبودية مطلقاً . کا هی یلن هی ؛ إلا 5 

(470) «فکل مختص ۰ عبد + وما كل عبد بمختص . فعين 
الاختصاص يجمعك ت » فيعطيك معرفة ربوبية الرب ۰ وبعرفة عبودية کل 


۰ املاہ ان سود كين ان تمل الوجبين . نعسه , رالعد اذا اشتص aeons‏ 
تكن عدا ۾ . - قال جامعه : سمعت شیخی پقول ما هذا معناه . اع ان العبودية سارية في 
كل ما سوى الله - تعال! رلکن ما کلم (عالبيه) مختص . فا ختصس له وجهان : وجه الى 
اختماصه [الاصل : الاختصاص] ووجه الى عبوديته . فبوجه عبوديته ٠‏ يشارك حيم الءباد ؛ 
ربوجه الاختصاص ۰ یتسیز عن غيره و يستشرف عل سر العبودية . فلا رى وجه العبيدية 
وحفيقتها الا من ری وجه الربوبية . ررجه المبودية هو ان لا یکون للالوهية فيه راعة 
ابد (لا) بقول رلا فعل . فين الاختصاص»؛ جعك عل سيدك : فلا تكن [ الاصل 
رتغطرط برلين رنينا : تكرن] آبقأ [الاسل : آلفاً] . رلیس كذلك من لم يكن له رجه 
الا ختصاص . ۲ [ خطوط الفاتح : + ۴ب[ .- 

۱) يز ابن عر بن العبودیة والبودة کا نیز قبلہ الترنذي الحکم في حم الأرلياء 
وي کتاب الفررق بين المبادة والعبودية . « فالمبودة نبة الد ال الله لا الى نفے , نات انتب 
ال نفه فلل العبودية , فالعبردة 2 . » (اصطلاسات الفتوحات ۲ /۱۲۸) رانظر الفتوحات 
۲ ۲۱۱-۲ ولطایف الاعلام : ١١١‏ !. 

(A4۲‏ مثتقة 2 الاسم الالمي 1 الرب ۸ء و «أالرب امم الحق - تعال ۱ - باعبار انتشاء 
نسب الخحقايق عله . فان کل حقيقة گونیة اما ینب انتشاو'ها وتیہا عن حققة الاهية . 
نكل یہ يتعين في وجوده المیی ريظير في المراتب : روحاً او ثالا او حساً ؛ ناما ذلك 
عن اسم الاهي مثبين بعلك الحقيقة الالمية من حيث تميزها ووصفها : فكان ذلك الاسم (الامي 
اخاصس)ر ہا فلا تاذ ال منه ولا تععلى ٩۱‏ به ولا جع الا اليه ولا ری الا اياه اد 
الأعلام ۸۰ا ء بتصرف ما). - 1 
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۵۸ 


کاب کشت الغايات 
شي ء ث > معا . - « وعين العبودية تفرقاث ج  »‏ فلا نجد نیا ما یکشف 


لك عن حقیقتہا كما هي . - «فكن مختصاً ؛ تكن عبداً » عارفاً ]91% (f.‏ 
بالحق واللحلق » جامعاً بين الکالین . 


عاب اساميل تحيى ` 


(شرح) تجلي القلب!''“ 
xCVII‏ 


)٤۷١(‏ « اول ما يقام فيه العبد » للمشاهدة «اذا کان من اهل 
الطريق » اي من السائرین ۱ بي مناهج الارتقاء . بقدم الحال : « ي باب 
الفناء ب والیقاء ت ) فبعلم + على مقتضى عطية المقام ۰ أنه اذا في 3 ۳ 
فى + واذا بقي» مم با بقى , فاذا تحقق بهذا التجلي - بری قلوب اهل 

2 ۲ ہے سض 8 . 7 
الغرة عمياء . حبث فوا عن المكون وبقوا مع الكون . و (يرى) نغوسهم 
زائغة عن الحق بنزوغها الى الشهوات ومألوفات الطباع . ويرى قلبه . في 
سراح وسعة : لا بقبل الحد والغابة . فيتعين ان یسم فيه الق » ویوهل 

(4۷۲) «فاذا نحقق به » استشرف على معرفة القلب! "۸۳ فانه . 
اذذاك » في بينونة بستمر تقلبه فيا بين الفناء ولبقاء . فیعلم ان حقيقته . 


۹۳«( املاہ ابن سود كين . 0( وسل تج القلب . تسه . »ایل ىا يغام أيه عل ماله 
الى الوجود من العدم ب . - قال جامعه : سمعت ٹیخی ٠‏ ف اثناء شرحه طاء' 
التجل ؛ يقرل ما هذا معناہ, اول ما پقام العبد فيه » اذا كان من أهل الطريق » في الفا 
رالبقاء . فيتثرف حيئئذ على ععرفۂ القلب , فیعلم عمن فى وبع من بقی . فالموام بقوا مع 
الكين » وفٹوا عن المكون [الاصل ؛ الکون] . رناست بهم الراجيد لي الود [الاصل : الیه] 
والدنيا والدراهم : رحیم محبوبات الطباع . راما المریدین ؛ فبالفد من ذلك . ناذا حتفوا 
پالفناه راستشراوا على معرفة فلوہہم؛ الي وسعت الق ١‏ یمرنون سر احق و یژهلون لماع من الحق 
بالق في كل ني» رمن کل ثي . وین كان عذا مقامه في الما ١‏ فانه لا يعترض عله اذا 
الماع المقيد + الا ان یکون قدوة فبتر که (حالماع المقيد) ثعلا يفتح لمر يدين باب البطالة, 
گا قالت الائیاخ : اذا رأيت البندی جرم حول الماع فاعلر ان نه بقية من البطالة . 
[401.355] راعلم ان مقام ااسماغ عر الأرل والآخر + وهر ال المطلق لا المقيد . لاله اما 
ما خوطہت به الأعيان برکن» » فير ت لتنظر من دعاها . ثم نظرنا حکمها في آخر مرتبة . 
بيغي الجنة . فرأينا اہم اذا دحلوا الجنة . يقال لم : منوا . فیقوون : قد بلننا الأماني ؛ 
وهل ابفیت لنا شرا ؟ او ما هذا ناه . نيقول (الحق) : نم ! بي لکم رسای عنک زلا احمط 
عل ابداً . فیکون هذا الماع خائمة اسم ریکل طب عبشم ؛ أبد الأبد ! الماع كلت 
المراتب آخراً ۰ وبالماع وجدت الاعيان أرلا . وقد ثالوا : ان الحامة عین السابقة . ٠‏ [ممطوط 
الفائح ورقة ٣‏ ب-۰٣۱۴]‏ . - 


:۶ انظر ما تقدم جلي رقم ۳ (تجلي القلب) ۔ - 


| الاصل : السامرئ , - ب العبا ۷۲ , - ت الما ۷ - 


كتاب کشت النايات 


اللي تتقلب بيبا ٠‏ هي القلب ۰ «الذي وه سع الحقا ۳" . فاذا غلم قلبه » 
بصفة اعتداله واستوا اه ٦‏ القئم” لجمع الحق واتفلق مع في سعته بلا بر 
« عرف انه البيت الذي بحسن فيه السماع » اي السماع المطلق : المستفاد 
من أنحاء الوجود . « وهو» اي بيت القلب' اليا : هو « المعبر عنه با لكان“ 
الذي هو احد شر وط السماع ۹۳۱ در یل قول من قال : إن السماع شروطه 
ثلاثة ث : الزمان والمكان والاخوان!*؟"*  .‏ و وعند ذلك » اي وعند اطلاعه 
على حقيقة قلبه . -« يحصل ج له علي" السماع ح » مطلقاً ومقیداً . ومن 

هو المع ومن هو السامع وما هو السموع . ولل بحصل له هذا العام 
ایض الا لا بالحق . 


غ الحق بالحق في بيت الحق . وبالسماع وقع انفروج الى د 
الجود م من العدم ) اذ اول ها خوطبت به الاعمان الثابتة كلمة ۱ کن" ا 


فکا برزت الاعيان بسماعها من العدم الى الوجود ‏ برز العبد . المتہی 
الى مقام الکال » بسماع ا لحق بالحق » في بيت القلب . من حال 
الفناء ذ الى البقاء د و 


» ,.. اشارة الى الحديث القدمي و ما وسي ارضى ولا اي ولكن وسعي تلب عبدي‎ ) ٠١ 
.۹ انظر ما تفدم جلي رقم ۳۱ وتعليق رتم‎ 

)٦‏ بيت القلب ار البيت الحرم هو قلب الانسان الحقيي اي الانان الکامل لائه 
« الحرم » على غير الحق ان يتصرف فيه . » (لطايف الاعلام : ۲4۹ب ہتصرف) . 

 )۹۷‏ الکان ؛ عند القوم > مزلة 5 البساط هي الاهل الکال الذین جازرا القامات 
والا حوال واطلال والجال فلا صفة لم ولا نست ولا مقام » (فتوسات ۲ ) وانظر اصطلاحات 
الفتوحات ۲ /۱۳۳ ولطایف الاعلام ١٦١ب‏ , - 

۸) « الماع سقیقة الانتباه لكل محسب نصیبه . فهو - اعز الماع - ساد بحدہ کل 
راحد الى وطله م ... » (لطایف الاعلام (4t‏ رز صاحب اللطایف ؛ بين ماع العامة 
والحاصة والنماع بالق والسماع في الق (نفس الورقة) وابن عر بين السماع الامي والروحاني 
والطبیعی (فتوحات ۲ /۴۱۷). - 

۶۹) ينب هذا القول الى الجيد » انظر جذوة الاصطلاہ ورفة 1١ب‏ والاحباء 
51/1 - 

: ؛ والاحیاء‎ ۳۱۹-٣٦٦/٢ للاعحاث الخاصة بالاع تراجع في الفتوحات‎ )٠ 
؛ وجذوة الاصطلا: : ۱۷۲۲ وٹلہییں ابلیسں ۲۳۱-۲۲۲ والننیة‎ ۳۰۵-۲ 
. وطفات النابلةً ۲۷۸/۲ اي ابضاً في مباحث المستشرئين‎ ۰-۱ 

— La passinn..., 0 342 ; 
— 1L. 7, 105-10 ز‎ 


Iv, 125 {sous sanê] et EI, J, 983-84 (sous dikr] ;‏ ,أ سب 
Essai sur Jin Taliya, 83, 248, 325.‏ — 


ث الاصل ؛ لہ .-. ج حصل ۲ ,- ج .HK-‏ - غسم7. - “Ws‏ - 
ذ الاصل : الفساء, - والاصل :لماه سے 


6١١ 


عبان اسماعيل ی 


71 سا« 


(شرح)'''* نجلي خراب البيوت 
11 


(4۷۲) « غرتي عنك وألبتي فيك ١‏ » اي افنیتنی عنك من حيث 
و أنا لي ۷ ؛ وأبقيتي من حيث و انا بلك » . ١‏ فعين ب الحو عين الثبوت » 


يقول : سقوط اضافة الوجود إلي » عن رنه ۲۸ 


, أبلا, ان سود كين , « ومن تجل خراب البيوت , تسه‎ (A1 


لا ہے و و رر م درب البيت اذا ما موت ۾ 
نال جامعه : مت شیخی یقول ما هذا معتاه ‏ 0 خروتی عن با > البعت,.. اې 
افناك عنك وأبقاك فيه . فان م تعلم ۰ في حال رویته ؛ انك ناه - فأنت فحر العين ني وجوده. 
لكونه ما عن معرفتك بالشهود » مم ئبوت الشهادة لك وجريان حکھا فيك بظهور ٦‏ نار 
عليك . قوله : « عجبت منکم حين اعدم وف ٠‏ (ال آخر) البيت ۰ اي عجیت کیت 
اخذنم طریقاً خصوصا ؟ مع کون ميم الطرق موصلة . فل يثبت القرب والتخصیص الا لطربن 
خاص ۰ دعوم العباد من باہا خاصة ١)‏ درت غيرها , وله : بران 1 السا کن ....٭ 
(الى آخر ) بيت » اي إني وال فاتی الطريق انغاص - وثبت في انك سی في کل طر بق 
فلا أبالي » بعد هوي لك + با فاتي من الطرق . رقوله : « اوهن بيت .... » (إلى آخر) 
بیت ۰ اراد بالمتكبوت ما فرب الله به المثل في قوله (تعال ! ) : « كثل العنکبوت اتخذت 
بیتاً + . وهر كرما لم تدخذ بينا بحصہا, فقال : أنا إذا كنت . ات معى ‏ فلا بای 
ولو كان بي مثل عذا 'لبیت الضعیف ۰ الضروب به ال . وکل ذلك : لوجید الاستفراق. 
وسلوم ؛ قطي : اله نذا مح (الا کن) انطرد کل ضرر وشر [الاصل :وس : محخطوط 
نيبنا : پر مخطوط ملین ؛ وشرد ] .قوله ؛ او لا فرك عاي ... با ٠‏ اآلبیت ؛ اي ان 
العرشض اذا لم تكن عليه » لا فرق بيله وبين پیٹ المتكبوت + واذا كنت فا مما فالسرور 
بك و بشهودك ینیب عن البيت : لرجود شرف السا كن . وغذا تال » ما حم به اپسی : ودو . 

ما وة بت سوی ريه ٠‏ (ال آخر) البيت . م [مخطوط الفائم : 0۲0 


2 هذا شبيه بقوله ابن عرف (في صدر کتاب الفناء ني المشاهدة) : و فاذا فى ما‎ (a 


يكن - وهر فان - ويبقى من م بزل - وهو باق - : حينئذ تطلع شمس البرهان . » ان ستولا 
اضافة الوجود (الامي) الى الكائن الممكن لم تفد امراً جديداً له و .تنیز شيأ من طبيعته : فهو 
= من يٹ هو گنس وده حقیقعه الذاية ‏ نان ولگ ناء لا نی الہدم الصرف ہل 
ممع القاہلیة المحضة للوجود اله . هذا » راصل هذه الفكرة ء بل ص كناب اء فى 


8-١‏ مه ب + دا لے ۔. 


۲ن۵ 


6 ااعجبت ملع حين ت ابعدتمو ث من جاءم ج من خلف ظهرالبیوت۳‎ ))۷٤( 
بقول : عجبت منك كيف خحصصم القرب والوصلة والرضی بطریق‎ 
مخصوص ؟ وجعلتم من هو على هذا الطريق المخصوص ؛ انه دحل البیوت‎ 
ابوابہاا؟'٭؛ ومن هو على غيره ؛ انه جاءها ح من خلف ظهرها . وق‎ 
ا أن الاخنون بناصية [920 .] الحمیم!!'٭ ۰ وانتم على الصراط‎ 
لمهي ہم الى البيوت ؛ الي هي مواطنهم الاصلة ؛ والى‎ 3 

ابوايها ) لي هي متبی طرقهم . ونم دعوم الجميع الى باب خصوص 
دول غيره ٠‏ مع علمکم بان لا يدخل احد بيت موطنه الأصلي إلا من 


طريق تین له باقتضائه غ في السابقة عندكم ؛ و : لا يتغير 
ابد! . فن انضت حقيقته ان يكون على صراط « المضل ٠»‏ امتنع مشيه 


على صراط واطادي » ودخوله من بابه . ففائدة امر الامر ؛ تمبز 
الاقتضاءآت د الا صلية ۰ بعضھا من الیعضص وا 
(Yo)‏ «ان صح لي الساکن ‏ یاسید ي ! ما ابالي من بوت تفوت » 


بقول : ان صحت لي مشاهدة ساكن بيت الوجود ووصاله » من حبث 
احدية حعه بين « الظاهر والباطن ٠‏ و «افادي والمضل ۷ و «الحلال والحال » 
- فلا أبالي ان فاتنی دخول البيت من طريق مخصوص . فان المصيبة العظمى 
فوت وصال السا کن وشهوده ) لا فوت الطريق . هذا ظاهر معی الببت. 
المبادر الى الفهر . «العقيدة » فا شرحناه في هذا الكتاب وغيره من هذا 
المهيع ؛ موقرفة على الظفر بتحقيقه  .‏ ثم قال : 

59/59 «أوس ببت قد ابنتم ذ لنا هو الذي بعزی الى العنکبوت»۲*۱ 

بقول : شأن كل بيت ان يصون الساكن فيه من تطرق المضار 
والحوادث عليه . لا سما اذا کان قوي البنبان . وييتي - ولو كان في 
ااضعف والوهن كبيت العنكبوت : الذي ضرب اللہ في الضعف والوهن 
0 +40) اشارة الى الآية الكريعة رقم ۱۸۹ من سورة البقرة (رقم ؟) , -- 

)٩۰ 4‏ اشارة ال الآية الکر مة رق ٦ہ‏ من مورة رقم ۱ (سورة هود) . - 

1 4۰( اشارة الى الآبة الک مه 2 14١‏ سن سورة السکبوت رم ۳۹( 8 
۱ 59 كين م ہس ث Fal‏ 115:21۷ - ج حا کر Pl: KW‏ اح الاسل ؛ 
سارها ۔۔ خ الال : باقتضاءه . - د الامل : الاتصات , ۔ ذز عل هامش 


٦ کتب ۷ صح 6 3 صنو[‎ 3٦ یس :۷ تخت ود ۲ 7 زاس کلمة ہنم‎ ۹۸ ahaa. 


عمان اسماءیل: حیی 
به مثلاً ‏ لا أبالي اذا كان الساکن معي » وانا مستغرق في مشاهدة جماله. - 
بل * .. ال ۱ 
۰ دلا فرق عندي بینه ي القری وبين ما عاينت في اللکوت» 

يقو : اذا صح لي ان انظر في مشهودي واستخرق فيه . استغراق 
من لا تزاحه الشبه والشرك وسوء العقيدة فيه فلا فرق عندي بين قوى 
هذا البيت ۰ الوصوفة بالضعف ولوهن ؛ وبين ما عاينت في الملكوت من 
القوى المنينة . العامة لحمل أعباء ملك الوجود . وی الحقيقة ؛ قوة الدار: 
بقدر كوة رما وشرف البیت » بحسب شرف ساكئة . ۔ ولذلك قال * 


«ما قوة الببت » سوی ربه ورب البیت اذا ما يموت » 


01۴ 


کاب کشت الغابات 


(شرح) ومن" تجلیات ! الفناء ۲ 
XCIX‏ 


(4۷۷) « اذا أفناك!""' عنك في الاشیاء ب » بشهود سريان التوجردا*'' 
نها ۰ - « أشهدك اياه » اي عينه ظاهرًا کے : ولا فاعل الا الله ! ۰ 
- « نخركها وسکنراء ومفصلها ومدبرها . 

1 واذا افناك غناك وعن الأشیاء ب » باستواء شس حشفته. القاضية 
بزوال الظل المدود الامکاني [«92 :] وقبضه الیہا ٠.‏ على وجه لم ببق 
منه قدر ايء ت الزوال  .‏ اشھدك ایاه عيئاً » لا على حکر الاستجلاء ث . 
فتشاهده ۴ حفیق فنائك ج : وهو عدم شهودك لشهودك ايام . فتکون ادن 
باقیا بي فنائك ج. ل 

(۱۷۸) «فان عقلت» بي فنائك ج . «انك راء ح فا أفناك عنك . فلا 
تغلط» فانك بای على بقية تزاعمك بي تحققك بالبقاء . ولذلك قال : 
1 وهدا هو فناء خ البقاء د ) فان الغناء قد حصل من وجه و بست عه نفيك 
عنم البقاء . « ويكون » أي فناء البقاء . ١‏ عن حصول تعظيم في النفس ذ » 


۰«( انا أبن سود كين وین تجليات الفناء . زر ادا افا عنك 


عن حصول تئلم ف النفس » . - قال جامعه : (ستمت شیخی) یقول ما هذا معناه . من فال 


35 


نبت عن الاش فقد کذب بقوله : لاله ما قال : , فنيت عن الأشياء» ۰ إلا وقد رای الأشبا». 
[دا35 .0۱| - وثيله : ,أشهدك أنه محرکھا رسکہا » : أي تری أنه لا اعل الا اللہ-تماى!- 
لكونك رأيت سریان الترحيد في الأشياء. وقوله : ,اذا أفناك عنك وين الأشیاه » امودك 
إياء عبا . اي تشاهد [الاصل : أن شاهد ركذا مخطوط فيينا والتصحيم من مخطوط بلج ] 
تعفتی فناءك |الاصن : فناك وكذا حطوط رلين ونپینا] : وهو عدم روباك لروابك . فتكرن 
متصفاً باافنه ۰ باقياً [الاصل : باق] فيه. فقامك الفناء عن الفناء + والت باق في مقام 
البقاء في هذه الحلة : فلا تعلم انك مشاهد رلا راء [الاصل : او لا رايا] . وأو علست ذلك : 
لكنت متاهد' لفنائك » لا لمن فنیت فيه . واذا رجم العارف وسئل ۰ اقتضی له حر العبارة 
ان یقول ؛ كنت بلقا باللہ, فینشب الى الق بالق . - واه بقول الق ! » [محطوط الفاتم 
و ره ٣‏ 5-۲ ۲ب ] 3 

١٠‏ ؟) قن هذا ما نقدم : تمل 2 ۳ رانظر تعلیق 2 7۰ع اليس 

۰۸ انظر ما تقدم : مج مِ ۹ رتعلیق رقم “A‏ 

ا ل HK‏ , - ا السا ۷ الفنا ,٢‏ - ب الا ۷۸ . الاشيآءط  .‏ ت الاصل: 
و ث الاسل : الاستجلا؛ . - ج الاصل : فتاءك . - ج رای » رای گا 
WN PP‏ ننآأط,.-ہ و البقا ۷۷ القاه. - ذم ونا (في سط السطر 
و بقار عر يغ کعنوان لتجل جديد) ۷ ؛ رمسا (ني اول لطر وبقلم عر يس ايفأ) ۸ ا 
مسا - ۹۹ ي ايل الطر وبقلم عرپش ...)11 . - 


عیان اساعیل محبی 
۱ قاض بوجود البقية فيبا أو حصول تعظم بم ما . فالنعظم ا حاصل لح بای - 
تعظیم لازم لا يتجاوز عنہا ؛ الحاصل دم تعظیم متعد اذ لا بد 
للابتداء من غاية بقع تعاظم النفس علیها . . ثم قال : 

(5074) «البقاء د :نسبتلك ذ اليهء والفناء س : نسيتلك ش الى الكون» فاختر 
لنفسك لمن تنسب ص» اي حيثية البقاء : كوك به » وحيثية الفناء : 
كونك بنفسك وبالكون ؛ وانت - بين ا حیثیتین - داثر بين کال الوجود 
ولقص العدم , فاخٹر ما تری ! 


ر الفا ۷۷ . البعاه ۴ ,  -‏ ز ينيك 11 ؛ بنىك 8 . - س والمنا ۷ : والفاء ۳ 


واعناء 1 . - ش ينسبك 31 ۰ نباك 14 . - ص فلت 11, - 


0 


(شرح) نجلى طلب ! الرؤية ب ۲۳۱ 
0 


(4۸۰) هذا التجلي ائما يعطي طالب الغابة الحسارة الم على 
الق في الطلب ولئقة بفضله المنن به عليه »> حالة سيره اليه بقدم الصدق. 
ولذلك قال » بلسان هذا التجلى : 

« اطلب! "٠‏ الروئيةب ولا تجزع من الصعق'''' فان الصعق لا بحصل 
الا بعد الروئية ب وقد ت صمت » للك الرؤية قبل الصعق  »‏ ( ولا بد من 
الإفاقة » والعود الى وجوده ء « فان العدم » بعد قبول الوجود » - « محال ٦‏ . - 


4 املاء ان سود کین . « ومن تجل طلب الروٴیة [الاصل : الرويه] . رنصه 
و اطلب الر وٴیة ,... نات العدم ال قال سامعه : معت شيخي پقرل نا هذا معئاه 
بجلا . هذا العجلي پٹتشمن تجار العلاليين عل جناب الق , وذلك ثقة ۳ الشبوغ بعشل الله 
وکرمه وحبه لسپجمین [ محطوط فبينا : المجہدین ؛ رلین : المبجيين رالتصحيح ي الاصل] 
عل فضله , وهر = - سبحاله | - تحب ہن دل الطالبين عله ٠‏ كا قال داد عليه اللام ! 
ر یا دارد > اذا رأيت لي طالباً ٤‏ فكن له شاد , - والسلام .- [ مخطوط الفاتج :۰ ب]. - 

1( خصوصسی و الر ریه » انظر ما تقدم اعلیل رقم ۱ ء,- 

1۱( « الصمق عو ؛ ۲ اسطلاح الملايفة ۰ عبارة عن الفناء عند التجلِ الر باي » 
(لطايت الاعلام : ۳ 1( وانظر اصطلاحات النتبحات ج ۱۳۰ بأصطلاحات الصوفية اس 
عر ني .- هذا رفظ الصعق ولروية هي هنا التجل » يشير من قرب ال الآ القرآنية الکر مه 
الخاصة موبی ٠‏ عليه اللام ! حين طلب ریا الق » تدای | انظر بر الآبة رم ۲ عن سررة 
الاعراف (رقم ۷) . - 


اح 1 , - ب ال یه ۲۷ ) الرر ده 2١‏ . - ت بقد W‏ ) قفا TIR‏ , ۔ 


عمان اماعیل. یی 


(شرح) جلي الد ۲۱۲۱ 
۹1 - 


(1:63) اعلم : ۰ أن التوحيد الذالي ۰ الذي هو (إياه توحيده » : ل 
یتوقف. على الغیر . اذ لو كان متوقفاً - لكان حاصلاً له بالغیر . فحَيث 
هو - تعالى ! س نفسه بنفسه في نفسه واحدا بوحدة ذاتية لا تقابلها 
كثرة : - وحصول الغير وثبوته انما هو باستلزام : علمه بنفسه العلل بما سواہ. 
وهذا - بالنسبة الى الاعتبار الأول : مقر ان :+ وهو واحد بالوحدا 
الذاتية » باعتبار المعقول الأول » فعلى هذا لا يكون توحیده حاصلا 

فالتوحيد الحاصل الغير ؛ فحصوله إما هو بالحق واما بملاحظة الغير . 
فالأول : هو قول العارف' ٠"‏ : « التوحيد افراد الواحد بالواحد » . ولا يصع 


۲ املاہ أبن سود كين . ومن جل الدور . رهذا نصه. «سألت : كيف تص 
المبردية ؟ .... ان يسم ما يفعل به . م .- قال جاممه : عمت شيخي يقول . في اٹ 
شرسحہ ر | التنجلي » ما هذا ماه . ومألت : كيت نصح العبودية ؟ - قيل : با لتوسید , 
لانه ان ۱ يفرد الواحد ؛ لا يصح لي توحید [الامل می د وکا في تنعلوطل فنا والتصحي 
5 خطوط رلين] فلت ؛ و مادا پصح التوحيد ۷ ت بوجود العبردية . قلت : نارن 
الامر دورياً | قال وریہ إل هذا العرتيب 00 عبرت به عنه ؛ عبارٹلل افتضۂ: 
ذلك + واشتراطك لهذا الشرط جعل [الاصل ؛ تجعل] الأر دورياًء. ولين عو كذلك ل 
نفس . - وقیل : فا تظن ؟ قلت : دليل ومدلول . فقال : لا مدئول ولا دليل ! » اي لا تنظ 
نفك من کوئك دللا ؛ اذ لا بد بین الدليل والدلول من مناسبة : ولا مناسبة . فاذا نظرة 
بعيله » غبت فيه [الاصل : به ) مخطوط رلین : : عله والتصحيح في حطوط فبينا] ٠‏ وذهب 
رعك . بالحاصل 6 اه ليس 5 الوجود الا واحد . - قوله : اقلت : شأن العبد ان یف 
ما یوار به , فقال : بل من شا اليد ان يسمع ما يفل به ! ء اي لا ينبني ان ينسب الامعطة 
ايه في هذا المشهد » اذ لو ثبت له ذاك لثبت له حول رن رارادة . واذ الصف بعلم ما يفم 
به نبت له بذاك [الاصل : بدليل وكذا مخطوط فبينا] علمه بقيايه ااثار په + ر(اخا 
ا هر ل ا (فقط) : فرئ [غطط رین : فيبى] من اللي راليوت جي ٠.‏ [مغطوة 
الفائح وريه ٣٣ب]‏ . ۱ 

۱۳( هنال نقول متعددة خاصة بالتوحيد تقرب من اللص الذي ازردہ الشارح : 

: 8 الجنيد عن التوعید (ف)قال : افراد الوسد بتفرید تحفیق رسدائيته بکال اسدبه 


انه الواسید ۱ 
۰ 9 ابر عبداللہ بن خفيف عن التوحید فقال . افراد الوحد باسقاط شاهد الموحد. . 
J =‏ وقال یرسک زر المسين : التوحید هر الانفراد بالوسدانة بذقاب ر ويه الاغدار 
والانداد..., مع السكون الى معارضة رنه والرهية ... » 


۵0۱۸ 


کتاب كشف الناپات 


هذا الترحیذ الا ان یکین الحق عبن کون العبد وعین سمعه وبصره. 
والٹائی ۰ توحید [9328 ]] الالوهية . ولا يصح هذا التوحید للغير الا بصحة 
عبودیته . فان مطالعة انفراد الق بالالوهية : على عدر مطالعة انفراد 
الکون بالعبودية . فلا دور الا باعبار توقف شهود الغير انفراد الواحد 
بالالوهية : على شهود انفراد الغبر بالعبودية ؛ وبالعکس . فان نفس انفراد 
الواحد بالالوهية لا بتوقف على وجود عبودية الغیر سحا . 

: ولدلا ذال : « سالت | : كيف تصح العبودية ؟ - فقيل ب‎ ) 485١ 
-! بصحة التوديد . - قلت : وعاذا يصح التوحید ؟  قيل : بصحة العبودية‎ 
قلت : أرى الأمر دورياً . - قیل ؛ فا كنت تظن ؟۶)‎ 

بقول : ان الدور اتا ستفاد من إفرادك اميق بالالوھیة ‏ علاحظة 
إفرادك الکو بالعبودیة ؛ وبالعكس . على مهيع : «من عرف نفسه قد 
عرف ربه :۸۳۱ , اي : من عرف نفسه بالعبودية - فقد عرفا ربه 
پانفراده بالاليهية + بسن عرف ربه بالالوهية ب عرش تفه بالعنودية . 

«-قلت : دليل ومدلول ! قال : لیس الأمر كذلك : لا دلیل 
ولا مدلول ٤‏ فان انفراد الواحد بالالوهية > في نفس الأمر -- لیس يمدلول 
للعبودية . اذ لا بد ہین الدليل والدئول من مئاسية » ولا مناسبة . فالك 
اذا نظرت اله . في دلالتك عليه : من حيث ألت ‏ كانت دلالتك 
ودلالة عبيديتك عليه كدلالة العدم على الوجود . وان نظرت اليه بعينه : 
5 دلالتك عليه ے ذهب رسك وغبت عنك وعنه : فلا دلالة ! 

(SAY)‏ «- قلت : من شأن ت العبد ان يفعل ما يؤمر ث به ) وهو 
مأمور ععرفة التوحيد» لقوله تعالى : مو فاعم انه لا اله الا هو" 4 وبتصححه 


- ووفاك الشبلي : ترحيد الوحد هو ات يوحدك الہ به ويفردل اليه ويشهدك ذلك وينيبك 
به عا اشهدك ا 

- و وتال الجريري : ليس لملم التوحید الا لان التويد » الخ الخ .. (انطر جلو 
الاصطلا ورة ۵ ۲۵۰۱۲ب ۱ ۲۱۰۱۲ب) . - 

۳) حديث ١‏ من عرف لفسه عرف زبه »م روی» ؛کذا اکم الرنذي في 
كتاب ايان الفرق بين الصدر والقلب ... » ص ٩۳‏ .- 


:۱4( مطلع 7 نم ۹ عن سورة محمد (م ۷) ولكن نص الآية الکر مة : « فاعم 
أنه لا له الا اھ , , . 3 


| ساات KW‏ ب Ha‏ شان 218204 .- شا یویر ۷۷ - 


۵۹ 


یا احاعيل ی لعدوا إلا 
3 3 1 الا ليعبدوا إ 
لقوله (- تعالى | ہی 58 ان يسمع ها 
۱ دی 5 ۰ سان ت ۰ 1 3 
1 7 هرا" که «- قیل بل من الحجاب ؛ صّدی ج كلمة 
واحدا لا. عند فتح الاب وخرق ا 
يفعل به » أي يسمع ۰ عند فتح 9 کتصحح التوحيد او تصحح 
الحضرة لایجاد نعله به : أي قعل ۱ 
العبودية او غير ذلك . والله اعلم 


ی | ۱ (رقم ۹( 
. ب" له زر ۳۱ اس و ۰ 
110( جره 9 


ج الاصل : صدآء, - 


OY. 


(شرح) جلي الاستعجاو! "11 
CII‏ 


)٤۸4(‏ جعل ؛ قدس سره ! ۰ في املاءآنه » هذا التجلي من تتمة 
جلي الحيرة . ولذلك آن « الأمر ) في هذا المشهد » اي (أمر» كان ع 
من عموم الالمية او من موم الامکائیة » ان بقبل البيان والافصاح عنه. 
فانك ؛ في هذا الشهد » اذا حكمت بثيء أنه كذا ‏ ترى ؛ في عين 
حكمك عليه بكذا ء انه ليس کذا . ولذلك قال : 

«حبيي 1 استعجم الأمر عن الوصف» وطاحت الضابطة . فاذا 
حکمت کم معين - تری انه كل الاحکام ؛ واحکوم عليه به » غير 
الحكوم عليه به . بل هو الكل » من غير ان يقبل التعيين بکونه كلا 
]ھ93 [f‏ او جزء اب , یفذا قال : « فاشتغل ت الكل بالکل فلا فراغ ث ) 
الضابط عن اليرة حتى يشير الى أمر بالتعيين والتحرير . ثم قال : 

(486) «دعينا» اي باستدعاء وقت متحكر الى أحوال تعطي 
الذهاب والفناء » - « فشر كنا ج » بتدارك وارد الفناء به » « فبقينا» ‏ على 
حالة وسطية لا بطرأع علا الیل قسراً ؛ - «ففقدت خ » إذ ذاك «الاحوال» 
آثارها القاسرة . « فابدی د وجود الوجد ما كان یکتم » بقول : لكل وجد 
وجود خاص » وهو ما مجده الواجد بعد وجده . فالتحفق بپذه الوسطية 


۹«( ابلاء ابن سود كين , « ومن نجل الاستعجام . وهذا لصه . و حبيبي ! استعجم 
الأمر ... .... ولاحث رسرم الق منا ونم ۾ .- قال جامعه : معت شیخی - سلام الله 
عليه | - بقول » في اثناء شرحه لهذا التجلى ؛ ما هذا معناہ . هذا التجلي عن تتمم التجل 
الذي قبله . اي لم ببق بيان لهذا الشهد فان بابه الحيرة 0 ولللك عبر عنه بالاستعجام . ¬ 
قوله : « سبيبي ! دعينا (فتركنا) فبقينا ... (ال) توله : فابدى رجود الق ما کان يكموء 
اي جاء الوجد فابدى وجوداً لم يكن معلوباً قبل ذلك ؛ وهو الشار اليه : وها كان يكم . 
وكل وجد لا یکون عله وجود ؛ فليس بوجد محفق بل هو وجد طبیعی . والاي کان مكتويا هو 
اليد ع لان التجلي بمحو آثاره . - وقوله : و ولاحت رسوم الق منا ونیم م ء أي كل 
من الق والمبد دال [الاصل : قال : مخطوط برلين : اي ما] ان ما ثم إلا ا حق - . والله 
يقول الق ! » [مخطوط الفاتم : وعب-؟؟!ا]. - 


| الاصل : شی , - ب الاصل ۲ جزرا. ب ت راشعنل11۷۷ › واسعل 32 . - 
ث + حبيبي 131:۷۷ . اج فالعا ۷۷ ۰ ایزلشا 17 ء سزلنا 16 . - ح الاصل : يطراء , - 
خ ونقدت 51 ء ویقدت 16 ,- د فاہدی ۷۷ ۰ تأبد! 13 ء نابدی 16 فابدی ۴ , - 


0۲١ 


عبان اساعیل یی . س- 

- 1 5 عله تحت عسان ۔حالة القاسر 
عه م ہہ کان ما مه ١‏ 
ابد ی وجود وجده 7 ہہ الوسطبة الكالية ع اللي حكمهاء 
عليه . قبل محققه با , وا 1 1 الا - ثم قال : «ولاحت 
بالنسبة ال موم الافية والامكانية ٠‏ على السراء . . ۹ الاوسم : 
رش سا وی ای ا اطق اس لج اي اب 
من حضری وم الالهية وموم الامكانية ؛ المعبر عنهما بقوله : ١‏ مہم 
من 1 
ومنا ) , فانهم ! 


۵۲ 


(شرح) تجلي ال۰ 
CIII‏ 

! حبري ! انظر الى حظك منك » وهو مطالعتك. کل شيء‎ ١ (4A٦) 
حالة شهودك باق منك وفيك . فاذا اطلعت بالحق على كل شيء ا‎ 
فيك : و فأنت » اذ ذاك : «غين الدنيا والآخرة » وعين ما فیہما . فانك:‎ 
حالتٹذ » نسخة جمع تفصيلها وتفصيل حمعها . و فان رأيتك تر » اي‎ 
) في عين حظك بنفسك لا به » فا انلك مطرود وخلف الباب طریح‎ 
فان باب ولوجك » في سعة الحمع والوجود » لْملْك النتصب بین غيب‎ 
البجود وشهادته . فان تقیندت بنفسك وانحصرت على تقيدك بها » لم يفتح‎ 
لك الاب بسر : « کل يوم هو ني" شأن». فکنت مطروداً على‎ 
الاب ؛ مروت له‎ 

(4۸۷) ثم قال : « حظك يدركك فلا تسع ت له » أي اذا لم تنظر 
في عين الحظ بنفسك فلا تسع له فانه يدركك من حيث لا تشعر . 
ثم قال کا الا تغب عه في حضولا ملت ہم 
بك ؛ ۔- ( فيفوتك » أي الق › من حيث أحدیة ند الوفیة" لك 
لک“ كاله الذاتی!'!' والامائی جلاء ا ج واستجلاء! ح . بل : «غب 
به عنلكث» تجد حظك به محسبه » فتری الكل به کپ 


(4۸۸) صیّر د الأعين عبناً واحداً فوجود الحق ء ثي نفي د العدد د 
۷) املاہ اين سود كين . ومن تمي الحظ [الامل ؛ الحق] . . وحبيبي ! 
انظر ال سظك و نر في لي العدد و قل اهب عبت عيشي پت 


في اثناء شرحه لهذا التجل » ما هذا معناه . اي انت القصود من الداريئ ؛ انت عينها . وائت 
مقصودي من العام نان كنت تری نفسك في عين اد فاعم نت سطريد . ران دی 
ربا انت فپیا فابثشر بنيلهما من غير طلب لما , - قوله : و صير الاعيان عينا واحداً » 
(الى آخر) ابیت ؛ لانه - تعال | - لا يتمدد . فانظرہ مین الاحدية في المجموع » من غير 
ان تعدده . - وا بقول الق ! » [محطوط الفاتح : ]۱۳٩‏ .بت 

۹۸ آية 1 ۹ من سورة الرجن مق 9( . - 

۹ ) الکال الااتی : وهو ما يضاف ال ال - تمال | - من غير اعتبار فعل رتعين 
رغيرية ومظهر . بل ما يكون نحفقه السق - تعالى | -- بلا شرط شيء اصلاً ؛ فیکون حقيقة 
و الکال الذاني » ظپرر الذات لنفسها من غير اعتبار غير وغيرية . - الکال الاسمائي : «ظهرر 
الذات لنفها من حيث کلیتبا مها وشؤونها واغتباراتها رمظاهرها » (ظهوراً) مفصلاً (بعد 
الاحال) رما بعد التفصيل ... » (لطايف الاعلام : 4 ۱۱4). - 


االاصل : شی , - بم #.- تنس ۷.- ش بعت م[.- ج الاصل ؛ 
سبلا اح الاصل : واستجلاه . - ا عب ٭, - ود دا گا ذ رام 11 . - 


0Y 


عمان اماعیل يمحيى 
(شرح) تجلي الأمالي!'"' 
CIV‏ 

(4۸۹) «امالي النفوس تضاد الائس بلله ‏ سبحانه  !‏ لانه لا 
يدرك بالاماني راك قال (- تعالی !) : ۾ وغرتکم الآماني' ۱۲ بج » 
فان اللفوس » في تلاعب الأماتي [948]] تتحصر على الموهومات وتفي 
ف ملاذها ال 

«راماني ا النفس ۰ حديئها بما لیس عندها + وله حلاوة اذا 
استصحبها العبد ؛ فلن يفلم ابد . هي » الى الأماني » « محقة الأوقات . 
صاحبها خاسر . لتاب ؛ زمان حديتها 2 رجع (لعبد) مع نفسه بر ف 
بده شیئأت «ماصلا ت . فحظه ما قال من لا عقل له : 
دامائي ج انانحصل ح تكناحسن الى ولا فقد عشنا بها زمناً رغد ""'» 

. حبري ! نترك الانس بربك أنية نفسك ؟ ما هذا منك يجميل‎ ١ 

)4۹٤(‏ لا يغرنك اعانك ولا اسلامك ولا توحيدك ! أين عرته إن خ 
خرج روحلك : في حال امانيك ؛ وانت لا تشعر ما نکون د حاللك ؟ وانت لا 
تری بعد الوت 1 الذي مت علیة ۰ وم یکن عند سوی الامائی . فأين 
التوحید ؟ وابن الابمان ؟ حسرت وقتك ! » . 
)4٩۱(‏ « حالي وحالك في الروابة ا ما القصد ذ الاد عم واستال :۱۳ 

هذا . كله » غني عن الشرح وحصله : ان الإعراض عن الأمر 
الوجود ي ونضییع الأرقات ء ف اس الوثمية الْعدمےة لا ينتج إلا ابه الخسارة. 

۰) الاه ابن سود کین . « وين تمل الأباني (رمذا) نصه . و أماني التفوس تضاد..., 
با القصد الا العلم واستماله ۾ , ب تال جامعه : حمت شیض ملام ال عليه ! - یقول : 
ف اثناء شرحه لهذا التجلي » با هذا معناء , الاماني ٹملٹھا العدم » فاپا تضاد الائس بالل , 
وللأمائي حلاوۃ رشمية : ۳ استحاد ها 1 یفلح ابد لكرنه في عن وله الذي کان ينبني 1 
بغمرة بامر رجودي باق ناشتنل بأمر عدي ا 7 + ينتج له سوى الخارة . نتحفظ من الأمني 
جهدك ! [36 .60۱] وات بقول الحق ! » و الفاتم : [rr‏ ۱ 

- ۷ سورة ة الحديد (رثم‎ ١1 جره من آية رقم‎ (Arı 


۲ بيت یذ کره اسیاناً 1 الفعوحات : ۳۸۱ - 
۲۳) البیت مذکور في ر :مان الاشواق لابن عري (مقدية) , - 


أ امائی 11۷۷ء اما ا , - ب لا پا11 ۱ يلذ بها خخ . - . ت کی 1208 -. 
ث حاصل ۲۷۷ , - “Kt‏ اح تكن ۱+ غا را خ Wm‏ 
د يكين 111 . - ذ الفعد 1] , ۔۔ رال خ1[.- 


015 


(شرخ) نج القریرا*؟* 
انس 


)4٩۲(‏ « طلب الق منك قلبك » ليقوم لاحدية حعه .بكيال احاذاق 
(و) ليكون مطمح جلاله ومنصة جماله وتجلى كاله . « ووهبك ا لك كلك » 
من القوى الباطنة والظاهرة والابعاض والاعضاء لتستعملها في مهامك العاجلة 
والاجلة » ممطالبك العالية والدائیة ؛ ولتقيمها كالحرس. على قلبك ».لا 
ينقلب عن محاذاة ا حق الى مطالعة السرى . «فطهره وحتلّه) عن صدا 
الاكوان وقتر آثارها » « بالحضور والمراقبة والخشية » وتحرها > « كما اشار 
اليك في هذا بقوله ر- تعالى ‏ ) ت : ان لك في النبار سبحا طوبلا! ۲۳ . 

ر فاعطاك ارپا ث وعشرین ساعة » وخصص ما ابقات فرائضك ج 
ما يكون فیا نصف ساعة ابد۱: وقال لك . اشتفل مجميع ابقانك أي 
مباحاتك ح و کوانك ء وفرغ" لي هذا القدر من ازبان . وقد قسمته لك 
على خسة اوقات » حى لا يطول غليلك , 

)4٩۳(‏ «فانظر خ ء يا أخي ! أي عبد نكون ؟ انظر هذا اللطف العظيم 
من الجبار العظم ! لو عكس القضية ما كنت صانعا؟ 

دنم ء مع هذا اللطف في التكليف ؛ أضاف اليه لطف الامهال عند 
الخالفة . فامهلك ۰ ودعاك ؛ بقع منك بأدنى خاطر راقل نحة . باه ؛ 
یا مسكين ! من يفعل معك ذلك غيره ؟ ‏ تبارز مثل هذا السید الكربم ؟ 
رب هدا اللطف العظيم والصنع الجميل ؛ باغخالفات [940 ,] ولا نستحي د ؟ 

(4۹4) ولا بغرنك آمهاله !| فان « بطشه شدید!"۳" » غ ركذكا"'' 


)؟ة) ايلاء ان سود كين , « فسن شرح جل التقرير . وهذا نمه . , طلب الق ملك 
قلبك ...... افرس تحعك ام هار | ».- قال جاسه [الاصل : جامم] شرح هذا 
اتجل فيه لكونه ظاهر الما . وهو تجلي التربيخ لمبد رانباء (الاصل : ران بام) عن امر محقق 
يفتفي الادب الاي ويستدعي الحضور التام وعمارة القلب دايا  .‏ الله يقي الق ! » 
[ طول الفائم , ٣ب]‏ , - 

-. (¥۴ آي م ۷ سورة الزسل (م‎ )٠٥ 

۲ رد افتباس من آية ران بطش ربك لشدید, (سورهة البروج : ۸۰) آية مق‎ )٦ 

۷) آية رقم ۱۰۲ من سورة هوذ (سورة رقم -.)١١‏ 


اربك81.- بوبهظ.- 00 ت(تعال).(ضي ناسل للتن) : 8 . - 


ث اربعة 16۷۲ . - ج فرايضك × ء مرابضك ۷ء فراضك 7 .- م مباجاتك 26 .- 
خ انظر ۷ء وانظر 1116 . - ١‏ دا تستحی ٹل تستحى گس 


۵۵ 


ان اساعیل یی 

اخذ. ربك > اذا احذ القرى- رهي ظالة » :ان اذہ أ شديد # ما للك 
قرية سوى نفساث. فاذا اخذها مثل هذا الاخذ! فمن يقرأ ذ ومن يتعظ ٢۔_‏ 
الشقى من وعظ بنفسه . وما وعظ الله عد | بنفسه » أي بالاخذ والملاك. - 
( حتى وعظه بغیرہ ٤‏ من الانبياء والرسل رصاي العلاء 1 لمن لطفه ٠‏ 
وامتنالہ 0-٠‏ فانظر أي عبد تکون ؟ » = أي من اتعظ م ہم أو أعرض عن 

)٦4٤(‏ « السباق » السباق في حدلبمة د الرجال . لا بغرئلك من خالف 
فجوزي باحسان العارف ورقف في أحسن الواقف ونجلت ذ له المشاهد . 
هذاء كله : مک به وامندراج ۰ من حيث لاب , قل لهء اذا احتح س 
بنفسه ) وما أعطى لھا من سوانج العارف ونفاشس الک : 
( سوب ترى ش اذا انجلی ص الغبار افرس حتلث ض ام جار € م۲۸۱٩‏ 


۸ ابیت وارذ 1 الفتیعات ۱ ۲۸۰+ ٠١5/4‏ وق الاحياء ؛ إ۸ .. 


ذ يرا 15۱۷ ۰ یقراء ۰ یفری 11 , ¬ و حلیه ۸ - از وت سض + عفيك 
۷×, - ش را ۷۷ - ص انحل 2  ,‏ ض تفت رجات 11 , س 


وہ 


كعاب كشف الغایات 


(شرح) نجلي نكث المبايعةا""" 
۔ آلآ 5 


1497 «البایعون» - اسم المفعول - و ثلاثة ١‏ : الرسل والشیوخ الورثة 
والسلاطین » فالورثة هم الذين برثون الرسل مقاماً وحالاً وعلماً شهودياً . 
مہم من یرت . ف الاتباع احمد ي : آدم" وابراھم ری وعيسى 
وغيرهم : وقلوبہم على قلوبهم . ومهم من يرث القام احمدي خاصة ٠‏ 
وقلبه على قلبه . 

« والمبايع ۰ على الحقبقة في هولاء ب الثلاثة ت » واحد : وهو الله 
۔ تعالى ث ! - وهو لاء ج الثلاثة ح » شھرد لله جح على بیع هولاء خ الاتباغ , 
وعلى هولاء خ الثلاثة » شروط يجمعها : القيام د بأمر الله . وعلی الاتباع 
الذين بابعوهم » شروط يجمعها : المتابعة فيا أمروا به . 

(14410) «فأما الرسل والشیوخ د » فلا يأمرون ذ بمعصية اصلا . فان الرسل 
معصومون من هذا ؛ والشیوخ محظوظون . واما السلاطين » فمن لحق مہم 
بالشيوخ ‏ كان محفوظاً وإلاً كان خذولاً . ومع هذا ء فلا يطاع في معصیة 
والبيعة لازمة حى يلقوا الله . 

(4۸)) وین نكث › من هولاء خ الاتباع ؛ « فحسبه جهم خالدًا 
فیہا د لا يكلمه اللہ ولا ينظر د اليه ولا يزكيه وله عذاب' ۳ آلم» . هذا حظه 


في الاخرة ذ . واما في س‌الدنیا » فقد قال ابو يزيد البسطامی۳ ۰ في 


۹ املاء ابن سود كين . « ومن جلي کٹ البایهه . وها نصه . ١‏ الم ایەون لاله 
....... هذا نتيجة الوفا . بت قال جامعه . [الاصل : جام ] : تل نکث المباية 
مفتضاہ التحريض على الوا بالعهد لله - تعالى  !‏ ثم لانياله ورسله ؛ علیم اللام ! مم 
الشيوخ الأرلياء م لأولي الأمر, 1 | مخطوط الفائح : ابد ۱۳۷] 3 

-.)۳ : (سورة البقرة : ۲) واي ۷ (سورة آل عمران‎ ٦ جرد اقتباس من آية‎ (AY 

۱) انظر التعليق الخاص باب إزيد البسطامي فا تقدم تعليق رقم ۸٦٦‏ . 


انك KP‏ - ب هيلا ۴ , ¬ ت الله 7 الللاثه ۸ ` ٿث تى لW‏ .ان 
ج وفولآہ للا بت اح الك ۴ : اللائه /34. - ع لله]2 » + تما8 › تىل ۷۷ . ¬ 
اخ مرگ ۴ ؛ عاولاہ ۷۷ . - د الا 13 ء القام × : ے . د والائیاغ 1۷ . - ذيامرون 
KRW‏ , - ر-۔ط.- ر طر۴-. ز الاخره ۷ء الاخرة £ ) الإخرة 7ڑ ». 


الاخره 7 , - س ب ٦۷۷‏ - 


AY 


عمان اساعیل محیی 


حق تلميذه ما خالفه : دعوا من سقط من عين الله . فر واي ش بعد ذلك 

مع اغخنثين ؛ وسرق رقطعت يده . هذا با نکث . اين هو ممن" وق ص 
نہ ؟ مل تلمیذ!۲۳۳ داود الطاني ص » الذي قال : ألقر نفسك في 
التنور 950 ئ فألقى نفسه فيه . فعاد عليه برد ولام  .‏ هذا لتيجة 
الوفاء ط ) . 


۲) تلیے داود الطائي الراد به هنا هو معروف الكرخي وغو معررث بن نروز ار 
ابن القير زان ؛ 2 ارسي اسلم عل يد الامام علي بن موسی الرمی . توي في بغداد رقيره هناك 
ظاهر ترك به . ور ته في لفات الصونية اللمي ۹-۳۴ راغللة ۳۱۸-۳۱۰۸ وصفة 
الصفوة ۸٤/٢‏ وتاریخ بنداد ۲۰۹-۱۹۹/۳ , اما دارد الطائي » فهو دارد بن تصير. 
ابو سلبان » المال الر باني . کان عتاف ال ابن حليفة م هد واغرق كتبه في الفرات . نون 
عام ۱۱۵ ؛ انظر تر حته في. تاریخ بنداد ۲۲۱/۱۱ . 


ش هر ۷ + ثرلى 14 » ری ۴ . = ص وها ۱۷ رفا ,تس ض الطای ٢۷ء‏ 
البلان ۶ الطاى 35 , - ١‏ طالرها ۷ء الونا K۴‏ .- 


018 


(شرح) تجلي العارضةا''' 
CVII‏ 


)٩٩(‏ وهي ا تفع باعتبار دعوی العارف ف نحو فوله : «لايشغلي 
شان عن شان کالق » . ولذلك قال : « لا تزاحي من لا يفنى برؤيتك ١‏ » 
أي لا تعارض من هو معك ايا کنت!''' ء ولا یفنی بر وبتك ! اباہ کا 
تفنى ؛ انت؛ برؤبته ب إياك حيث « تحرق سبحات وجهه ما انتهى اليه 


بصرها *" » وتفنيه . اذ ليس من شأن الحق ان يتأثر من شي ءت ويذهل 
عله » عند حضوره مع الآخر . ولذلك قال : «فلا بشغلہ شان عن 
شان!"" وذللك مخصوص ؛ »0 اذ للربوبية خصائص . وعدم اشغال الشان 
اياه عن شان آخر (هو) من 0 مفردات الربوبية » وحصایصها ۰ فلا بوجد 
5 غيرها . ولذلك قال : 

600) «ولا نفٹر بقول عارف ؛ حین قال" : دالعارف لا يشغله 

(arr‏ املاء ان سود كين . ١‏ رسن جل الممارضة , (وهذا) نصه . ,لا رام ص لد 
يفى یں رارك ماله , ۾ س قال جابعه : مت شيخ ء سلام اله عله ! يقول » لي اثناء 
شرحه لهذا التجلي ؛ ما هذا ممناه. لا تعارض موجرداً « هو سک ابنا كم :ام كوله 
ولا يشناء شان عن شان » . ناباك أن تدعي رتقول : انه لا تشنلي الأ كران عن مشاهدة ری؛ 
فليس [الاصل : وليس] الأمر كذلك : ای هو الشور عه 6 الذي یبقی لك ۰ مم رواية 
الكيان . ولي الئاس من يشتبه عليه ذلك (الامر:) فيجمل الحضور کالشاهدة » وجرا 
على باب راحد ؛ ولیس ذلك كذلك , ولا تفر بقول ذلك المارت : انه لا يشغله شيء عن ربه» 
ولا بشفله رہہ عن شی:, لهذا بابه رة الضور » لا الشاهدة : لاله ما اشهدله قط إلا 
أنناك عنك . وهو قول السياري » رحه الله + وما التذ عارف عشاهدته ۾ . - رال يمول 
الق ! » . - (خطوط الفاتح : ۱۳۷ , مه 
(ar!‏ اشارة الى الآية الکر مه : ۱ وهر مع ایم کنم » سور رم بام (+دید) 
أبة رر 4 , س 

۵ اشارة ال الحديث الثر یف : وان ش سبعين حجاباً من ثور؛ فلو کشف عن 
وجهه لأحردت سبحات رجهه با ادرك بمره » رفي رراية: ما انٹھی اليه بسره ۾ اثتلر سين 
این ماحه 0/۱ 4 ورسالة القشري ؛ وسفيئة الراغب ۳۰۰۰۲۹۲/۱ رشرح الاسییا, 
۷٢-۲‏ شفاء السائل ۳۲ (ط. الطنجى) . - 

۰ اشارة ال الایة الکر عة + « کل يرم هو في شان ۾ سررة الرحن (هه /۲۹). - 

(ary‏ پر ری عن اي غبدافه امغر قولا فرياً من هذا : ہج العارف من شغله محر وه 
عر النظر الى الق ہے (جدرة الاصطلا, : : ۳۲ب) - ویقول اراهم 7 عل المريااي : 
7 . اس الال ان يومدك طم د كرء ولا يغنلك عما سواه 1 (نفی المدر (rr:‏ وهر 1 
طبقات اللي منوب ال 3 حزة اليندادي الہزاز : ۲۹٢‏ . 


لی مر امه ہج جج سا لا سس 


ا روباك م8 - ب لاصل وررت,۔ ت الاسل : شى.- 


. صیان اساميل بحیی _ 

شيءث عن ربه ولا يشغله ربه عن. شيءث » فإنه «اعا اراد » بان ( قرة 
الحضور 01540 أي قر حضوره مع الق » في مطلع الإشراف على" 
الأطراف . وهو مقام بعطي الحضور مع الق والحلق معا . فعدم 
اشغال الشان الق عن شان » من حيث شهوده ۰ الستوعب ؛ الحيط . 
وعدم اشغال العارف ؛ من حيث قوة حضورہ مع الحق ۷۱ من حیث 
« المشاهدة » فلا تعارض , وحيث احتمل ان يقول قائل : لم لا يكون عدم 
اشغال العارف ايضاً من الشهود ‏ قال : 

(01ه) «فا أشهدك قط إلا أفناك وأبقاك له ء ما أبقاك لك » حى 
تقول :. شأني أن (لا) بشغلي شأن عن شأن ۱ «فخند" مالك واترّك” 
ماله » تحظ من ا حق بالتحقیق . - 


۸ الحشور : وهو حضور القلب بالق عند غيبته فيتصف بالفناء» (اصطلاحات 
الفتیحات ۲ /4۱۳۳) وانظر الفترحات 1۱-۲ واصطلاحات الصوفية لان عري . - 
۵۹ مطلع الاشراف على الاطراف هر مقام تعانق الاطراف » اي اجیاع الارساف 
المتقابلة وثوافقها . رثا مظهر من ظاہر اطلاق الذات ؛ السبی باطلاق اهوية لا بشرط 


0 


شيء . لطایف الاعلام » بتصرف : ۱۹۵۰۱۸اب ‏ مورب رت ۔ 
ث ثی 2 ثى, 7537٤‏ 


۰ھ 


کاب کشف الئايات 


(شرح) نجلي فناء ١‏ ال جحذب!''' 
0 


(۵۰۷) اعلم ان حالة اضطرار الساثر » عند انقطاع الاسباب عنه» 
مجذبه الى الحق الدعنو . فلا يحد » حالتئذ ء متعلقاً سواه , فان » اذ ذالك». 
۱ في مقام علا عن رتبة الاسہاب والتأثر من . ولذلك بجی الحق على حظہ 
بفنائه أ فيه وبقائه ب به . فلا وجد الساثر (أن) ما أولاه الحق أعظم من 
ہج في طلبه اليه نهد فيه عن حظه ؛ رغبة” فيا اغناه 
الحق ا جیب ثبي بقائه ب بعد فنائه ت . ولذلك قال ؛ قدس سره : 

6۰۰۳ و لم یتفن" عن ت الأشياء ث٠‏ التعینة بکونا اسب موصلة ء 
( ۱9 يبق بالله الا المضطر » اذ لا سبب إلى وصوله الى حظه ف اس 
الا العناية الى من آثارها » فتاوه ج عن الاسباب وبقاوه ح بالسب . 
ووهذا جیبه! ۲۳ » نی دعائه خ .» 

١‏ فعلامة ال اضطرار ہ الاجابة . بدا فناء اسلذب » وأي 
]95 0 فناو"ه د ي البق 3 الذي جذب اليه الساثر بحکم الا ضطرار . 
«لانه ما فی فيه الا لحظ د نفسه » الذي جذب السائر اليه مال 1 


۰) اسلاہ ابن سود کین . ورين شرح تجل فناء الجذب . وهذا نصه. وم یفن عن 
الاغیا 7., 4 یب م حفلي عين وصل ,و قال جامعه : سبيت شيشي ؛ سلام الله 
عليه ! يفول ۰ في اثناء شرحه لهذا التجلي » ما ذا معناه . تجل فناء الجذب هو تجل الاضطرار, 
يقيمك الق ني حالة تنقطم عنك فيا الأسبابي » فلا تجد متلق سواه » اتد اليه استثاد 
الاضطرار . فيكون ما ابتلاك - (وهو) ما اعتقدته بل - هو عين النعمة والرجة في حق السعداء. 
لان حالة الاضطرار لا تتوقف عل المؤين فقط , ثم أنه ما في إلا لحظ تفه ؛ يهو عل اور 
فلا جذبه اليه وأشهده تجليه ورآہ في حظه » ترك حظ نفه وزهد یه . فقيل له : ارجم | 
نقال : ال اين بنیت ارجم ؟ وما كنت أعلم ان الأمر هكذا. نالمد لل الذي جعل حظي 
عين وصل ! » [طوط الفائم : ۳۷!] . - 

۱ اشارة الى فوله - تمال : ۾ ان جيب الضطر اذا دعاه .,, » آية رقم ۲۳ من 
سورة اللمل (۲۷) . وانظر تحليل حالة ٠‏ المضطره من الوجهة النفسية والر وحیة في «خم الأرليا» 
لحکم الرمذي › محطویط الفاتح 0 اا - 


اا۲ رسا ب الاصل : بفاء . ت الاصل ؛ وبقاءه . - ث الاصل :ناه , - 


5 من 11 , - ث الاشيا, ٠‏ ]لہ Heru‏ , - ج الاصل : قأمها- اع الاصل ز بفاہ. - 
خ الاصل : دعاب ات د الاصل 29 ذظ KH‏ . - 


91 


مان اسماعيل يحبى - 
لأجله RENTS‏ الحق وما أغناه ان به في بقائه ذ » زهد 
في حظه » البسير وہقی على ماله من الحق . 
«فقبل له : ارجع ! » محظث ۰ وبالزوائد الموهوبة لك » الى مقامك. 
«-قال : ما علمتس الأمر» الذي أعلطيت في اضطراري » «كذا. 
فالحيد لله الذي جعل حظي ش عين وصلي » حيث صار الق » في 
لبقان حظي | 


و راہ .× ۱ را 9 - ز الاسل : بعاءه  ,‏ س علمت 33 , - ش خطی 32 , - 


4۲ 


(شر ح) ۳ ذهاب العقرل ۱ ۲۹۲۱ 
0۵12 


)٥٠٥٥(‏ هذا التجلي لمن" يتقلب مع الأنفاس . فيعطيه واحد" العَٰن: 
ي كل زمن فرد ۰ ما بحسبه من الاسرار الغامضة اللحفية . حى يدرك 
اسرار كل شيء ب في عين سر واحسد في ؛ مختص” پان ود ٠‏ 
اللكاا املاء ان سيد کین مس اون شرح جلي ذهاب المقول . وهدا نصه ,المىرفة الحقيقية 
...ن هو من اهل الله - تعال ام والسلام ام قال جام هاه املح الالمية : 
بيت سید يی شيخي ر إمامي - سلام آله عليه ! - يفول » 1 اثناء شرسحه هذا ٠.‏ التجل 4 
مأ هذا مناه . من كن من تدقيق الزمان ومعرئة دثایقه ؛ وما | یکین الحق في كل زین فرد من 
الاحکام والتجليات - ثانه [الأصل : فاجابه وكذا مخطوط برلین والتصحيح ف ی مخطوط نید 
المارف للحق عن امر واحد في كل زمان ما يعطيه حکم ذلك الزمان . لا ( ينقال ذلك الامر 
ما ) بلحكي :اذ يقت العبارة عن الزسن الول عله يكون ن الحم فيه لزون آخر من «رتبة افية 
تعطی حکا آخر . فكلا سثل (العارف) یقول : لا فرق ييي ربينك فا تسأل عله ؛ فاي 
شرل بوارد الامان الثاني عن 'لزمان الاول . وکلانا ؛ في هذا الباب » سواء . وهذا (هو) 
الاناخ مي الذي لا یقہل :لتگرار ی العام . وان رأيته أنت مکر ۳ فليس مكرر ؛ راما 
ذلك ۔حفط ىا می لك وند ثرة به ؛ فرأيته ني عام سفظك ؛ وكان الآتي في الزمن مثله , 0 
هه . قال الله -- تعال ! -- و وأتوا به متشابهاً م اي في الصورة . وسلوم انه لیس في الحم 
متشابه . - رقوله : م حى یعود ‏ . رید« اله المي رضي اللہ عله ! عندما سثل أن یب 
رارده و علیه لیکتب عنه . فقال : ,ان گنت اجريه فأنا أمليه » (رانظر الفتوحات ۲۰۰/۳). 
وهذه اکاية ذ کرها القثير بي : رضي الله عله ۰ في رسالته (ص ۲) . وقد اسببت ان اذ کرها 
عهنا على نصها . وهي هذه , قيل لمبد الله بن سعيد بن كلاب (انظر ر حته في الفهرست لان 
الندم ص ۱۸۰ رطبقات الشاقية للسبكي ؟/١0)‏ » انت تنکلم على كلام كل احد . وههنا 
رجل يقال له انید + فائظر ؛ دل تبرضی عليه ام لا ؟ فجفر حلقته . نال الجنيد عن 
التوحید , فاجابه . فتحبر عبدالل تال : عد علي ما قلت : فأعاد > ولكن لا بعلك المارة , 
نقال عبداللہ : هذا شي؛ آخر ل احفظہ . تعبد علي مرة أخرى ! فأعاد بعبارة أخرى . نقال 
عبدالل ؛ لين مکی حفظ ما تقول ع أمله علینا : . فقال سم نأنا" امليه ! 
نقام عبداللہ رفال بفشله واعترت بعلو شانه , . رحة الله تعال | - . [الأصل۔ 
وهذآ ما انتھی الینا من شرح التجليات بفضل اللہ تعال وعونه رعواید حیله و ره واصاله . 
وا مد لله عل ذلك ارلا وآخر وظاهراً راطا عفی الله عن كاتبه ومولفه وحافظه ر (ال)ناظر 
زیڈ .. [ورتەة آ۷ ۔ -۷ ۳ب ] . مخطوط ولین : + جزیت التجایات ید اله -- تعالى ! - وتوفيقه 
عل بد العبد الفقير الى رحمة اللہ تعا ی وعفره وكرمه ۲ سلخ حمادى الارل مسله E‏ وثلاثين وسبعاية 
على بد زاكر کر یا بن تھی الافسراي . عما اللہ ,. عله والسلام. (عل افامش) مم المقابلة , مخطوط 
ینا :مم شرح التجلیات بمون الله رنضله وحن تونہفہ ي ہار المبيس التاسع مل شه 
یم الثاني سنه ١١11١‏ على يد العبد الضعیف الفاني محمد بن محمد اداي . خم اش له 
و یه اب | .- 


| العقل 111 , - ب الاصل : ی . - 


QT 


عبان اسماعيل محیی 
لا ينقال ذلك السر ولا" ينجلي الا ني ذلك الان . فاذا: أخذتہ العبارة في 
الآن الثاني ؛ لا تفي بالقصود .. إذ للان الثاني » سر وعبارة نخصه رهم 
الى لا غاية . ولذلك قال : 

 تارابعلا «المعرفة اللحفية » أنوار تشرق ت . فان آخذتہا‎ )٠٥٥( 
فباسان لا يعقل وخطاب لا يفهم . فاذا رد" » عليه ۰ انكارًا » و يقال‎ 
له : ما قلت ؟- ينول : ما قلت . - فيقال له : لاٹ ينجلي ما قلت‎ 
فيقال‎ -«  . فيه من الحدوش . « فیقول : لانه لم ينسمع ج » هما ينبغي‎ U 
. له : أعد ! - فیقول : حتى ح يعود ! » اي الآن الذي خص به ما قيل‎ 
فان مقولي » اذ ذاك » لا يسعه الا ظرفه الخصوص . ولا نكرار في الوجود‎ 
حتى بعود بینه(۳* . وما تراه ؛ آنت ع في صورة التكرار - فليس الا‎ 
 . تعاقب الامثال المتغايرة‎ 


(وعن مثل هذا برتفع اللحطاب : فانه مجنون» أي مستور عليه حكم 


۲ يقول أبن عرف : 
ولا اقول بتکرار الوبود . ولا عود التجلي فا في الأمر تكرار 
البحر جر عل ما كان من قدم ان اخوادث اواج واہار 
لا عجبنك اشکال شکلة عن تشکل فہا فهى استار 
وکن فطیاً ا ئي أي مظهره 2 نان ذا الأمر اخفاء واظھار 
مخطوط شهيد علي باشا ۱۳44 /۱۸۰ 
هذا جانب من جوائب الفكرة الاساسية في مذهب الشيخ الأ كبر ؛ اعي فكرة احلق المتجدد 
ار الق الجديد . ولنستمع الى تعريف لطایف الاعلام : م الخلق امبدیك يمي به ما یفھم من 
باب الاشارة من ئوله تعال و بل نم في لبس من خلق جدید , . وذلك ان هذه الآية الکر يمة 
کا ينهم مہا ۽ بحسب ظاهر عبارتبا » ما زلت لاثباته من حشر الاجساد وتجديد انملق في 
يوم المعاد - فكذا يفهم مبا ما تشير اليه > في مقتضی ذرق الکال بلان اللصوص المفهوم 
لاهل اللہ ؛ من تجدید الحلق مع الانفاس , فکا ان الكفار في لبس وشك من تجدید الحلق.لي 
يوم القيامة » فكذا اهل الحجاب في لبس وشك من تجديد الخلق مع الانفاس . فان كل ما 
سری الحق .. دن ميم محلرقاته , . , لا بقاء لغيء مپا . بل هي متجددة الوجود لظة فلحظلة . 
فهي لا تزال في فناء يعقبه بقاه » هكذا دام مم الائفاس ... فلولا تجدد الفناء والبقاء لكان 
الامداد تحصيلاً الحاصل , لائہ یکون ابقاءاً للبائي واجاداً للموجود .., » (ورقة ه/اب) . وانظر 
الشرح المفصل لماه ؛ الفكرة في 
L' Imagination 'eréalrice..., 119 partie, chap, l. ۱‏ 


La rdcurrengce de la crtation..., 149-154. 
La double dimension des 6۱۳۵5, 154-161. 
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of 


کاب کشف النايات 


ما مضى 7 ن الآنات وما ىا باي | منہا . فاله مع الآان ا حاضر دام لیس ں لشهوده 
سبيل اا ل ماض رات قط . ( فم نون ا٤‏ هو . - 

(605) وقد نبّه » قدس سره ! في خائمة الكتاب » النفوس المبتبجة 
بالعصمة عن خلطات الزيغ والعناد: بكلمة جامعة إن" طرقت الاسماع 
الواعية وحالطت معانيها او نب ؛ الأربحية - مجذیبا الى نحل النجاة وتحلها 
حلي الاصابة وتنشئها في السابقين بروح ا حسنی وزيادة . وهي قوله : 
« صمة التوحيد وكتان الاسرار وحسن الظن فیا لا بعل » من علامات سن" 
هو من اهل الله ٠‏ والسلام خ خ ۰.01 


(۵۰۷) اللهم ! با مسن توالى فيض فضله على العالمين 
تارق بقدر افتفارهم اليه 
وتارة بقدر امتنانك 
معنا [968 ,]] بشهود أنوارك 
وتف أسرارك 
ورشف مدرارك 
في محل يجمع لنا بين الكفلين من رمتك 
الموزعة على الكافة , 
با هدنا في التحفیق الى غَايةٍ 
یلوم پا القر ربو 
د قر برة لی الجهال " 
نعمی الکال 
لامب الجزيلة الى الاد . 
وأقنا على سواء سبيلك 
هادين مهتدين 
غير ضالين ولا مضلين . 
واحرسنا بعين عنابتك 


2 مك المنيع 


0 -- 11-1 ¢ ل وا حمد اله رب العالين والصلاة واللام عل جرد باله الطہیٰ الطاھر ن 
نمث 11 ٩‏ چام جات 


۵۳۵ 


عمان اساعيل بحبی 


ص رم الاهواء 

درجوم الاعداء 

وظنون الا مار 

وغلبة الاشرار . 

فان الرجاء بفضلك وائق 

والوثوق بلطفك صادق . 

فارزقنا عبر ما عندك 

في الخال وال ل 

وسائر الاحوال . 

ولا نحرمنا من ذلك بسوء ما عندنا 
فانك ا حواد الکریم 

الر وف د الرحم 

وصلی الله على سيدنا وسندنا 

محمد وآ له وصحبه اجمعين . - وسلم سلما ! 


د الاصل : الروات , - 
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(الانبیاء) 


(الحج) 
(المؤمنون) 


(النور) 


(الفرقان) 


(الشراء) 
(اسل) 


(القسص) 


۳ 


۵۱ 
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۳۹ (الستکبوت) 
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۳۳ (السحده) 
۳۳ (الاحزاب) 
۳ (یس) 
۳¥ (ا لصا فات) 
۳۸ (ص) 
۴۰ (المؤمن) 
۴ (السجدة) 
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(التحريم) 
(الملك) 


(القلم) 
(المعادج) 
(المزمل) 
(القيامة) 

( المرسلات) 

(البأ) 


(التكوير) 


(الانفطاد) 
(ا امطففين) 


(الانشقاق) 


( لہردج) 


(الطارق) 


o > 
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س ما به الله 


۵۵ 


۱۰ 1) لشحی‎ |( AY 
۴ (العین):‎ ۹۵ 
۳ ۲ 

۹۷ (القدر) ۴ 


2۶ 


. رقمالتعلیق 


of 


۱۸ 
۹ 


۱۹۷ 


فهر سا لاحاد بث 
[ 
اتا نی جبریل... فی کفه هی آة بیضاء؛ وقال: هذء‌الحمعة, 9؛ ۷۰ 
الاحسان ان تعبدا لله كأنك تراه. ۵ ۱۱۱ ۲۴۳ 
آخروطاه وطتها الله اوج. ۱۳۲۲۱ ۰.۴۵۱ 
آدم دمن در نه تحت لوائی. ۹۵ عه ۴. 
اعددت لعبادی| لصا لحين مالاعین رأت... ۹ ۳۴ (Yo‏ ۲۰ ۰۲۴۲ 
۳ ۴ء ۷ FA‏ 
اعطيت (ادتيت) جوامم‌الکلم. #6 ۱۵۷ ۶۲۶, ۱۳۳ 
اللهم انت الصاحب فى السفن... ۵ ۶۳. 
اناسيد ولد آدم... ۱۱۹۵ ۴۰۵. 
اناعندظن عبدی بی... ۰۱۸۰ ۱۳۲۷ ۸۶۱۰۱۳۷۸ 
آناعندا لمتکسنةا لقلوب المتدرسةالقبور. ۴۶۴. 
أنتم اعرف پامور دنياك. ۱۲۵۵ ۰۵۲۰ 
ان‌اصدق بيتقالتهالعرب؛ ألاكلشىعماخلاالله باطل. ۱۱۷۴ ۳۶۵. 
انالله خلق قبل الا شياء نورنبيك ... ۳۴. 
انا لله يتجلى لهم یومالقیامة ثميأتيهم... فيقولون: نعوذبالله منك... ۷۲۳۹۰۱۹۶۷, 
FAY FF ۹‏ ۵۱۱ 
اذلله سبعين ححاباً من نور... هه #, ۰۳۰۶ ۱۳۲۳ ۱۴۹۹ ۱۴۱۸ ۱۴۲۵ ۴۲۳ 
۴۵ ۵۶ ۱۴ ۹۳۵۸. 
ان لله ضنائن فى خلقه, اليسهمأ شور اساطع... 06 . 
انا لحق لینطق على لسان عمر... ۱۳۸۰ ۷۵۱ 
ان‌خلق احدکم يجمع فى بطن امه اربعين ليلة؛ ثم یکون علقة معلذاك... ۷۸۴ 
ان لی مع دبی وفتالایسمنی فيه ملك هقرب دلانبی مرسل... ۱۲9 ۷۰ ۸. 
انه ناعتى محدثين... ۳۰۶ 
انکم تردن دبكمكماترون الشمس والقمر, ۱۴۱۳ ۱۴۳۰ ۴۳۴, ۰۸۳۱ 
انەلیغان على قلبی وانی لا سعتغفالله... ۲۵۵؛ ۵۲۳. 
انی لا جد نفس الى حمن من قبلا ليمن. ۱۳۶۵ ۷۲۷. 
اول ما خلق الله درة بیضاء... ۸م۳؛ ۷۴. 
اول ماخلق الله القلى.. ۱۲۹ ۱۸۷ ۱۴۱ء ۲۲۸. 
این کان د بعاقبل ان يخلق... کان فی عماء... ۳۸؛ ۷۷, 


617 


ا 


بشتلا تمم مکادم الاخلاق. ۰۵۷ ۱۹۶۴ء 14۵ ۱۳۴, ۳۴۵, ۴۰۷. 


ت 
اتبعالسيئة الحسنة تمحها... ٩۴۴۳‏ ۸۴۳. 


6 
الحرب حدعة. | ۱۱۷ ۰۳۵۷ 
... فاحمده ہمحامد لڈاعر فھا!لآن. ۰۱۳۳ ۲۰۵ ۱۲۸۴ ۴۲۵, ۴۲۶, 


2 
خلق‌الله آدم على صورتے... ۰۳ ۶۴؛ ۰۳۱۸۰۲۰۰ ٩۴۱۳۴‏ ۳۵ء ۱۴۸ء ۱۴۱۵ 
AF‏ . ۱ 
خلق‌الله | لحلق فی‌ظلمة... ۱؛ ۰۷ 
ل 
دع ما یں یراك لی مالا یر بک . ۸ الى TF‏ 
د 
أتذكريوملايوم. ۰۲۰۴ 
۳ 
رأيت عرش دبی بادزا... ٣٣۳۶۴‏ ۱ ۵۵. 
ر 
... زدنی تحیرا... ۳؛ ۳۱. 
... زويت له فوسعة الارض حتى رأى مشارقها... ۱۲۶۴ ۵۵۲.۔ 
... لايزال يتقربالىعبدى با لو افل... که ۱۹۸ ۲۰۱ ۲۱۴ ۰۳۳۷ ۴۱۷., 


¥94 A FAP ۱۴۷۹ ۱۵ ۸۴۳۷ ۰ ۸ ۴۱۶ ۴۱۵ ۱۸ POP ۷ء‎ 
تارم‎ ۳ A ۱ ۳ o 


س 
سبقت رحمتى غطبى . ۱۱۱ ۵۴ ۲, 


شش 
..٠‏ شیبتنی سورۃ عود... ۱۳۵۵ ۵۲۲. 


۵۸ 


5 عبادی انمایآعما لکم تردعلیکم... ص۷" AF‏ . 


ق 
... قدم! لحباب... Tod e1‏ ۴ء .FYF‏ 


لت 

کان| لله و لیس همه شىء ۰۰ ۴۸ ۷ ١‏ ۱۵ ۰.۲ 

لایکن احد کم امعة... ۲۴۸ ۰۸ ۰۵ 

الکیر یاء ددائی و العظمة ازادی... ۰ ۰۲۲ 

اکب علمى فى خلقی... ٤۹‏ ۷ء TYA‏ 

كنت بيا و آدم پینالروح والجسد... ۴۳ء ۰۵۷ ۰۱۰۵ ۰۱۱۱۳۰۲۱۳ ۰۱۳۱ 
۷۳ء FEY‏ 

کن ت کنا مخفيا فاحببت اناعرف فخلقت خلتاً..۵ ۱۵۳۱۱۳۴۰۱۳۲ ۱۱۵۱ ۱۲۶۷ 
۰۳۸۵ 

ال مواود يولك علیا لغطرة... ۱۸۳ ۱۳۸۲ ۰۳۸۴ 


ل 
لانبی بعدى... ۱۴۳ IPY ۴ EL ۱۱۰۵ (AY‏ ۲۴ ۰۱۲ ۴۸ ۰۷ 
لماأعطى... فی‌منامه قدحامن‌اللین اوله بالعلم... ۱۷ ۰۱ 
لو ادلی احدکم بحبل لهبط على الله ... ۵ ۳۶ ۰۳۲ ۴۶۳ ؛ ۱۷۲۱ ۸۷۷۱۷۳۸ 
لودئوت انملة لاحترفت... ۰۳۶۲ ۰۷۳۵ 
لیس یکاذب من‌اصلم بین‌الناس. ۱۷۹؛ ۰.۳۵۸ 


و 
المؤدن مر اه المؤمن. ۳۵۹؛ ۰۸۷۱۵ 
۰ هنشت فلم تعدنی... ۱۷۶: FFF ,۳۹۶ TAS‏ ۳۷۲, ۵۸۶, ۸۷۸۱۶۴۶. 
... من تقرب الى شبراً تقر بت اليه ذداعا... ۴۹۸) ۸۰۱. 
هنا لحى| لذى لايموت الیا لحى! لذى لایموت... ۶۴۹. 
من عرف نفسه فقد عرف دبه. ۴۸۳) 1۳ ۸۹ر۔ 
من عمل بماعلم ورثه‌الله... ۰۲۶۵ ۵۵۳. 
منمات نقد قامت قیامتہ. ۱۳۴۲ ۳۰۵ 
من مشکم مثلی؟ ا بيتعدد ربى يطعمنى... ۳۶۵ ۷۲۸. 


3 
۰ لانہی بعدی... ۰۴6۴ ۰۵۷ ۱۵۵ ۰۳۱۶ ۱۱۱۴ ۱۳۲ ۱/۲۲۴ ۶۴۸. 


۰ھ 


پنزل ربا الى سباءالدنيا... ۰۲۲۱ ۱۴۳۱۴ ۴۴۹ ۷۹۷. 


د 


7 هؤلاءفى الجعة ولااپالى.. AAT.‏ ۱ ۳۸۵ لے ۰۵۱۳ ۷۶۷ 
... هذه یدالله ... ۹۴۶ .۳۱٣۳‏ 


۰ بهرم ابن آدم وپشب معەاثنتان: الامل وحپ‌المال. ۲۸۸۱۵۱۳۶ 
۰ ھی اختی! ۰۱۱۷۱ ۰.۳۵٩‏ 


و 


لا یسشی ادشی ولاسمائی ولكن يسعنىقلب عبدی المومن... ۱۵۲ ۳۴۴۳ ز اس 
۴۹ 


۰ فوضع کفه بین کتفی حعی وجدت برد انامله... ۱۵ ۳۶۵؛ ۵۶, ۹٢پ‏ 


فهرس الروابات والاخبار والامثال 


دأخرج الیالعلق بسفتی, فمن دآك دآنى». ۰۲۲۰ 

داذادأيت المبتدی يحوم حول لسماع فاعلم ان فيه بقيةم نالبطالة». ۰۸٩۳‏ 

داصسول التوحیدثلائة اشیاء: معرفة| لله يالىبوبية؛ والاقرارله باللسوهدانية, 
و نفی‌الاشداد عنة جملة». ۱۳۹۵ ۰۷۷۰ 

«الق نسك فیا لتنودا». ۴۹۸. 

دا للهم! لاتنشیم لتأسريرة». ۱۳۸۸ ۰۵۸۲ 

«دان کنت اجر یہ فا نا آملیه». ۹۴۲. 00 

دان‌الحق لاف مایتصور ديتمثل وبتخیل...٠. ۳۳٣‏ ۱۳۹۵ ۰۶۸۷ ۷۶۶ 8. 

دانالحقيقة الالهية تتعالى آن‌نشهد بالعين؛ التى يتبنى لها انتشهد؛ و للکون اش 
فی‌عین | لمشاهد...6. ۵۴ ۶ 

”انا لذوائب العلی مرسلة علی| امنظر الاجلی». ۰۱۳۴ 

دانالشى النائب عدك, اذاآدر کته فا نما تدر که بحصول مثال فيك حفیقة». ۰۲۹۵ 

دا نا بوقلمون! فی کل لون | کون». ۱۴۳۱ ۰۸۵۴ 

داناا لحق۰۰۱ ۱ ۱۳۶ ۰۱۴۷۹ ۰۸۸۳ 

« اناا لتقطة التى تحثالباء». ۰۹۲ 

دا نما اختلفت| لعحلیاتلاختلاف| لشرائم... و اختلفتالمقا صدلاختلاف| لتجليات». 
۰ . 

«او‌الافر ادا لعلاثة». ۱۳۵۲ ۰۵۱۶ 

دبا لباء ظهر الوجود». ۳۳ ۰۹۵ 

« (حوحید افرادا لحدوت من‌القدم». ۱۵ ۰۷ 

«التوحيك افرادا لواحد بالواحده. 15م ۰۹۱۳ 

دجل جنابالحق انیکون مصدرا لكلو اددوان یرد عليهالاواحد بعك و احد؟. ۰۲ ۲.. 

لاحسئة | آم حب :2 ٩۰‏ ۰۵ 

«الحقالمخلوق به», ۱۳۳ ۹۶. 

دحقيقة| اعوبة انلاتسی‌ذنو بلك». ۴6۴۳؛ ۲ ۸۴. 

«حقیقة | لتو بة نسیان| لذئوب». ۴۴۳؛ ۸۴۱. 

دا لحمدلله | لذی جمل الانسانا لکامل معلمالملک...٠.‏ ۱۲۴۹ ۰۴٩۳‏ 

(حون‌سئل] بو ین ید قدس‌سہ1 عن‌الاسمالاعظم, فقال: و ای‌اسم من اسماثه لیس با عظم!» 
1 

«دعو امن‌سقط من عین| لله...». لهية #, 

دذنبالمحب بقاؤہ؛. 0۹۰. 


سبحائی١‏ ما اعظم شأنی». قعل ۰۲۴۱۱۱۷۵ ۳۵۴. 


۱ھ 


«دالسينهوتماء ماینتھی! ليه الظهود فى الاسماع». ۳۶؛ ۹۹. 

دا لصوفی!ابن‌وفعہ:. ۵۹۷. 

«ضحكت زمائاً وبكيت زماناء. ۱۴۷۶ ۰۱۸۵۶ ۸۲۱ 

دالمارف لایععله شىء عن‌شیع4. ٩۵00‏ 7 "87 

دالمجنعن درك الادزا ادداك». ۱۳۲۷ ۱۳۵۵ ۴۵۳؛ ۱۲۷۰ ۱۷۷۸ ۸۵۹. 

«العلم.بالله عبارة عن‌عدم العلم بالله...». ۵۹۰. 

دالا م قطمكعن الجهل.. ۰ ۵ 

دفما: اٹم نسب الا لعداية ولاسپت الا لحك ؛ ولاوقت غير الاذل.. PPF ft.‏ 

دفنودا لشمس اذا تجلى فی الیدر, .. فكذلك یسب | لفمل للخلق فی ا لحس, والفعلانما 
هولله فى نش الامر». ۱۱۸۷؛ ۳۹۱. 

«فى| لتوحيد یتمین | لعبدمن | لرب». ۵ ۱۵ ۰۷ 

«قال تلمہذجعفرالصادف...: سألت سيدى. .. لماذاسمى | لطلسم طلسماً؛ك فقال...: 
لمفلوبہ...:. ۱۱۵۷ ۰۱۳۳۲ ۲۳۳. 

«القربء الذى تظنه قربا بعد ». ۲۸۹؛ ۵۸۸۵ء ۰۵۸۸ 

د كذ لك النظرة الا دلىوا لحر كة الاولی؛ والسماعالا ول.وكلاول فوو الاهی‌حادق». 
۵ ۰۵۸۰ 

د کمال‌ا لا" خلاص له نفى | لصفات ۶ ۳۹۱۸۴ 

«لانسبة بين| لذات والسوی, الاالساية؛ و لازمان الاالا'زل». ۱۵۷ ۰۱۳۰ 

لادی طا لب التوحید الا با لحق». ۳۶۳ ۳۶۸ 

<الحضیۃ الالهية كلمات حقايق: الذات والمغة والحقيقة الرابطة بین‌الذات 
والصفة...». ۱۹٥۸‏ ۰۲۳۷ ۲۳۸. ۱ 

الم يسجدالقلب؟ ‏ فقال: للا بد.. ۰ ۳۷ ۱۳۸۹ FAY‏ ۰۸۷۶۵ 

.68۴۹ !۸ ۰ واردت ہت فی نقطة باء سم الله سيعين وقراً.‎ J2 

دلو اقبل مقبلعلی ۳ الف سنة ثماعرضعنه نؤسأ داحدا لكان ماقا تدا کشر ممانا له». 
۳۸۰ 

دلو کشفا لغطاءما ازددت یقینا». ۱۱۴۰ ۲۹۳. 

د ليس للکون ظهوراصلا" عندتجلیالحفيقة, وانماظهوده پا لباء...». ۱۱۵ ۰۵۷ 

«لیس وداء عبادان قربقه. ۱۳۳۴ ۵ ۶۷ ۸. 

ما اتخذالله و لیآجاهلا, و لواتعنه لعامه». ۰۲۲۸ ۲۹۵ 

«مارايت شيعا الار رأيتالله قبله.... ۰۷۲۵۱۳۶۵ 

«مارأيت شيعا الا و رأيت الباء مکتوباً عليہ...؛. ۲۳ ۳۳ عرو ۹۲), عو 

«مازات اکردآیة حتی سمعت من قائلھا...٠٭.‏ ۱۹۰, ۱۳۶۵ ۰۱۲۴۵ ۷۶۲. 

«مبنی| اوجود حقائق واباطیل». ۳۶. ۱ 

مشا هد | احق ليس فيها لذت. ۱۳۹۲ ۵۹۰ ۵٩۹۲‏ 

« (ملحوظ فی التسمية با لله؛ : ا لوجودمع ال تة ويا لرحمن:الوجود هن یرت | نبساطه 
على| لعموما وبا ار حيم: هن‌حیذیةانقماما لو جود؛ حسب تخصیص الاستعدادات», 


.۴۶ 


0۵۲ 


«منعر ف الفصل من‌الوصل والحر کة عن‌السکون ققد بلغ فر ارا لتوحيدة. ۱ 5 
«من‌اذاا کل لف و اذا شرب اشتف». ۰۱۳۷ 

”من فقد حسا فقد فقد علما». ۰۴۳۷ ۱ 

”من کان علعه عيسى فلا پوسیءفا نها لخا لق المحیی :وا لمخلوق| لذى پجیی...؟. ۶۶۸ 
دمن وقع فى بحر التو حپد... لايزدادالاعطقا...». ۶۸ء 

«الميم «وتمام ماینتهی الیەا لظهور فی‌الا عیان». ۳۶؛ ۹۹. 

« نعوذ با لله من ا لحور بعدالکور» ومن الردة يدل توحید | لقطرة». ۳ %04„ 
«التودا اششمانی هوالتورالذى لايدرك و يدرك به...». ۳۷۰ ۰۷۴۰ 
«هوالسميع| لصيرمنكلشى». ۶۹۰۲. 

دهوعين الوجودہ. ۶۹۰. 

دھو لا داخل! لكون و لا خارجہہء. ۶۹۰. 

«| لو احدلایدر که الاامر وحدانی». ۱۴ . 

دیاعلةالعلل, ويا قدیںاً لم یزل!» ۱۳۲۳ ۶۶۹. 


dor 


الصدر .۰ 


نادا نیا لحق... 
ٹم دعانی... 
وقال لى... 
ولاتری... 
فيفنی ثم... 


و نبقی كم... 


و لما بدا... 


ار بدك. .. 


فكلهاد ی اھ 


هن | لردينى... 


£ 
دایت دبی... 


عن يقبل... 


دیها بت لا بسن 43.. ۰ 


قد فزت ... 


این انا... 


محو تد ی دلب ,.. 


عحبت مشکم... 


ان صح لی... 


ارعن بيت 


الأفرق عندى... 


ما قو ةأ لبيت..., 
دثمزداء.. 


005 


فهر سالاشعار 


العجز 
1 


الهحاء 
الهجاء 
سوائی 
الا ئی 
يلافناء 
بلابقاء 


لب 
حن|أركاثب 
لااب 
بالعذإب 
م اضطرب 


ت 

قال :ا ت١‏ 

فى نعتہ 

هن بجته 

من تحتّھ 

فى صمدتہ 

الثبوت 
البیوت 
تفوت 

۱ لمدكبوت 
الملکوت 
ددوت 


المقول! لسليمة 


رقم الفقرة 


۴۳ء۴۴ 
۲۳ , ۴۶۴ 
۴۶۴۴۶۳ 
۴)۳ 
۶-۲۳ ۴۷ 
ملاع ۶ ۴۷ 
۶-۰۰۲۳ ۴۷ 
۳۔۴۷۶ 
۴۷۶-۳ 
۷-۳ ۴۷ 
P۹‏ 


رقہا لتعلیق 


| لصدر 


اناخعما لولاية... 


رب وفرد... 


فقال هاعد كم.. 


0۳۳ حفی 
با قلب سمعا 
ظهرت فی... 
ما وحد... 
تو دید . .. 


توحیداه آیاه... 
صير الاعد اد... 


آمانی‌ان... 
لولاه‌ما کال... 
لکن أنا... 
والفر‌دفی... 
ففی کل... 


ذا که ذ کی گا... 


سوف تری... 
بالقادسية فت ية. 
لامسلمین ولا... 
وعیر‌ها الو اشون... 


علقت بمن... 


ولا نظرت عیلی.. 
ال انتو ای 
وانی لختم... 

و لقد همست... 
رق‌الزجاج... 
فکانماخس... 


انا الرداء... 
لله قوم... 


فلا مع | لبرق... 


و فقدوجدی 
سواه وحدی 
بعدی 
والعبدعبدى 
چاحد 
الواحد 
لاحد 

نمی | لعدد 
رما رغد! 
شهود 

ف ید 
لمجید 
واحد 


ذ کرو احد 


۳ 
ام حمار 
عارا 
ولا تصادی 
عنك عارها 
الصبر! 
لهاد كرا 


دش ۱ 


۳ رقيها لفقرة 


۳۸۰ 


4 
4# 
۳4۶ 
۰۶ں 
ارک 
۱۱ ) 
ےہ رہہ 
۳۱۹۳۹۱۷۰ 
۴A۸‏ 
۴۸۹ 
۴۵۹۰۹ 
۴۵۰۰۹ 
۴۵۰۹ 
۳۶۷۲ 
۳۳۶۰ 


۴۹۵ 
۳۷۶ 
۳۷۶ 
بن‎ 
۳۳۰ 
۳۳۰ 
۳۳۰ 
۸۰ 
Prr 
۳۳۵ 
۳۳۵ 
۱۰4۵ 
# 
۷ 


رقمالتعلیق 


` ۵۳ 


۵ ؟ٴ؟ 
۶۵۵ 
#۰۱۳۵۵ 


الصدن ۶۔: 


هالاح... 
شين ۰۰۰ 

الاتر ی... 

ژ لو ید و م... 
هذامعال... 
و لا افول... 

| لبحن پحن. 0 
لابحجدك... 


والبس لكل... 


اذاماتجلی... 
أذاقلت... 
وان انا... 
فقد قار.., 


فعین وجود... 


لووجد نا... 
لمادخات... 


دوشهدت صحة: . . 
وهحرت فيه... 


و لقیت... 
واناا لحظى... 


اکن‌شکرت... 


احبك حبین... 


ھکذا! یعرف... 


و2۸ 


العجز 


خیں! 
الا ثرا 
ا اب | 
فاذ کر | 
استتر | 
تكن اد 
وا نهار 
اسعاد 


س 


واما بوسها 


فكلى مسامع 
لما ندعو 
الاتدعو 
من لا له سمع 


ظل له تب 
ف 
يكون مكلفاً 


ق 
طعمالفراق 
غالق 
ذائق 
المثاقق 
خافق 
شاهق 
رانف 

ل 
اهل لذ | تا 


فاتر كوه 


۳۳۸ 


۳۵۱ 
معع عام 
۴۴۴۷۴ 
۴۴۴۴۴ 

۳۹۳ 


۴۵ 


dof 


۴۷۹ 


37 
AF 
Arr 
Ar 
۳مم‎ 
Arr 
Arr 


۳۳7 
AAT 


الاكلشىء... 


كتاحروقا... 


اثاانت... 


حا لىوحا للك... 


فا ہدی وجود... 
كبر لعيان... 


انا لوعيد... 
ذاذاتحقق... 


عاد تعہما مھ 


تعا ثق‌الالف... 


والتفت... 
انالفؤاد... 
أذاعا بدا... 


فاست| لحميم. ٠‏ 


قلا تحجبن... 


الصدر الجر رقم لفقرح رقم لتملیق ‏ 
سرا ہرانی م ATA‏ 
فلوتسال... مکانی جوع ۸۲۸ 

فکان ينی ... کو نه ۴۳۶۳م 3 
باعین‌غینی... عیدہ Ey‏ 3 

ثلاثة. .. دالزمان ۴۴۳ ۴۰۴۴۳۷ AFA‏ 

فا لمینلا... واللسان ۴۴۷-۶ AFA‏ 

.۳ 
لانك کنتد .۰ ۲۲٩‏ ۷۲۶۴۳۵ 

لسن ایازم دمن هو ۴۵۸-۴ ۳٣۳‏ ۸ ۸۶ 
ياهر... انت هو ۵۸-۴ ۴ ۰۲۳ ۸۶۸ 
لاوانا.., مأهوعو ۵۸-۳۴۳ ۴ ۸۶۸-۸۷۹۳ 
لوکان... بەله ۴۵۸۴ ۸۳ ۸۶ 
مافى | لوجود.,. وهوهو ۴ ۵۸ ۴ ۸-٣۳‏ ۸۶ 
فمن لا.., 7 ۴۵۸-۸۳۵۴ ۸۸۰-۷۳ 
اذاسقط... وجهه ۶ ۶۲۴۵ 

فما کان... من ګنهه ۳٣۶‏ ۶۴۵ 

قرف ... شبهه ۳۱۰ ۴۵« 
أذاتجلى... تراه ممع APF‏ 

ATF ۳۴۳۵ سواه‎ 595 

الاافاللینة 
فا ثارتلوح... الموشى ۴۶۰ 0 
الحنةدار..., ترقی ۱۱۱ ¥ 
أجزاء الابیات 

ماسمی| لقلب الامن تقلبہ ۲۷۸ 

فکان بلاکون لانك کہ ۳۳ ۴۵ ۰۷ 
فياليت شعری من يكونمتكانا اد ؛ ۳۷۹ 


۵۵۸ 


فهر سالاصطلاحات الصو فية والفلسفية والعلمية 


ا ابوقلمون, ۰۴۳۱ ۸۲۴. 

۲- أبدال, انظر «بدل». 

"ا الابریزء انظر و٭حر كةالا بر یز ؟, 

۴ الاتحاد, ۶۱۴؛ وانظی «صورن‌الانحاد». 

۵ اتحادالاحوال: | نظ «هقام | تحادا لاحو ال». 

۶ اتساع ارضالله, ۴۰۱۷؛ وانظی «الطرقالىالله», 

۷- الاتساعالالهی, ۱۹۴۲ وانظی ۰ لخلق] لجد ید». 

4 اتصاف‌ا(حق بصفات‌الکون» ۲۳۲۱. 

8 الاتصال, #81. 

16 اتصالااتشبیه, ۱۳۲۱ ۴۴۵. 

اا اتصالالتيزيه ۱۳۳٩‏ ۴۴۵. 

۳ اتصالالحق بالعبدء ۲۳۹؛ ۰۴۴۵ 

118 اتصال‌آلعبد بالحق؛ ۱۲٢۹‏ ۴۴۵. 

۴- اتصال‌الهاء بالیاء انظر «الهاء». 

16 الانقاء من الأو لياء, انظى ٭بقیةالاثفاء من الاو لیاء». 
15 الاتقاء من ‌الٰغیں؛ انظر «بقيةالاتقاء من | لغين 4ج 
۷- الا ثار علی‌الولي, ۴۴۰۵ وائٹاں «دسم, دسوم». 
۷ اثیات. ۱۳۳۳ ۰۴۷۳ 

FY ۳ الاجتهاع‌الروحانی؛‎ ۸ 

9۹- اجتماعااعینین: ۸۷ دانظر «مقا بلةالمین». 
۲٣‏ اجتهاد, ۵ ۱۵۲ وانظر «ا لمجتهدون من علماء الرسوم», 
۱ احاطةالباء, انظ «الياء». 

۰۲ ٩۷ ۰۱۲۲۷ ۰۸۶ ۱۲۵۲ الاحدية,‎ ۲ 

۳ احدیةالاسم: ۱ ۵. 


۵۵۹ 


“ا احديةالعمين الأول والقا بليةالاولى؛ ۳۴۰؛ دانظسر «العمين! لأول؛ و 
الما بليةالاولى». 

۴ احدية | لجمع الالھی؛ ۲۳۷؛ ۱۰ ۲. 

TY احديةالادكانى:‎ 06 

۶ہ احدیذالحق: ۷ 

۷- احدية!لخاصة, ۱۳۴۰ ۱۶۹۷ وائظں «خاصة, خاصية» 

۶۸- الاحدیةالذانیة ۱۳۱۳ ۰۳۱۷ ۳۵۴. 

8 الاحسان (مقام)۰ ۲۵۹. 

١‏ احسن صورة, ۱۱۷۴ وانظار «اانشاة) لوسطيةا لکما لية». 

١‏ “اب احكاما لموقف؛ ۱۷۹ وانظى «موقف, دو اقف». 

۴۷٣۱۳ ,۴ ٠۰ ٥ الاختصاص الا لهی:‎ ۳۲ 

۳- اختصاص‌القلوب» ۱۹۹۳ دانظر «قلب». 

۴- اختلاف | لتجلیات. ۴۱۰؛ را نظر «تجلی, تحلیات». 

۵- اختیار, ۰۳۱۳ ۳۹۴ 

۶-_ آخذا لمدر کات انظ «الادر اك». 

۷- الأخرس, ۴۴۵؛ وانظی «الکشفا لحیوانی». 

۳۸- ادامةا لتحلی, ٣۳‏ وانظی «تجلى: تحلیات». 

۹ الادداك 1۶۳ ۱۶۴ ۱۵ ۱۴ ۳۴۰. 

۰ ۴- الادر اكااجسی, ۴۳۷: وانظى دجس حواس». 

۴1 الادر اك ااحسى للنفس. ۴ وانظى «نفس». 

۲- الادراكالحسى والخیالی. ۵۴۵۔ 

۳- ادراڈالمحدثلة 8۵ ۴. 0 

۴۔ ادراكالیغوس,: لآ‌سرارالخلیقة؛ ۱۳۲۶۳ ۱۲۶۴ وا نظن ٠‏ نفس». 

fF «PF ادم‎ -۵ 

۶- الا‌راد, ۱۲۷۴ ۰۵۶۵ ۵۶۲۴. 

۷-_ الادادڈالشرعیة؛ ۴۷۲. 

۴۸- الارادةالكونية, ۴۷۲۔ 

۹- ار تباطاسمائی؛ ۱۳۲۴ ۳۲۶؛ وانظر دالعلية», 

۰ ۵- اد تباط بين العؤرنالذانیة ۳۲۶. 

۱ - ارتباط ذاتی, ۱۳۲۴ ۱۳۳۶ وائظ «علیةه. 

۳۲ ارتباطالقلب؛: ۹ء دانظر دقلب». 

“اف الارض؛ ۴۳۸. 

۴ الارضالواسعڈ؟ ولإلا. 

۵ ۵ - آد ین ۸.۱۶۸. 

۶- الاستمجام. ۰۴۸۴ ۴۸۵. 

۷- الاستعداد. ۴ ؛! ۳۳ «ذ کر الاستعداد» و وأ لستة الاسععه‌ادات». 

۸- الاستنداد من‌حیت الوجها لخاص, ۹ ۱۴. 
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اسععمالالریاضیات, انظر «دياضة». 

استعمالالمحاھدات انظن «مجاهدة». 

اسدواء پنیذا لحد ۱۳۸۰ وائظر «التطهينا لجہلی:. 

الاستواء الاقدس الاذعی: ۰۱۳۴ 

اسحواءالذات, ۰۱۳۷ 

استواء رب‌المزة, ۳۴۳ ۰۴۹۷ 

الاستواء علی‌العرش: ۰۴۹۸ 

اسطاقس, ۳۵: ۰۱۳۴۹ 

اسلا ۵۸ ۰۳ ۳۲۵۵ ۱۵۲۹ ۰۵۳۰ 

۰۱۵۲ DY AFF Fo FY FA الانے,‎ 

ا-م‌الاسم ۱۴۵ ۲ ۰۵ ۰۱۵۲ 

الاس الاعظم. ۹؛ ۰۱۷ 

الاسمالجامے: ۰۱۶۴ ۱۳۵۴ ۰۷۱۳ 

الاسم‌الذی بيدا لختم: ۱۱۶۴ ۰ ۳۴. 

الاسماءا لكلية, ۱۷۸۲ وانظی «امهاتالاسما+». 

الاشارة: ۰۱۱۴ 

| لاشارها لعيبية, ۹۴۳ . 

الاشادة من طر یی السر؛ ۰٩۱۵‏ ۱۱۳ وانظ «طر یق‌السی». 

| اشاره‌من تین | له مو الو جود ۶ ۱۸۵ وانظ «عین‌الجم‌وا لوجود». 

الاشتراك بين الحق دالٰہوی؛ ۵ 

الاشر اف اانفسی. ۰۲۳۰ ۰۳۳۱ ۱۳۳۳ وائظر «الانتظار». 

الاصل الدامل, ۱۵۶؛ وانظر «الحقيقة| لمحمدية, | لحقیقةا لسپادیة». 

الاصم. ۵ ۴۴. 

. AA TAY ,۳۴۷ الاطلاع.‎ 

ا طلاق ا لو حیدالاحدی, ۵ ۳۵؛ وانظر «التوحیدالاحدیه. 

الاطلاق الذاتی للذات. ۹۰۲۸ء ۴۴۹؛ ۸۳۷؛ وانظى «الذات». 

المئنان| لقلب؛ ۱۵۹؛ ۱۳۲۳ وانظر «قلب». 

أغيا الغايات؛ ۱۹۹ء ۰۱۳۴۱۱۱۲ ۱۲۵ء ۱۱۳۶ ۱۲۷ دانظ دالناية 
التى عیالمنٹھی؟ و «انت» و ل2ھوہ, 

الافتتادالذاتى للممکن, 317 ", 

الافراد, انظ «التفرید». 

افشاء سال ی بو بية: ۳ وانظر «شطمم». 

الافق‌الاعلی. ۱۴۳۱ء ۱۱۳۴ ۰۲۸۷ 

اقامةا لتوحید, ۳۴۶, ۲۴۷, ۱۳۴۸ وان «توحید», 

اقعضاءا لذات, ۱۱۳۷ وانظر «الذات». 

آل محمد؛ ۱۰۵. 

الالهية, ۰۳۱۳ ۱۳۶۴ ۶۷۹,؛ وانظر دالالوهية» و «الله». 


۵ ۱ 


۴- الله ۴۵ ۵۰۰۱۴۶۰ ۰۵۱ ۵۲ ۵۵. 

۵- آالةالبعس؛ انظ «ا لبص». 

7 العباس؛ ااا ۰ 8 ۱۱۷۳ ۳۵۱ 

51 الحاح: وم . 

4 الطف قبول ۱۷۴. 

8 الألف. ۱۲ FY‏ وس ۳۶, ۳۷, AY ‘BY ı8o (Po FQ‏ ۵۹ء 
AF ۷۸ YY ۰۳ ۳‏ ۱۱۶. 

AFT ۷۳٣۷ FF ۳ ۷ الوهية,‎ 100 

| 1 اليك وميك ۱۳۰۳ ۰۳۰۴ ۱۳۵۵ ۱۳۶ ۰ ۶۱ 

۲ - ۱۸۱ عتاب, ۶۸. 

٣۳‏ ۔ امهات‌الاسماء YAY‏ وانظى «الاسماءا لكلية». 

-۔۔ اما ۰۵. 

۰۵ ۱- أمانة, ۱۳۵ 1¥. 

۹۷ - أمن, ۶۸۵ 

۷- الأمى؛ ۰۱۸۷ ۱۸۸و انظیدا لتجلیا ل-وجودیا لوحداننی», ۲۷۳ 
(هنا «امر» فیععا بلة «نهی» )۰ ۷ oA‏ ۵4 ۳؛ ۶۱۶ 

مم1 الاسر العطابی؛ 0۵ ۳۲. 

۹ - الأهن الشرعى؛ ۶۱۸. 

٥ص٥-‏ امن کل سماء ۵ت۴۳. 

۱ - الأمی‌الکونی ۱۸ ۶. 

1117 الأهرالمتزل: ۴۱۴. 

.۴۹۹ الما لوجودی:‎ - ٣ 

11۳ الما لوحدانی, ۷ و انظر دا لعجلی | اوجودی الوحدانی». 

۴ - امعةء ۱۳۴۸ ۵0۸ . 

۵ أهنية (أمانی)ء ۳۸۶ وائظں «حديثالنفس» ۰۴۹۱-۴۸۹ ۴۸۹ 
وانظر «حديث| لنفس» 

۶۴- الانهالالالهى؛ ۴۹۴. . 

۷ن أمين ( (امناء)؛ انظی «ملامعية»» 

14 الان ۱۲۷ وى 

48- ائا؛ ۴۱۴ ۱وانظر «أنية». 

۰ - أنابه, ۳۹۰۷. 

۱ ۔ آناماانا دائظی دالمینلەوالحکملی:؛ ۶۳ FY‏ 

۲ - آناودو؛ ۸-۴۵۴ ۴۵. 

۳ ائبساطالر حمةا لرجما نية | و انش دا لی‌حهةا لر حما نیةه؛ ۷۱ 

۴- أٴنت: ۱۱۳۷-۱۲۴ وانظر داغیاالنایات انت». 

۵- آنت‌انا: ۴۲۴. 

۶ انت ذاتی. ۴۲۴. 


OF 


۷- انت ما انت ۲۳۹. 

184 أنت (من) ومنھو: ۵۴ ۵۸-۴ ۴. 

۹ انتشادالر حمة ار حما نة AA‏ ۱۱ و انظر «انبساط | لرحمة | لسرحما نية» و 
ہی حمة ا لی حما ٥1ء‏ 

1س الا تتظار , ۳۲-۰۵ ۲. 

١۱‏ - انحصارالقلب؛ ۱۹۸۵ وانظى ەسعةالقلبء و «القلب». 

Fo عزوم ولوس‎ FPS ,۲۴۱ oo AF ,۱۷۶ ¥ الانان,‎ ۲ 
۳۶۷ ۱ 

۳ - الانسان الا کمل الفردہ ۸۵ء «AY‏ ۸۸:؛ ۸۹ ۱۵۴ ۰۱۵۵ ۲۵۲. 

۴ الانسانالحقہقی؛ ۰۷۹۰ 

۵- الانسانا لصغير؛ ه ۹ ۷. 

۶- الانسانالکامل, ۱۱۳۴ ۱۳2 ۱۳۵ 

۰۷٩۰ الانسانالکبیر:‎ ۷ 

۸ أنسائية| لميد, ۱۳۲۰ 

49 !ئسلا ۳۲۵. 

.۲ ۷۲ س ا :عاف‎ o 

-۴١‏ انطباع لوحي ‌القضاء والقدر, انظر «هحلا| تطباع (وحى| لقضاء والتدر». 

۲ ے انطباع لوحى! لمحو والاثيات. انظى دمجلا| تطباع لوحى! لمدو والائيات», 

۳ - انمكاس لألاءالروح فی‌سوادا لطبیعقةہ: ٣۳۷؛‏ وانظی دالروح». 

۴ انفما لیةا لوجود. ۱۸۷. 

۳-- انفال, ینقال ؛ انظ «قال»- 

۵- انقلاب| لمود الحسية فی‌الأجل, ۳۰۵ 

۰.۳۳۰ FAD ۰۴۵۴ PAF ABF ۵ ۰ الا نية‎ FF 

۷ الانية التى تزاحم 1۵#. 

۶۸- الأنيةالتى لاتزاح, ۱۲۷ ۱۵۶, ۰ 

18 اعلالہ 9و۵ 

.۳۳۷ اھلالہاحات والنظر:‎ - ٥ 

۰ اھلالمجلی الالهی, ۱۹۶۰ وانظی «الملامتیقه. 

۱ - اح لالنظر؛ ۳۳۶. 

۲۳۰ ۔ اوناد, انار دو تد, أوتّاد». 

۴۳ - الاأولالذی لايقبل! لثاني, ۱۰۸ 

۴ - الاو لیة. ۱۰۸ 

۵ - اولي ةالاحدية؛ ۲۵۳؛ وانظن «احدیةه. 

۴۳ - او ایةالحق. ۴۲ انظلر « احق». 

۷-- ادليةالغردية, ۵۲ ؟؛ وانظر «الغردانية», «الفردية الأولى». 

۸ الایمان: ۱۱۵۹ ۲۵۸۰۱۱۶۲ ۲۵۹۸ء ۳۸۸؛ ۱۵۲۹ ۵۳۰ 

۹ -۔ الأين (قید). ۱۵۳. 
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۴۳ھ 


الباء, ۰۱۲ ۱۳ء ۰۳۱۰۱۵ TF‏ 7 ۰۳۸ ۱۰۷۰۹ ۴ء PY‏ ۱۹۲ 
۸ 

داب لدار ۴۰۴ ۰.۴6۰۵ 

باب الغرع؛ ۳ء ء 

بارفة (بارقات): ۸۲۳. 

بحرالتوحید, ۱۳۳۰-۳۲۷ ۶۸۰؛ وانظ «نوحیده. 

بدل (ابدال), ٩۷‏ ۰۲ 

الب رذخ, ۲۰۸ وانظر «عالمالبر ازخ» و دعا لما لتمغل»: و «عا ام‌المعال». 
ا را لی یب ۳۵۷. ٠‏ 

۰۹٩۱ البرزخيةالأولى.‎ 

البرزخيةا| لثانية, ۰۱۵۱ 

البرزخیةا لکبری» ‘Tar‏ 

برحان (البر اهین الحسية), ۲۱۳: ۴۳۰. 

برهان دبی» ۱۸۰. 

م رهان (الہر‌اهھین الوجودیة) ۳۰ ع۴۳ 

بربیء (أبرياء)! | نظر «ملامتية». 

بساط (التحلی), ۱۷۹؛ ۳۷۶؛ وانظر دا لقدم فى یسا ااعجلی 5 
البساط (حضود), ۳۲۵۵ 

بسط ا لرحمة| لمطلقة| لرحما نية, ۶. 

البسملة, ۹, ۴۷ء ۸۲. 

البصی (باصية ابصاد), ۱۹۹ء؛ ۰۳۱۳ ۰۳۱۴ ۰.۳۳۳ ۳۴۰. ۱۳۳۷ 
۲ ۰۴۳۷ 

بصيرة (پساش, بصا ثرا (قلوب)» ۰۱۵۱ ۰۳۱۳ ۲۵۷؛ ۰۵۲۶ 
البعد, ۶۳۳. 

البعدا ابع ۱۲۸۹ وانظ دا لعناية الالهية لعبید الا ختصاصء. 
البعدالمفرط: ۴۴۴. 

البقاء. ۱۴۷۲۱۰۱۳۲۳۷ ۰۴۷۳ ۱۴۷۹ ۰۵۵۸ 

البقاء بلابقاء. ۴۲۷ ؛ وانظی د«انامااناا» و دانت ماانت!». 
البقاءا لثلائی, ۳۷ ۴. 

البقاء فى | امحبوب: ٩۹۰‏ ۵. 

بقية الاتقاء من الأو لاء ۰۲۸۷ ۳۸۸. 

بقیةالانقاء من الغير؛ ۰۳۸۷ ۰۳۲۸۸ 

البهت, انظی «ا امبهوت». 

الت ۰۳۲۵ ۱۳۲۶ ۱۴۳۷۰۴۷۳ ۰۷۶۷ 

بي تالعزة, Ao‏ 

بيت الشکبوت, 4۴۷۶ ٩٥1‏ , 

بیت ا لقلب» ۱۳۷۲ ۸۹۶. 
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بيت أمعرفة, ۳۹۹۳ ؛ رانظى «معرفة». 

البيتالمسود: ۱۲۸؛ ۰۷٩‏ 

الع انئلى «مايعةه. 

اة (ساحب), ۲۳۹. 

الحنايث ۱۳۵ ۵1۱۵:۱۰۱۶. 

تثأیث الغردية, ۲۵۳. 

تثليت! (معانی فی عا اما لحس: ۱۱۷؛ ۲۵۷. 

التعليت| لنقطى ۱۳۲ ۳۳, ۲۴, ۰۲۵ ۲۶. 

ا لمتحا ذب الى | او جهین لمدتلفین, ۴, ۱۳۵ وانظر « لر احف». 
الدج بد, ۳۱۹ ۶۵۷. 

تجی يدا لحق عن! لحقائق, TTY ١٣۶‏ 

التحريد عن‌الار ادها لطبيعية, اةا, 

الج يد فى الحق, ¥ 

۱۳۲ ۳۱۳۰۸ ۰۲۱۳ ۰۳۱۳ ۰۳۱۰ ۰۱۴۱ ۰۱۳۸ ۰۲ تجلی( تجلیات),‎ 
fo ۲۴٣ foe ۳ 

تحلى الاحدية, ۵ و انظر «الأحدية». 

تحلى الام , ۹ ؛ وانظى #الأمر» 

التحلى وس الشەسى:۲۹؛ ۵۹۲. 

التجلىااعرى ۱۳۱۳۲ ۴۳۰, 

تجای ا لتوحبد, ۱۳۵۳-۳۵۰ وان «توحید». 

تجلیا(حق, ۰۳۰۷ ۳۰۸ ۱۲۱۶ ۱۸۳۵ وانظن «الحق». ` 
التحلىالداتى. ۱۱۳۲۹۸ ۱۳۵ 

العجلی! ار جیمی, ۸۵. 

التحلی الساری ؛ انتار دا لوجودالعام». 

التحلیااعوری, ۴۲۵. 

ااتحلیا افهوانی» ۱۲۹؛ ۲۷۸. 

تجلىا لقاب, ۴۷۲-۴۷۱ وانظى والقلب». 

تحلی دعوت تدز پل | أخيووب, 1۴۱ 

تجلی الو احد فى المقامات: ۸ ۹ وانظر «ا لواحد». 
تحلی| وا جحد «anal‏ ۱۴6۵۱-۴6۵ ۸۵۲ دا نظر دالواحدہء, 
| لتجلی الوجودى!!اوحدانى؛ ۰۷۵ ۱۸۷ء ۱۱۸۸ دانظر «نفسالرحمن». 
تحتالتحت, ۴۶۳. 

العحیف, ۴۶۳. 

الدحقق اواادحفیق, ۵. 

تحقق الاسماء الا لوب ۰۱۳۴ 

العحفق ہا لحق, ۱۳۷ 

التحقق با لمعاملات, 1۴۴. 


ن۵ 


۰- التحقق بالمقام لمطلق, انظر «المقاما لمطلق». 
۳۳۱ التحکم فی الاغیا انظ «مقاما لخلافة». 

۲ التحلی: ۰۷۷۴ 

۳ تدول الأسماء: ۹ء) وانظ اسم اسماءة. 
۳۴ تحولالحق, ۳۰۵ وانظی «الحق». 

۵ التحول فی‌الصود» ۳۱۱ ؛ وانظ «صورد». 

۶۴ - التحول فی‌صورالاعتقادات» ۱۱۶۷ ۱۱۶۸ ۳۴۹ . 
۷م۔ التحول فی صورا لعلم, #, ۱۲۴۷ ۲۷ ؛ وانظن «النفس الا سا نية» 
#4 التحیر, انظر دالحيرة»: 

۹ التخلية, ۳٣۳۳؛‏ وانظر «خلاء| لحق من‌الکون». 

۰-- تدکدلڈالحبل: ١7#”‏ ؛ دانظر دا لحبل؟ . 

۱ ۳۴ العرتيب! لحكمى الالهى؛ ۱۱۳۵ ۲۷۵. 

۲- الترتيبالطبيمى؛ ۰۱۳۵ ۲۷۵ء 

۳- ترددالقاب: ۲۷۹۲۷۷۵: دانظي دا لقلب». 

۴۴ الترقی بعدالموت؛ ۳۳۴. 

۴۵ التر قی الدائم, ۳۳۴ ۱۳۶۵۹ ۶۸۴ 

۶/- التر قی‌الساقط, ۱۳۳۴ ۶۸۴. 

۴۷ الت قی فیا لعلم. ۰۳۳۴ ۰۳۵۲ ۱۳۵۸ ۰۲۸ 

۴۸ الترقى فی المعانی:؛ ۶۸۴. 

۹ ا ترقی معالانفاس, ۵۹۰. 

65- تىقى| لوجود...: 24 

.۲۵۷ ۲۵۶ السلیم,‎ "4١ 

۲۴ - التشبیه, ۱۳۴۵ ۴۴۷. 

۳۴۳- التشبيه فیا لز به ۶۳ز۴. 

۴- التشوف. ۲۸۹۔ 

۵۵ تصحيح | لمحبة» ۱۴6۴۲-۴۴۱ ۸ وانظر ٭محبةء و «حب». 
7۶۴ - التصفية, ١‏ ۵۸. 

۷۔۔ التطهير الجبلى؛ هلم؟!؛ وانظر «استواء بنیةا لحسد», 

۸ ۲ تطورات ا روح لاعظم, ۶ وانظ دالروحالاعظ». 

8- تعارض أحکامالاسماءء ۴۰۱۷, ` 

۲۵۸۳ ۔- التعارض بين | لعلم والحال,‎ ٥ 

,۴۴۰ ۴۳۹ ثعارضالمتقابلات...,‎ ١ 

۶۲۳ التداظم, ۱۳۷ 

۳- الما ليم أنظى «الرصد و التعا لیم». 

۴- تعانقالأطراف, ۱۹۳۹ وا:ظى «مطلع الاشراف على] لأطراف».. 
۵- ا لتعشق, ,۰۱۸۵ ۱۹۰. 

۶- التعشق بالچمالالمطلق: ۳۶۹۔ 


OFF 


۷ - تتطیلالیثاب ۴۲۶۳ ؛ ۰٩‏ ۸. 

م4" التعليم. انظر «الرمد دالععالیم؟, 

۳- التعينالأول: ۳۲ ۹ ۸۴. 

أآأىص۷ْے العمين الٹائی: ۳ن 

۱- التءین‌الذاتی. ۴۲۴. 

۲ التعين: ۱۳۳. 

۳ مت تفا عل الاسلام والایمان با لقلب, ۵ ۳ 
۴ تفر قةالتوحید, ۳۳۹ ۱۳۴۵ انظ «توحید». 
۵- التفريد, ۵ ۶۴. 

۴ ۷ تا رلا اضر تین, ۱۲۳۷ وا نی دا لحض تان». 
۷ تقابل‌القلب: ۱۳۳۷ انظر «قلب». 

۸ التقبول, ۱۳۶۱ انظر «التبلة». 

۹- التقدم با لزمان, ۰۳۵۳ ۰۳۵۶ ۰۳۵۸ 
۲۵ التقدم بالمل, ۰۳۵۳ ۳۵۶ء ۳۵۸: انظى «الترقی با لعلم», 
۱ - التقدیس, ۰۱۴۵ 

5 القدیی | لذات»‎ YAT 

۳- التقديسالعلمى؛ ۱۷۲۰. 

۴- التقدیس الميلى. ۰۱۷۵ 

۵- التقديسالوجودى؛ ۰۱۴۵ 

۶ ۲ التقدس|لوهبى؛ ۰۱۷۰ 

۷- التقريب. انظ دمحل | لتق یب٤.‏ 

۸ ا تقر بر ۴۹۵-۴۹۳. 

8 العتاب ممالا نفاس, ۰۴ ۵. 

۰ - تقیدالشىء ۴۴۴. 

۹۱ تكرارالوجود, ۱۹۴۳ م65. 

۲ تکویر‌الشمس, ۲۶ ۸۱۱۰۴. 

. 1 تأبيس (موطن)؛‎ ٣۳ 

YF العلوين؛‎ ~4۴ 

6 تاو ین التجلی‌الباطن ۴ ۶۷. 

۶۔ تلو ین تجلى الجمع؛ ۶۷۴. 

۷ -۔ تلوین‌التجلی‌الظاهری: ۶۷۴. 

۸ - التمكين؛ ۶۷۵. 

٩‏ ۲- التمييز فى التوحید, ۳۵۵؛ دا نظى ہتوحیدالر بو بیة», 
٥‏ دزی (تندزلات). ۴. 

اه" تنزلالحق فى تجلیا تہ ا 

۲ تنزلات‌الوجرد. ۱۲۰۵ دانظ «می‌اتپالوجود». 
0٣۳‏ الله ATA‏ ۷ ۰۲ 


يفره 


۳۴ تنزءهاليمانئى والاحكام, ۰۱۳۰ 

مه تدز يل العیوب, ۱۴۰ ؛ وان «غيب». 

9ه الععزیہ. ۱۲۴۰ ۴۴۷. 

۷ العتزيها لحاصل للحادث: ۱۱۰۹ ۰٩۷۰‏ 

٣۸‏ تن يه | لحق.... ۴ وانظر «ا لحق». 

۹_ تمن بدالشرع, ۲۴۰, ۰۴۴۷ 

.۴۴۷ ۱۳۴ ۰ تىز يدا لمقل,‎ ~٥ 

"1١‏ العدز یه فی‌التشبیه, ۱۴۶۳ وانظر دا لتشبیه فی العنزیە:, 

۲ہ تعن بەالکشف, ۲۴۰, ۴۷ ۴. 

۳ ا لتنزیەالمطلق: ۹۰۱۹: ۳۲۴, ۰۳۲۶ ۰۳۳۲ ۳۳۳. 

علب التٹز به‌ا لمقید, ۳۲۴, ۳۲۶, ۳۳۲ ۳۳۳. 

#16 تنوعالتجلیات, ۰۲ ۰۳۲۱۰ 

۳۱۴ تنوع‌الصور: ۰۲ ۰۲۰۵ ۰.۳۱۰ 

۷ تنوعاللطائف: ۱۰۰,۲ ۰.۲ 

۸ تنوعالماً خذ, ۲, ۰۳۱۰ 

8 تنوعالمعارف: ۰۳۱۰۰۳ 

۰- تهیوا لقلب. ۰۲۳۵ ۱۳۳۶ ۰۴۷۹ 

۱- العوبة, ۱۳۳۴۳ ۰ ۰۸۲ 

۳۲ توجه ( توجهات), ۱۲۱۰ ۰.۲۱۳ 

.۵۹۹ ۱۳۹۷-۳۹۱ ۰۳۵۳-۳۵۰ ۰۳۳۸ ۰۲۹۶ ۱۱۰۸ التوحید,‎ -_-۳٣ 

۴ التوحیدالاحدی (اطلاقه)» ۰.۳۵۵ 

۵- توحید احدیةالذات. ۰۳۵۰ ۱۳۵۱ ۰۱۳۵۲ ۳۵۳ 

۶ توحیدالاستحتاق: ۱۳۸۷-۲۸۶ ۰۷۲۵ 

۷- توحیدالاسم, ۵۶. 

۸ توحیدالاسم وچمه ۰.۳۵۷ 

۷۶ ۰ ۱۷۱۳ ۱۷۵٩ توحیدالاسیاء,‎ -۳ ٩ 

۱۶۴۹ ۱۴۸۱ ۰۳۵۹۷-۳۹۱ ۰۱۳۵۷ ۰۳۵۶۰۳۳۱ ۰۳۱۸ توحید الا لوهية:‎ ٣ 
.۲ ۲ ۰ FAY 

۵۲ توحیدانا,‎ #١ 

ری کت تو حید انت ۶. 

YF توحیدالا یمان‎ f 

۴ التوحیدا لجامع, ۰۷۱۹. 

۵ ا لعوحيدا لحاصل للفیر, 6۸۱. 

۶ توٰحیدالحال: ۳۹# ۵۹۸. 

۷- توحیدالحق. ۰۳۵۸ ۴۴۱۰۳۹۹. 

۸- توحیدا لخروج, ۳۴۹. 

۹- توحیدالدلیل, ۱۲۹۶ ۵۹۸ ۷۶۰. 


۵۴۸ 
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توحپدالذات؛ ۰۳۱۷ ۳۱۸؛ ۰۲۴٩‏ 

| لوحیدالذاتی. ۴۴۹ ۱۴۸۹ ۵۰ ۴. 
توحیدالر بو بیة؛ ۰۳۵۹-۳۵۴ 

توحیدا لرضی, ۱۳۸۶ ۰ ۰۷۶ 

توحیدالس ۱۴۶۷-۴۶۶ ۰۸۸۴ ۰۸۸۷ 
التوحيد! اصری ( صطر فةا لعوحید), ۰۱۳۵۹ ۰۳۹۴ ۰۳۹۶ 
توحیدالصلة ۶. 

توحيدالعارف: ۴۴۹. 

توحیدالمامة, ۹۶٥۲ء‏ ۰ ۶ ۰۷ 

توحيدا لمقل؛ ۷۶۲ 

توحیدا لملم ۵۹۸. 

توحيدا لمين: ۶۸۰۲ء ۶۹۲. 

توحیدا لفطرة: +٣۳‏ 

توحیدا لنعل؛ ۱۳۱۸ ۳۸۶؛ ۶۴۹. 
توحیدالشاء ۰۳۴۴ ۳۴۵؛ ۰۷۰۴ 
الدوحید لا بعرف الاہا لتوحید» ۳۳۸. 
توحیداللسان, ۱۳۶۸۰۴۶9 ۰۸۸۴ ۸۸۵. 
التوحیدالەروی (ری التوحید), ۳۶۰٣۰‏ م۳۶۴:؛ ۷۱۶ 
تو حیدا لمشاهدة. ۲۹۹۶ء ۵۸ ۳. ۱ 
التو حیدالمغفرد, ۰۳۲۰ 

توحیدا لهوبة, ۵۶. 

توحیدالواحد؛ ۱۳۴۶ ۴۴۷. 
التوحیدالواحدی؛ ۰۱۳۵۵ ۰۳۵۱ 

تو يلاه ایاه تو هیده ۱ ۸۵ ۵ ۰.۳ 

ثقل| لتوحید, ۰۳۳۰ ۰۳۳۱ ۰۳۲۳ 

ثم ات‌الاعمال؛ ۱۸۲. 

۰.۳۳٩ ثوب‎ 

الغوبالذاتي, ۱۳۹۳ ۰۷۶۷ 

ااخوب‌الذی لابری, ۱۳۵۹۳ ۰۷۶۷ 

| لغوب‌الدار. ۱۳۵۳ ۰۷۷ 

جامع (جوامع) الكلم, ۶۶ء ۱۳۳. 

الجا نبا لفربی: ۰۸۷۱۱۴۵۹ 

جیل, ۱۱۳۲ ۴۳۸. 

الحدال انظر «محاد لة». 

الجرمالطبیعی؛ ۰۲۱۶ 

الجرم العتصری؛ ۱۶ ۰۳ 

الجزاء, ۰۱۹۷ ۱5۷ 


۵0۶۹ 


۷ الحسد. ۱۳۲: ۸۰ ۲. 

۸ الجسدالئريب. ۱۳۵. 

۹ الجسدالمثا لی. ۱۶ ۲. 

هم جلاء| لصدی: ۱ ۰.۳۶ 

۱- الحلال, ۱۳۵۳ ۱ ۰۱۳۴ 

“الم جلال| لحدال, ۱ ۳۴. 

۳- الجلالا لمطلق, ۰ ۳۱. 

۳۴ الجمال, ۱۱۶۳ ۱ ۳۴. 

۵ جمال‌الحلال. ۰۲۵۳ 

۶ الحمالااذى ۳ بل | ابحلال, و(« 5 

۷- الجمالالمطلق. ۰۱۱۷۳ ۱۷۴. 

۸ الجمع, ۳۱۱۰۱۱۴۶, ۰۳۱۵ ۰۱۴۴۲ ۱۵۵۹ رانظى تعقام| لحمم». 

8ل جمعا لأشياء به, ۵ دانظر «جم‌التوحید». 

.۲۹۹ ۰۲۵۹۰ ۰۲۱۸ الحمم بك‎ ۳ ٥ 

۱ الجمم به. ۰۳۲۱۸ ۰۳۹۰ ۲۹۹. 

۲ الجمع بین الضدین, ۱۳۶۴ ۷۷۱ دا نظ قبول| لضدين» و «قبول الاضداده 
و «مقام | تحادالاحوال», 

۳۳ الجمع بين‌الكشة وا لواحدت. ۳۷۷. 

۴- جمع التشكيك, ۱۴۶. 

8 جمم | لتمحض ۱۳۶ 

۶- جم" ا لتوحید: ۰۳۳۸-۰۳۳۵ ۱۳۴۱ ۱۶۹۰ ۷۰۱ 

۷+ جمعالجمم ۴۶ [ ۱ ۰۳ 

4 جممالشمل: ۳۲۱۸ 

9 ۳- الجمم عليه به, ۴۶۸, 

۳- جمع| همم ۹ (دانظ همة, همم ). 

۴۱ جمعیة ادنی, ۰٩۵۱‏ 

۲ ۴ جمعية اعلی فاأعلی. ۱۵۱. 

۳ ۴ جمعية‌الاهية (مقام) ۰.۳۱۱ 

۴ ۴ چمییةا لاف انظ «ألف», 

۵ ۴- الجممعية|لألنية, ۷۳ 

۴ ۴ جممية الانسان. ۱۷۳ ۰۲ ۲, ۳۱۵ 

۷ ۴- جمعیةالتوحید, ۳۴۳۳۴۸ 0 . 

۸ ۴- جمميةالحقائق انظ «الوجودا لمام». 

۹ ۴ الجمعية|ليمية, ۳ ۷. 

#6 جملابن عطاء, ۵ ۱۳۶۸-۲۶ ۱۷۱۹ 

1۱ الجمیل, ۱۸۵. 

#1 الجدابالعزیزالالهی, ۲۸۲. 


۵۷۰ 


.۴۶۳ جهات (نسبة|!).‎ ۳ ٠ 

۴ الجھل, ۱۲۷۶ ۴۴۰۱. 

۵ ۴- الحواب عن‌التوحید. 8.6 #؛وانظ. «توحیده. 
وزع الجود, ۱۹۴. 

۷- جودالوچود: ۰۷ ۲. 

4 الجود (رائحة نفحات): ۲۸ ۲. 

8ل الجود (عین)؛ ۱۸۹. 

۰ الحور, ۵۷ ۱؛ ۳۹ 

۱- الجوزص, ۵۰: ۱۱۸ . 

۲ جولة! لحق: ۷ 

۳ الجوهر , ۰۴ ۲. 

۴ _ الحاء, سی ۶۵ ۶۶ rho ۱۱۷۹ FY‏ ۸۵ ۸۶. 
هم" الحادت‌الکباد, ۱۳۲۱۵ ۴۳۹. 

۶ -- الحاق, ۱۳۸ ۷۶۔ 

FY‏ الحال, «AF ۱۴۳۴۸ ۰۱۴۴۷ TAF ۱۲۹۲ «FY‏ ۸۵۰ء 
۸“ الحالالدائم, ۵۹۳. 

۸ حال (احوال) الرخجال ۰۲۴۰۰۱۳۳۹ ۰۳۴۱ 
٩‏ ۴۲ حال (احوال) القلبيةالسيادية, ۱۹۱ 

٩‏ ۲ - حال | لمضاف > القلبیةا لسيادية. 

۰- حال الوجود: ۴۵۷ ۴۵۸. 

۱- الحب (فداء), ۳۲۳-۷۱۴ ۴. 

۲- حب‌الانبیاء, ۱۶۵. 

۳ہ الحب‌الذاتی, ۹۶۶. 

۳ حب‌الشی نفسہ: ۴۱۴. 

۴- الحب فى الخلق, ۱۶۲ ۳۴۷. 

۵ الحب فی الکون, ۱۹۶۵ ۳۴۰. 

۶ - حب الله ۱۶۲ ۳۴۰ ۳۴۷ 

۷- الحبالمطلق, ۴۲۵. 

۸ الب المقدس, ۱۶۶. 

۸ الحبالمسوب الی السرالی بانی؛ ۱۶۶. 
۴۸ حب الهوی. 5ل . 

.۴۶۵ ,۴۶۴ الحبیب,‎ ۹٩ 

۴۴۰ ۰۳۳۹ ۰۴۲۵ ۴۲۷۴ ۰۳۲۲-۴۱۳ حبیبی!‎ -۰٥ 
.۳۸۵ ۰۱۱۸ الحجاب,‎ -۱ 

۴۴۲ ححاب| لعزة, ۰ ۳۹۳؛ وانظن «المزة», 
۴۴۳ الحد, ۱۲۴۶ ۰۵۵۵ ۰۵۵۲ 

۴۴ الحديت ۴۳۸. 


۵0۷۱ 


۵ ۴۴ حديث العفس:؛ ۳۲۸۶ ۴۸۹. 

۶ حرف (وحردف)ء ۳۲۸:؛ ۹. 

۷- الحروف العالیات: ۲۳۸: 

۸ حروف نفسالانسان: ۷۵. 

۴۴ حردف نفی| لٰر‌حمن؛ ۵ 

.۳٣٣۳٣ ح ركةالا بر ین:‎ ٥ 

۴۵١‏ الحں کةالددریة (دحركةالابىين). 
۴۲ الحس؛ ۱۳۱۴۰۳۱۳ ۴۶۴۳۰؛ وا نظن «الادراك| لحسی. 
۳ الحضرة الالاهية (سطوع انوارها), TTY‏ 
۴- ا(حفیۃالالاهية (حقاسها)؛ ۸٥۹۰ء‏ ۰۱۵۵ 
۵ ۴- الحضرة الالاعية الاسمائية. ۶۷۹. 

۵۶ ۴ حضر:ا لا لوهية: ۰۲۳۹ ۸۶۳. 

۷ ۴- الحشرةا لو حيد, ۹٥۸‏ ۲ وانظی «توحید». 
14 حضرۃالجمع؛ ۶۱۵ وا نظن دجمع». 
8 حضرةا| لجمع والوجود» ۱۲۲٢‏ ۰۵۲۱ 
هعم الحضرةا لدقية, ۰۲ ۲. 

۴۱ حضرة ذات ذاتك؛ ۳۲۴. 

۲ ۴- الحضرةا لذاتيةالكنهية؛ ۵۰ ۲. 

۳ ۴ہ حضر:ار بوبية, .٩۵۵‏ 

۴ ۴ الحضرةا ار حيمية. ۸۲ 

۵ ۴- حضرة| لسمع:؛ ۱۸۵. 

۶ ۴۶ الحضره‌ال-يادية, ۳۴۲ ۱ دانظی د«الحقیتذا لسیادیة». 
۷- الحضرةالعلمية. ۵۰ . 

64 حضر: علیا, ۳۵۴. 

۹ ۴ہ حضرةالنيب؛ ۱۵۱ وانلن «غیت». 

.۱1۵ ۵ ۷ے حضرةا! لمحادثة, ۹ء۱‎ ٥ 

. ٠٥۸ الحضرةالمطلقة:؛‎ ۴۷١ 

۴۲ حضرةالوحدانية. ۱٥۸‏ 
۷۳ الحضرتان, ۲۳۷ ؛ وانظى دنا بل الحضرتین؟, 
۴ الحضر ات‌الار یم ۱ ٩۰۱۵‏ ۰۵ 

۳ حضورالیساط: انظ و رسامل؟. 

۷۶ حضورالظل فى النور, ۰۰۱۹۳ 

۳۹ حضور | لظل مم‌الدود» 1گ 

4 الحضودفی الحق؛ ۰۳۲۱۳ ۰۳۱۲۳ ۰.۳۱۴ 
#8 حضورالقلب ماه ۶۳۱ ۹۳۸ 

وم الحضود معالله (قوة), ۰ ۵۰. 

1۱ الحضیض! لأوهد, ۴ 


۵۷۲ ۲ 


لامع الحظ (تجلی) ۴۸۸۴۸۶. 

۴۴۴۰ Pos ۵ :۳۳۴ ۰۳۳۳ ۰۳۳۲ ۰۳۱۵ ۰۳۱۳ ۰.۳۱۲ الحق,‎ ۳ 
۰۳۱۱ ۰۲۱۶ ۱۲۱۲ AFA ۱۶۷ PTI FFA ۱۳۶۷ EF + ونع‎ 
۰۳۶۱ ۰۳۴۸ FAA TITY AF ۰۳۰۸, ۳۰۷ ۰۲۳۱ ۰۳۱۱ ۲۳ 
۰۸۳۵ PIF FFI ۴۳۷ 2۶ 

۴ - الادقا لشرعی, ۱۷ ۶. 

۵ - الح قالمخلوق به, ۱۲٢٥٢‏ وانظی «العدل» و «العقلالأول». 

۶- الحقالوچودی: ۰۲۱۷ 

۷۔ حقالیقین, انظر «اليقين» 

۸ الحقعة, ۴۴۰-۴۴۳۷ ۸۳۲. 

۹ حغیقةالانسان, ۲۴۱۹. 

16 حقيقة الا سان‌الفرد؛ ۲۵۳. 

۱ ۴۹ الحقيقةالانسانية, ۰۲۳۴۵ 

۲ ۴- الحقيقةالانسانية فی‌اطلاقها, ۳۶۶. 

۴۳ الحقيقة الا نسانية| لكما لبة: ۲ ۰۵۰ 

۴ ۴- حقيقةالحقاثق.... ۱۴6۳۴۰۲۵۳ ۰۵۱۷ ۰۸۰۵ 

۵ ۴۹ الدقيقة| لختمية. ۰۲۷۱ 

9 ۴۹ الحقيقةا لسياديف ۵۰ ۰.۱ ۰۱۵۶ ۱۱۳۲۴ ۱۹۱۹ء ۰۳۳۴۵ 

۷ ۴۹ الحفیقةا لسیادبةالمحمدية, ۱۳۴۵ ۰.۳۴۳ 

4 الحقيقةالعلوية؛ ۰.۳۷۱ 

۴۹ الحقيتةالكاية ۳۱۶. 

۰ ۰ ۵- حقیقة محمد. ۰۱۴۸ ۱۵۶ء ۰۱۵۷ ۱۵۸ء ۰۱۶۳ ۰۳۱۶ 

۱ - الحقيقةالمحمدية. ۰۱۶۳ ۱۶۳؛ ۱۱۱۳ ۰۳۱۷ ۰۳۱۸ ۰۳۴۰ 

۳ الحمیقةالمخصوصة, انظی «د قیفةا لمعاسبة», 

۳ حقيقة الموجود, ۰.۱۸۷ 

۵۴ الحقائق, ۲۱۲. 

۵ف- الحقائق الالاهية, ۶۱۱. 

© 88 الحقائق الامكانية, 1۷۴. 

۷- حقائق! احضرة الالأعية, ۰۸ .٩‏ 

۸ - حقائقال۔وی, ۰۱۷۴ 

۹ ۵ حفا میا لکثاثف, انظ د کثیف». 

۰ - حقائقالکمل (منشأ), ۰۱۹۱ ۲۴۵. 

۱ حقائقاللطائف, انظر «دلطيفة؛ لطائف». 

۳ الحكم ( فى مقا بلةالعين): أنظر «المين 3 ی‌مقا بلة | لحکم». 

81 حکمالتقدیس, ۱۴۵؛ وانظى دغلية حک مالتقديس». 

۴- حک‌الحمم. ۱۳۵۵ وانظر «جمع» 

۵٥‏ حکی| لطهارة والتقديسالوجودى: ۵ء 


لان 


„Poy أحكام | لأسماء,‎ 2١ 

617 احکاما لعحلی, ۳۶۲ وانظر «تحل»). 

4ه الأحكاما لشرعية, ۲۸۳؛ وانظی «شريعة». 

8ه احكام القدر, ۳۹۵؛ وانظر «قدر». 

۰ - الحلاج, انظ تذوقالحلاجء, 

! ۲- الحمد, ۸م۹. ۱ 

۲ الحمد بجمیع الا لسنة, ۰۱۳۸ 

۳ -- الحمدالمبهم, ۱۰۴ 

۴ حمدا لمحامد, °۹۸ 

۵ - الحمدالموضم ۰۱۰۴ 

۶ھ الحمرة؛ ۳۲۷۵ 

۷ حنالی کاب انظر در تاٹب٥.‏ 

۸ ۲- | لحنین‌الی‌الاوطان» انظر دوطن». 

۹-- حنين الكعيب, انظر «ا لکیب». 

۰ الحیرۃ ۰۲۱۲ ۰,۲۱۳ ۴۶۱ FFA‏ ۸۴ ۴؛ ۰۸۷۳ 
۵۳۱ حيرةا لجهل؛ ۴۳۶. 

۳۲ حير ةا لعر فان, رڈ 

۰۲۱۳ حیر:‌العقل,‎ -٣۳ 

0۳۴ الحيرة فیا لحیرد ۳٣٣ب PSY‏ 

۵ حيعلةا لر ایس انظ «الراءه». 

۳۶ الغخاء ۷۹۔ 

۷ الخاصة (منالرجال) ۵ ۶۲. 

614 خاصةا| لخاصة, ۵ ۲ ۶. 

FY ۰ خاصیه‌الشی»‎ ۹ 

۰ػ(-۔ خاطر (وخواطی)؛ ۳۳۱۱۲۳۰ «FAY‏ ۰۲۸۴ ۱۲۸۵ ۰۵۷۹۰۱۵۷۸ 
| ۵۴ خبثالسريرة ۳۸۸ ذانظلن سی «شرائن». 
۲ الختم علٰی‌القلوب, ۱۱۶۴ ۱۱۶۵ ۳۴۰۱, 

لهب ختمالولایة, ۳۷۴, ۳۸۰, ۳۸۱؛ ۰۳۷ ۲۹۲ ؛ رائظی ولاية. 
۴- الخديمة, ۱۶۹ ۱۷۹. 

6 دن ابا لبیوت» ۳۳۵ ۰۳۳۳۲ ۴۷۶_۴۷۳ را نظر 2 بیت؟: 
۴۴ خروجالباء علی| (صودة, انظر ۸ الباءہ. 

۴۷ الخروج عن‌السوی, .60 ؟, 

مف خزائن الله التسبية, ٣۷٣٣۔۶‏ وہ ۶۱۰۱۳, رای 
۹ خزاكنالعاد, ٣۳۰۱۔۶١٣۱۱۱۳‏ 

٥ص۰‏ خسف‌الاقهاد, ۱۴۲۶ ۸۱۰: وانظر «قمر». 

۱- عا ئص‌الی بو بیة, انظں «مفرداتالى ہو بيةء. 

۲ الدعام, ۴۲۳. 


۷۲ 
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خطاً عإدة الأو ثان, ۱۴۶۴ وانظر «عا بدالوئن٤.‏ 

خطاب الا بتلاء, ۳۷۹ ٥۵‏ ۶؛ وانظن «طر یقا الأوامر الا لهية». 
الخطابالاجمالى ( للملك): ۱۶ ۶ 

العطاب الا لھی الخاص,؛ ٩‏ ۲ ۰۸ 

الطاب!(عفصیلی (للملك), ۱۶ ۶. 

خطاب | لرشی:. ۵۵ ؟. 


خطاب | (شادع, ۰۵ ۶. 


خطاب| لمعادف, ۰۵ ۶. 


خطاب | لتصوص, ٩‏ ۳۷؛ وانظی«طر یقا الأوامى الالهية». 


خفی ( آخفیاء), انظ ه«ا لملامتية». 


خلاءالحق من‌ااکونه: ۳ وانظر «الحدق». 

العلانت, ۳۲۰ ۱۳۳۹ وانظے «مقاء! اخعلافة والتحكم فى الاغيار» و 
«خليفة» 

خلف: ۳۷۵ 


خف (فیعقابل‌السلف)ء ۳۵۶. 

الخلق‌الجدہد, ۳۸, ۱۲۱۳ ۹۴۳. 

العلق تال و جودا لحق, ۲۳۴۳ ود انار ٭خلل٤.‏ 

الخاق فیصورۃالحق, انظر «صورةالحق». 

الخلق. ۵۹۵. 

آخلاق, ۱۵۹۵ 

اخلافا لاحیة. ۲۹۵. 

خلوص | لمحية, ۱۳۳۷-۴۲۴ وانظر «محبة» و «<ب». 

الخليفة, ۳۳۲٩ ۳٣٣‏ ۶۶۴ ؛ وازظی خلافة, مقاما لخلافة. 
الحیالا لمطلق» ۲۶۳ ۴ ۱۵۴۹ وانظر «عالمالمثال| لمطلق». 
ا لعیالالمقید (اوالغیال‌المتصل), ۱۵۴۹ وانظی «عالم| لمثال| لمقید 
او المععل». 

الخیالا(منفصل, ۹ ۵۴: وانظر «ا لخیال لمطلق» و «عالمالمثالالمطلق 
اوالمتفصل». 

الڈیالالٹومی, ۰۱۲۶۳ ۱۳۶۴ ۰۴۴۵ 

الدائرة ( نقطةالدائرة ومحیطها)» ۴۱۴ 

دائرةالولاية: انظ «ولاية», 

الدار, ۱۴6۰۳ ۱۴۰۴ وانظی «بابالدار». 

دارا لعقبی, ۰۱۵۹٩‏ 

دادا لمزج» ۹ ۵3٩‏ وانظر «المزج». 

| لدخول علی‌الحق, ۰۴۲۱ 

| لددهالپیضاء, ۳۸ ۷۴؛ وانظ «المقل! لأول». 

دعوی: ۰۳۱۴ 


۵۷۵ 


۷ دعاوىء ۱۱۹۵ وانظر «ميدان! لدعاوى»... 

۸- دقا یق المکر: ۱۳۸۵۱ دانظر دالمکں؛. 

۹ دلیل الخاطی... ۰ وانظر «خاطن: خواطرء: 

٩‏ - دلیل‌الرو یة. ۱۲۱۴ وا نظ «رؤية». 

١ ۰‏ - ددوام هر اقةااسر؛ ۱۳۷۳؛ وانظر «س». 

۷۳ الدود, ۸۳-۴۸۹ ۴. 

۳٣۳‏ - دولة!لهاء؛ انظر داآمادء, 

۴ - ا لدین الخا لمى؛ ۱۳۸. 

۵- الذات ۳۹۹۸ء ۰۷۲۸۸ ۱۳۸۵ وائظی «الاطلاقالذاتى لاسذات» و 
« (ظهودالذات فى الدظاهی», 

۴۳ ذات ذاتك؛ ۲۳۲۴. 

۷ ۵- ذخا الہ ۶۲۵. 

4- ذرالمیثاق» ۲۸: ۱۸۲ وانظر «المیناف». 

8ه الد کر (فی‌مقاپلا لک ): ۰۹ ۲. 

٥‏ - ف کی الاستمداد, ۱۲۳۶ وانظن دالاستعداد:. 

1 ۰ ۲- ذکر‌المحد..., ۱۹۵ وانلی «ا لمحد». 

.۵٥ ۶-۵۰۴ ذهاب|العقول؛‎ - ۲ 

۴ الذوائبا لعلى, ۰۱۳۴ 

۴ ذذف, ۰۳۲۷ ۳۹۸ ۰۳۲۵ ۳۶۹ ۱۳۶۳ زان «مذوق». 

06 ذو قا لتوحیدالذاتی, ۷ ۱۳۱۸ وا نار «توحید». 

۶ - ذدق الحلاج؛ ۰۳۲۴ ۳۲۵, ۱۳۲۶ را نش دا لعلية». 

AF ۱۳۰۰۱۷۷۷ ۱۷۷۶۳۶ YA YF ,۶۳ 1 ارآ عه‎ -_-۷ 

۰۸ رائدة نفحات| لحود؛ ار «الجود». 

AFI ۸۳۰ ۱۴ r FTF PFP ۰۲۲۲ ۲۱۴ 4ك الردية,‎ 

۰ - دؤية | لبصيرة. ۲۳۳. 

الع ردیدالحق, ۱۲۰۱۷ باه ۲ 

17م رژیهةالحق بالحق, ۰۲۰۷ ۴۴۰. 

۳ - رژیةا لبد. ۱۲۰۱۷ ۴۳۴۰ 

۴ھ رؤيةالمين, ۰۲۰۷ ۲۲۳. 

Ao ۱۴۳۴ ۰۲۰۷ رؤيةالمحب؛‎ ۵ 

۴ رؤية| لمحبوب, ۲۰۷ ۴۳۳۴ء ۸۳۰. 

#15 دؤيةالمفصل فىالمحمل مفصلا", ۲۸۹. 

۶۸ الراحة؛ ۵_۴۴۴ ۴۴. 

.۸۹۲ ۷۶۷ ۳۵۶؛‎ .۳۵۵ ۰۳۳۱۰۱۸۴ ۰۷۶ j 89 

۰ رب الدزة, ۴۳ وانظر «العزة؛, 

۴۹ ارہابٴالر صدوااجما لیم ا نظي دالی صد والتعالیمہ, 

۲ ال بوبية ۳۱۰ ۰۱۳۵۸ ۳۵۷ ۳۵۹۰ ۴۹۹, 


0۷۶ 


۰.۳۴ ۰ ربو بیةالانسان: ۱۱۸۴ ۳۶۶؛‎ - ٣۳ 
الر تق: ۱۹ ۵ء ۲ وانظی «الفتق».‎ ۴ 
۰۳۴۱ ۰۳۲۴۰ ۰۳۳۹ رجل (احوال‌الرجال).‎ ۶۲۵ 
۰۱۸۰ ۰۱۷۹ الرجوع من بساط التجلی,‎ ۶۲ 
۰۲۳۵ ۲۳۴۳ الر‌جوع من‌الحق الی‌الکون با لحق»‎ ۷ 
۳۹۳ الرحمةالأصلية,‎ ۶۲۸ 

"م رحمالامتنان: ۳۹۳. 

.۳۹۳ الرحمة الامتنانية,‎ -٥ 

1۱ - الرحمةالرحمانية, ۷۹ء ۱۸۹ 

۲ الرحمةالرحيمية؛ ۰۷۱ ۰۱۸۵ ۱۹۱ 
۳۳ الرحمةالسا بقة, ۳۹۳. 

۴ الرحمةالشاملة: ۱۱۹۹ ۰۲۴۷ 

۰۳٩۳ الرحمةالواسعۂة؛‎ ۵ 

۶ رحمة|اوجوب. ۰۳۹۳ 

۳ الرحمۂالوجو ہیة؛‎ FY 

۶۸ الرحمن؛ ح۰۴ 0 1111 ۰۲۵۱ ۰۳۹۳ 
۳۹ الرحموت؛ ۱۸۹. 

ص۰ ارحيم. ۰۴6۲ FF PF‏ یل بل 
۴1 ار حيمية (الحضر:). ۸۲ 

۲ ددالحقایق: ۰۱۱۷۳ ۰۱۷۴ ۱۷۵؛ ۱ ۲ ۰.۳ 
۴۳ الرداء ۰۱۰۵ 


۲۴ الرداءا لمعام, ۰۱۰۵ ۱۲۲۰۱۳۹۱ وانظی «الانسانا لکامل». 


۴۵ رزق (وارذاق)؛ 1۴۸ ۰۱۳۹ 

۴۴ الرسم, ۰۸۷۲ 

۷ ۔ دسومالسق, ۴۸۵. 

۸ دش الود ۰۱ ۱۳ ۰۷ ۳۴. 

۰۲۱۹ الر‌صدو التبا لیم ( ار پاب...)»‎ ٩ 

۴ ر فم‌الالتبای عن مداركالکشف والنظن؛ ۹٣۸‏ 
۱ دافم‌الهمة: ۳۶۵. 

۲ ا رق المنشود: ۰۱ ۱۵ ۰۱۳ 

۵۴۳ الر قاب» ۰۱۵۵ 

۴ - الر فیقة ۰۳۲۱۰۱۲۱۱۰۱۴۰ 

۵- ار فیقةالجامعة: ۷ ۳۶. 

۴۶ ۔ رقیقةالمناسبة ۱۹۴۸ء ۱۱۷۵۶ ۱۱۷۷ وانظر «المتاسیة». 
لطا ا لی قایق: ١١‏ 

۸ ۶ الى تاق الجن اة ؟5؟. 

9 - ا لر قایق‌الر وحانية, ۰۲ ۲. 


OYY 


معع ارقي ۱۱۱۳۰۱ ۰۱۱۵ ۱۹۱۶ء ۰۱۱۷ ۰۱۳۲ ۲۷-۱۲۴ ۱۲: ۰۱2۶ 
۷ ۰۲۵۸ جج 

۱- ال رکن (الادکان) الطبيعية, ۶۹؛ ٠١۵‏ . 

, ۳ ۵ الرکن ( الاد کان) | لعدصی بة,‎ ۶٣۳ 

۳-- ا ار کان ا لعلائة العی تعطی اوائل| لتجليات؛ ۲۷۳. 

۴ الأركانالعلاثة التى یجمع.فیهاالولی معالرسول؛ ۱۲۶۴ ۱۵۴۵ ۰۵۵۰ 

۶۵ الىكايب (حن)؛ ۱۹۰. 

وعم رمز یةالالف, انظ الألف. 

۷- الروت. ۱۷۹ ۸۰۔ 

لمعم الروح الاعظم؛ هلم ۱۸۶ ۱۴۱. 

9۹- الروحالجزئی: ۱۲۸۹ ۵۷۶. 

۰ الروحالقدسی‌الکلی, ۱۳۲۸۰ ۰۵۷۳ 

[ ۷ الأرواح الانسانية, موسق ۵۴۳ 

۲ ارواحا لحمادات, (مقام), ۰۳۱۰ 

۳ الأرواح غیرالمفارقة, ۱۳9۶۰ ۵۴۳. 

۴ الادواح‌المفار قة ۰۲۶۰ ۱۳۶۱ ۱۵۴۳ 

۷۵- الروحانیات, ۲ب ۲. 

¥۴ الروحا نيا تالمؤارقة, ٣۶٣‏ ۲۳۶۱ . 

۷ روضٰة: 1۹4۹4 . 

۸ ری العوجید:؛ ۱۳۶۴6۰۰۳۶۰ ۱۷۱۶ دانظر «توحيده. 

۰۵۷۴ ۱۲۴۴ ۱۲۸۲ ۰۲۸۱ رياضة (ریاضیات)۰‎ ٩ 

مع زاویةالسبب: ۰.11۸ 

۰٩۱۸ ذاویەالعیب:‎ ۱ 

۲۲ ژاویةا لمصدورالیه: ۰٩٩۱۸‏ 

“امع زجاجهالخبال۰ ۱۳۲۴ ۲۳۵: ۳۳۶: وا نظي «المخيلةالانسا نية». 

۶۴ زجاجهة‌الوهم: ۲۴ ۲۳۲-۲؛ وانظر دا لوهم», 

۸۵۱ AFA FFA ۰۴۴۷ الرمان.‎ - ۵ 

۴ ژحوالقین انظ «القمر». 2 

۷ زيادةا لتحيى؛ ۰۲ ۳۱۳؛ ۳۱؛ وانظر «الحيرة». 

۸ - زيادةالعلم, ۳؛ ۱۲۶ وانظر «العام». 

۰۵ سوّال| للسان» 14۴ . 

۱ ۶۹- الائرالىالحق؛ ,۰۱۱۹ ۱ 

۲ - ساحل‌التوحید, ۱۳۳۰-۳۳۷ ۶۸۰ وانظن «توحید». 

“551 ساعة| لجمعة, ۶ ۱۷ وانظر «التكعةا سوداء». 

۴ - الساقالحامل, ۶۴؛ ۶۵؛ وانظى دعمادالحیطةالرحما نية», ' 

۵ - السالت, ۰۱۲۲ 


۵۷۸ 


۶ ۔ سیب 6 ۰۱۳ 

۷-۔ |لسہحات الذاتیة؛ ۱۹۸. 

+ سبحات| لكرم, ۶٥۳؛‏ ۱۸ ۴. 

4- السبحاتالمحرقة, ۳۰۵, ۰۲۰۶ ۱۳۰۷ oA‏ ۰۴۱۸ 
۰ سبحاتالوجه, ۰۳۲۳ 

1 سبقالعنعایة: ٥‏ هه ۳؛ وانظی دعناية». 
لاهلا سجودالا بد ۰۴۷۹ 

۳ سجودالۃلب, ۰۳۲۳۷ ۱۳۸۹ ۴۷۹. 
۴ السحق (والمحق): ۰۱۳۷ 

۰۵ ۷- سدرة (مغربا()ء بر ۲. 

۴ ۷ے سدرةالمتتهى: ۰۷۸ 

لاهلا السرالالهى, ۶۱۴. 

۸ سر التوحید لم6 ؛ وانظ «توحید». ‏ 
۹- سرالحاء ۶۶ ۷۹ء ولم؛ رانظى دالحاء». 
هام السرالی بائیء ۱۶۵ء 

۰۱۶۳ الاب سرالنبوبية,‎ ١ 

۴ - سرایلی» ۱۵۹. 

۳ سرالمکی؛: ۳۵۱ وانظر «المکن». 

۷۹۵ سرالوجود. ۱ ۴۲؛‎ - ٣۴ 

۰۷ ٩۵ FFI FF ۰ ۷۰ ۳ ۷ السرالوجودی.‎ - 1 
.6 ۲۵ السرالوحدانی:‎ ۴ 

۷- الاسرار, ۶۱ ۵. 

۸ الأسرار الاتسانیه, ۲۶۷. 

۹ - اسرارالعامة, ۱۶۴ء ۱۶۵ 

۰۰ أسرار! ل والما لعطية» ۲۹. 

“الاب اسرارالکٹم, ۱۶۳. 


وم لات الاسرارا لو جودية» ۰۸ fod‏ يزه ۲, ۲۰۷ وج ۶۷۶. 


. ۸٣١ سرادق‌ااحق.‎ ۳ 

۴ سرادت‌النیت. ۰۱۳۷۵ ۱۳۷۶ ۰۳۷۵ هلل ۰۷۳۲۶ 
۵- سربانالآمر, ٩۸۷‏ وانظر «الأمر». 

۶۔ سر بان ا لعوحید, ۳۳۴-۳۷۱: ۶۸۴ وانظر دالۃوحیدۃ 
يك الس‌یانا لوجودی. ۷ AAA‏ 

۸ الدريرة: ۳۸۸. 

۹- السادة. ۱۹۸۵ء ۱۸۶. 

٥‏ ۔ سعادةًا لقلب؛ ۹۹۸ ؛ وانظی «قلب». 

١‏ “الا سذالقاب, ۱1۹۶ء ۱۱۹۳؛ وانظی «قلب». 

۳۲ - السعید, ۱۲۴۹ ۱۲۵۰ ۲۵۹. 


۵۹ 


۳ سعيد مطلق, ۱۲۴۹ ۰٩‏ ۵. 

۴- سعيد مقید ہا لتشبیه, ۱۲۵ ۰۵۰٩‏ 

۵- سعيد مقید با لتنزبه, ۱۳۲۳۴۵ .۵۰٩‏ 

¥ سيط | لى فرف...؛ ۳۵ PFO fT‏ 

۳۷ سکوٹ,: انظ «اسانالسكوت». 

۸- سكون| لرحمن, ۶۰؛ ۶۹. 

4م اسكون والجمسودہ انظر «مقامالسکون والجمودہ و متام ارواح 
الحمادات». 

هالا السكينة؛ انظى ولغاتالسكينة». 

۱/- السلب؛ ۰۴۴۷ ۱۳۴۸ ۸۴۹. 

۷۲- السلف, ۳۵۶. 

عملا السلوك بااحق. ۲۳۳. 

۴- سماءالعارفین,؛ ۴۳۰؛ ۸۱۶. 

۵- السماع, ۴۷۳؛ ۱۸۹۳ ۸۹۸. 

۶- سماعالکلام ۰۰ . 

.۴۷۲ ۰۲١۹ السماعالمطاق,‎ -۷ 

۴۸ سماغعالنداء ۰۰ ۲. 

۴۹~ سماع نداءا لحق, ۳۴+ 

۷۸۳ ۱۴۱۰ ı۴4 ا سمسمةالسعادة ۸ل ہ ۴؛‎ ٥ 

1 سمسمة أ لشقاوة مہ۴ ۴۰۵ ¥10 ۰۷۸۲ 

۲- السامع, ۱۸۹. 

۳ السمع؛ ۱۸۵ ۹٣۳؛‏ ۰۱۳۹۲ ۰۴۱۴ 

, ۲۵۴ ۱۳۲۰۳ (of ۲۰۱ ۲۰» الاسماع,‎ -۴ 

۵ ۔ سمومالصل, انظی «ا اصل». 

۶- السوی, ۴۶۲ ۰۷۰۸۱۷۰۷ 

۷ سو ادالوچه.... PF‏ 

۸۔ السواد دا لبیاض, ۰ ٣۳۔‏ 

48 سو يدراءا لقلب؛ ؟. 

۶ السو یداء|لمحمدية, ۱۳۸ ۸۵۔ 

| ۷۶ السياحات والببى: انظن داهل السياحات...», 

۰۷۶ Fo ۱۳۷ ,۳۶ ۱۴ ۰۱۱۳ آلسین:‎ ۳ 

۴ الشأنالکلی, ۰۵۱ ۰۵۷ ۳۵۷. 

۶۵ الشؤون الذاتیة: ۳۶۱ ۱۳۶۲ ۱۳۲۲ ۱۲۱۵ ۶۷۷. 

۶ الشاهد, ۰۱۳۲۸ ۲۹۶ ره ۳۱۴ 

۷ - شاهدا لقلب, ۳۰ /:ۃ 

۰۸ے الشجرة, ۴1۲ ۸۰۳--۸ ۳: مما وانظي «الانسان| لكامل». 


OA: 


- الشجرةا اكليف ۲۷؛ ۰۳۷۱ 

ااا _ شحرة | لکون» ۷ ۷۲. 

| ۷¥ شجره موسی: FF‏ 

۷۲ شرح |اصدد: ۰۱۱۵۱ ۳۲۴۰؛ ۳۲۲. 

۳ - شرط (شروط) السماع. ۱۳۷۲ وانظن سماع». 
۴ شرع (باب!|!)؛ ۷۷۳. 

هالا شرع (نورال). ۰۱۹۷ ۱۹۸“ 

بلالا شر نة (اختلاف!()ء ۱۳۶۲ ۰۵۴۵ 

۷- شريمة (تتنزل|!)؛ ۲۶۳. 

۶۸ ۔ شر یعة (عیون|[), ۰۳۶۳ ۲۶۳, ۱۲۶۴ ۵۴۵. 
۹ شریعة (نزول|حکام!ا(), ۲۸۳. 

۰ الفرائعالحکمیةق 161. 

1۱ ۔ الشرائعالحكمية, ۰۱۴۱ 

“املا الشطح, ۱۶۱ وائظں «میدانا لدعاوی». 
۳ الشقاء, ۱۸۵. 

۴ الشفى. ۲۴۹. ۰۳۵۰ ۰۲۵۱ 

۵ خلت ۰۲۱۷/۷ 

۴ ۔ شسالعقيقة زطلوع)؛ ۰۴۲۵ ۱۳۲۶ ۴۲۷. 
۷ شمس] لدهاد ( المكورة)؛ ۱۴۲۶ وان «تكوس شمس‌النهارد». 
۶۸ ۷۔۔ الشمس ( تور | لشيس فی البد<) ۳۹۱۹ 
۹ الثمس (مغريها)؛ ۸۷۱. 

۹- شموخالفکر؛ ۹۷ (دانظر فکر)۔ 

۰ ۷- اَآخھادہٗ ۰۴۹ ۰۵۸ ۲۱۴. 

9لا الشهود ۳۶, ۰۳۱۳ ۱۳۲۸ ۵۲ ۸. 

۳ ۷ شهود اطلاقالحق. ۸-۳۲۵ ۳۶. 

۳ الشھودالاقدس, ۴۱۲۱ء ۰۷۹۱:۴6۱۲ 

۴ ¥ النیودالسیادیالمجمدی, ۳۵۵ ۳۷۳. 
نولا شوودا ل لبا لسيادى: ۳۴۳۲. 

۶-- الٹھودالمطلق. ۰۱۳۱ 

۷ -. الشهودالمطاق (ائر)؛ ۰۱۳۲ 

4- شتودالو احد با اواحب ۲۳۵ ۴۵۰. 

۰۳۷۶ الشهود یمطیالبهت,‎ -۷ ٩ 

وعم شیئیةالثبوت: ۰۱۳۵ ۰۱۸۱ (TAY‏ ۱۸۳ ۰۲۵۲ 
1 شيثيةالوجود. ۰۱۱۲۵ ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ ۱۱۸۲ ۰۲۵۳ 
۲ الشيطان. ۳۸۳. 

۳ صاحب تجلیالأمر , ۳۰۵ 

۴ صاحب|لٛتوحید, ۳۴۴۸؛ ۰۶ ۷. 


O^ 


۵ صاحب!الحمعیة؛ ۲۵۶ ۳۱۵. 

697 صاحب سسمةالمادة:. ٥۸‏ ۴ء ۳۴۰۵ ۰۷۸۳ 
۷ صاحب سمسدة | لشقاوة. مہ۴ ؛ ۱۹ ۱۴ ۷۸۳, 
4 صاحبالظن؛ ۲۷۰. 

۹ ۔ صاحب‌الملم: ۳۹۴؛ ۴۳۷ . 

4 صاحبالعین|لسلیعة ۲۱۵+ ۴۳۷. 

۱- ساحباللنۃ ۵۹۷. 

1م صحبةااحق فی‌صورالمتقد..., ۲. 

۳ ۸ صحبہةا لحق وشهوده ممالا نات ۱۲ ۲۹. 

۴ صحقةالتوحید, ۰۴۴۱ ۴۴۳, ۳۸۳. 

6م صحةالعبودية, ۴۸۳. 

م صحةالمعرفة, ۴۴۹ ۴۴۳. 

۷ صحةالوصل؛ ۱۷ ۰۳ ۲۸. 

4ه الصحوالمشیق, ۰۱۱۴۴ ۱۱۴۵ ۱۲۰۴ ۱۳۱۲۵ ۳۰۷ ۶۷۶, 
83 الصدف. ۰۳۳۳ ۰۳۳۳ ۰۳۷۹ 

ولام صدور الاشياء عزالله. ۰۳۱۸ ۳۶۵۱ 

!ام الضرا طالسعيى ۱۱۳۲۴ ۱۳۲۵ء ۴۷۴؛ وانظر «الطىيق! لمجهول» 
۲ صرافةالتوحید:؛ ۳۹۳-۳۹۴ . 

۳ الصعق, ۱۴۸۰ 9۱۱ 

۸۷۴ صعق| احسد؛ ۳۳ 

۵- صفاءالقلب: ۲۳۶. 

۲۴ الصفات (نفی): ۰۳۹۴ ۰۳۹۵ 

۷- الصل (سموم)» ۱۳۰۸ ۴۲۴. 

۸- الصلاۃ ۰۱۰۵ لزه #, بلره . 

۹ الصلای. ۰۱۵۵ ۰۱۹۳۲ 

هم صلاحیات ذفس‌الرحمن. ۷۳. 

۱ صورۃالاتحاد, خم ۴۳# ۴۲۷ 

۳۲ الصورةالأولى, ۱۱۴۳ وانظی «العمین‌الثانی». 
۳- صودةا لحق, ۱۳۳۳ ۰۲۳۴ 

۴ الصودةالدحييق ۵۴۳ 

4م صودةالرحمن, ۱۶۴ ۰۱۱۴۸ ۴۱۵ وانظی «ا لصورها لد اية». 
۲۴ صورةالنقيم؛ ۱۱۱۷ وانظر «ا ار قیم». 

۷ الصورةالعدلة, ۶۴. 

- الصورةا لمحمدية, ۱۳ وانظی دا لحقيقة| لمحندیة», 
۸۹ صودۃالمعتقد, ۱۱۶۷ ۱9۸ ۳۳۵ 

6 - صور الاعمال؛ 1۴ 

١م‏ الصود الحسية, ۰0 ۲. 


۵۸۲ 


۴۳ الصورالملمية والاعتقادية. ۰۳۱۱ 

.۹٥۱۹۷ صودالقوالب‌الحسية.‎ ۴۳ 

۴ ضبط مالایتضیط, ۱۳ ۱۳۱۳ ۳۰. 

۵ ضد (الجمع بین‌الضدین). ۱۳۶۳ ۰۷۷۱ 

۶- ضد (فبولآلضدین)۰ ۰۳۹۸ ۰۳۹۵ 

۴۷- ضد (,ول‌الاشداد): ۴۶۲۳. 

۸+ شد (مشهد اجتماعا لضدين), ۹٩‏ ۱۶۲ وا نش «مقام اتحادالاحوال». 

4 ضد (نفى| لضد), ۰۷۲۶ 

ه68 ضربالواحد فی الواحد, ۱۸۵۲ دانظی «الواحد». 

| ۵ ۸ ضروب‌الممل, ٥‏ ۴؛ وانظلى «عول». 

۸۲ ضلالة, ۱۸۴۳. 

481 ضلع جريان الفیض؛ ۰۱۳۱ 

68 ضلعالسبب؛ ۳ ۰۱۲ 

06 ضلمعالنود, ۰۱۳۲ 

۴ اضلاع امعتالمثالی, ۰.۱۳۰ 

۷ - طنينة (ضنائن الله )؛ء ۶۲۵. 

۷ ااضہاء ميف وانظی د«النود». 

۸- طالب ۳۶۸. 

8 الطباقالسفلى؛ 11. 

معم العلبع» ۱۸۳ ۰۱۸۴ ۱۸۵۸ء ۳۰۰, ۱۳۰۱۹۱ ۳۰۳۲ء ۳۰۵, ۳۹۱۰۲؛ fod‏ 
۶۳۶ 

۱- الطبع (ظلمة), ۰۵۱۵۹۷ 

۲- طہعالانسان, ۱۹۸۳ء ۱۸۴. 

۳ الطریق‌الام, ۱۳۲۷ ۴۶۷. 

۴- الطريقالدائرى (اصحاب). ۴۳۶. 

۵- طرق الس ۱۱۹۴۳ ۳۶۰ 

۲ طروي ق‌الس‌الوجودی: ۰۲۲۷ 

۷- طن يقالسمادة, ۰۱۱۸ 

- طريق | لكشف, ۶ وانظر دا ذکشفه». 

8 الطريق المجهول؛ ۱8۵۹ء ١۱۶؛‏ وانظن «ااصراط المسحقيمة 

۰۳۶ الطر بقالمستطیل (اصحاب), ۴۳۶. 

۰ ۷- طريقا! او امرالالھیةء ۳۷۹. 

۱ الطرق الى الله, ۷ وانظر «اتساع ارض الله». 

۲- طرق علمالغہب: ۲۱ ۱۵۴۳ وانظر «علمالنيب». 

لام طلبا لح للحق, ٩‏ ۴۳. 

۴۳ طلبا ارو بة, ٩‏ ۴۸. 

۵۔ الطاب لمعلول, ۰۳۱۷ ۰۳۳۹ 


۳ الطلسم, ۰۱۰۷ 

۷ الطلسمالعاك, 9ه ۱ 

14م الطلاسم, ۱, ۰۲۳۵ 

۱9 الطلاسمالثلائة عشي الكلية,‎ ۷ ٩ 

۰ ااطلاسمالمتصر ید 0 

١‏ ۸۸- طلقا لهداية, ۱۵۰؛ وائظی «حدایةه. 

۲ طلوع شمس الحقيقة, ۰۴۳۲۵ ۰۳۲۶ ۴۲۷. 

۳- طلوع فجر الانقلاب, انظی «فجر الانتلاپ». 

۴ طمس تجومالانوار. ۱۴۳۲۲ ۸۱۲ 

6 الطهارة وا لتقدیی | لوجودی, ۰.۱۴۵ 

۶- الطودالذیوراءالقل: ۰۱۳۱۳ ۰۳۱۳ ۰۱۳۱۵ ۱۳۹۸۰۱۳۷۶۰۱۳۳۲۳۲ ۳۸۹۸ء 
VPP ۶۲۹ ۱۴۳۷ ۰۴۳۳ PFE ۰۴۶۳ ۰۳۱۳ ۰۴۱۲ Po Foo‏ 
.Y۷۱‏ 

۸۷ اطوارالتجلیات الاسما ثیةء #46, 

۸۸۸ طى الا نفاس, ۰ . 

۹ الظرف (قید): ۱۹۳, 

6 الظل: ۰:۱ ۳. 

1۱ ظلمة| [طبع: انظى «الطبع». 

~A‏ طلمةا لقلب: ۷ وان «قلب». 

۳ھ ظلمةا لقلوب. ۳ دانظي «قلب». 

88# الظلمة | لمطاقة, ٥‏ وانظى «التطهيى! لجبلی». 

۵ الظن, ۰۳۶۸۰۲۵۷ ۰۳۷۸۰۱۲۷۵ ۰.۳۲۷ 

44 الظن (صاحب)؛ 52 

۷ ظدونالولی؛ ۲۶۸: ۱۳۶۵ ۱۳۷۵ ۵۶۲. 

۸ ۸- ظھودالذات فی العظاىں؛: ۳۸۸۔ 

۹ ظهودالشیء بصفة شده, ۱۱۷۶ وانظر «رقيقة المعاسبة», 

٥ے‏ ظهود! لک اء انظ «كبرياء». 

۱ عابدالوئن, ۴۶۴, ۴۶۵. 

۲- العادف: ۱۳۰۱۱۳۰۰۱۳۲۵۶ ۱۳۰۸۱۳۰۷۰۳۰۹۵ ۴۴۱ ۱۵۰۰ ۸۵۶. 

۳ المارف (اذعان‌المحتهد). ۰۲۵۶ ۱۳۵۷ ۵۲۴. 

۴ العادف ( توحیده), ۴۴۱. 

۵- العارف (دجوعه الیالطبع), ۱۳۵۵۰ ۳۰۱ ۳۵۲ 

۶ - العادف (سماؤم), ۴۳۰ ۸۱۶. 

۷- العارف والعالم (الفرق بینهما), 2۰۷. 

۸ عالم (علماءالرسوم): ۱۳۲۸ ۰۲۵۷ ۱۳۹ ۵۲۴۰۸۴۶۹ 

8- العالم ف ۲۹۹۸۰۱۸۷. ۱ 

6 - عالمالاستحالة, ۱۲۷۲ ۲۹۹۱۹. 


ودره 


1- عالمالبراذے: ۹۹ء ۱۹۴ ۹۸. ۱۱۷؛ ۰۸ ۰۲ 
۳۲ عالمالتمثل: ۰۱۱۷ 

۳ عالمالجمع؛ 1۵ ۱۲ 

٩ ۴‏ العالمالصئیر؛ ۳۹ء ۰۴۳ 

۵- العالما لعلوی غیرالمفارق, ۲۶۰. 

۶- الما لما املوی‌المفادق» ۶ ۳. 

۷- عالمالفۃروالحاجة؛ ۰۱۳۸۵ 

۹۸~ العا لمالکہیں؛ ۹ For‏ 

۹- عالمالمثال المتصل, ۰۲۶۵ ۵۴۹. 

٥ص(‏ عالمالمثال! لمطلق: ۵ء ۵۴۹. 

1۱- عالمالمثالالمقيد. ۱۲۶۵ ۵۴۹. 

.۵۴ ۹ عالمالمثال! لمنفصل: ۲۶۴۵ء‎ - (۲٢ 

۰۳۹۵, عالما لمزج:‎ -٣۳ 

۴ عالما لملكوت, ۲۹۵. 

۵- الموالمالاحاطية, ۵ ۶. 

۶- العوالمالأوسطية, ۶۵. 

۷- الءوالمالحمة 56. 

4" 6 الءعوالمالخمس: ۵۴. 

۹- ا عوالمالخمسںالکلیة:ء ۱ ۰۱۳ 

هو العوالمالنقطیة: ۲۵. 

۳۱ ا لعامة؛ .۶۲۱٢‏ 

۷۲- عبادة (وحدةا(): ۱۳۳۹ ۱۳۳۳ ۴۶۴. 

۳۳ عباده (الدکلیف):؛ ۹ء 

۴- العبد (شأن)؛ ۴۸۳. 

۵- المبدالمشتص, ۴۶4 ۴۷۰۱. 

۶ عبیدالاختصاص, ۱۳۳۵ ۰۲۴۰ 

۷- عبیدالأر. ۶۱۸, 

۸- عبیدا لحق» ۰.۶۱۸ 

۹۹ العيادالامناء, انظر «ملامية». 

ص۳ عبوده: ۱ ۰۸٩‏ 

۱ ۴ عبودية, ۰۱۲۹0۰ ۰۳۹۳ TAP‏ باه ۰,۳ ۰۳۱۰ ۳۱۱ ۰۴۶۵ ۰۸٩ ۱ FAT‏ 
۲- ا بادۃالوافیة: ۰۳۱۵ 5 
۳- عددہ اعداد (ضرب!!)؛ ۰۳۳۸ 

۴ عدد (أعداد), ۰۵۴۴ 

۴۵- العدل, ۱۹۸۷ء ۱۹۷ وه ۴, 

۶- العدل ( > العقلالأول). ۸۷؛ ۰ ۵ ۲؛ وانظ «الحق| لمخلوق‌به». 
۷- العدم, ۱۳۱۷ ۳۹۲. ۱ 
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۸- البرش, م۶۴. ۶۵ ۷۹, ۷۶ء ۰۱۱۱ ۱۲۷۳۲ ۰۲۵۲ 

۹- عرش الاستواء ۱۳۸ ۷۵. 

٥‏ عرش اللطائف الانسانیف انظرالقلب. 

9۱ عرض (اعراض.) ۸۷ ملم ۲۹۶؛ ۰۱ ۰۲ 

۲ ۹ عرفقانياتالحق؛ ۲۳۴ ۲۳۵. 

۳ ۹ الم روحالیہ ٣‏ ۳, ۳۶۴. 

۴ المروج بہ, ۳۶۲۳, ۳۶۴. 

06 المروجفيه ۰۳۶۲ ۳۶۴. 

۶- المروج هله ۳۶۳, ۳۶۴. 

Fo AA ۱۲۴۳ raj ۷ 

۸ الہ (حجاب)؛ 146 ۳۹۲. 

۹- العشار (المعطلة), ۴۲۶؛ دانظں «تعطیلالمشار». 

هف الصمق ۱۹۸ ۱۸۵. 

۱- العطية بعدالسڑٰال: 1۹۴. 

۲-- الحطہة فبل‌السو ال 18#. 

۳- المظیم. ۴۳۸. 

۴ العقد م۴؟۴. 

۵ ال ۰۹۹ ۹۷ء ۳۱۸: دسو ۹۳ء ۱۵۷ تحكيمه: ۱۹۳ تخصيص 
تحكيمه فی عالمالبر اذے: ۱۹۴ تعلیق تحكيمه بالفکردذ ؟5رالمجد: ۹۵؛ 
۷ رنبده: ۹۹ء ۱۱0۲ سوائيتف ٥‏ ءٍ تعمقه: ۹۲۰۱ ؛“؛ توسطه: ۱۵۱ 
احاطته واشتماله؛ ۱۰ کونے اولا لکل کائن: ۰۳۴ ۹٭؛ اشتمال الكل 
فی‌ذاته: ۱۰۳ عموم احاطعه: ۵۳ ۶۹؛ انطواء فا بلیته علی‌القا بلیات: 
۴ صدور | لمقل: ۱۱۸ مدرك نودم ۳۸۸؛ تو ليةا اعد بین هن ين 
سائر المهیمات: ©8#؟؛ حہر ته ؛ ۱۳۱۳ عجرم ۰۴۵۴ ۵۵ ۴. 

۶- العقل!لاول. ۱۱۴۱ ۲۰۵, 

۷- المقل! ار است, لاه ؟, 

۸ شلامة! لسعيد, ۰۳۵۱۰۳۸۵۰ 

8 عللامذا لشفی: ۰ أذ ۳. 

° علامة صحةالجمی. ۰۲۱۷ ۲۸. 

۱-۔ علامة صحذا لوصل, ۰۳۱۸۰۳۱۷ 

۲ علامةا لمضطر , ۵۳. 

۳ علامة| لموحد؛ ). 

۴ علامات‌الکدف, ۲۷۰ 

۵- علة (وعلبة), ۰۳۲۴۱۳۲۳ ۰۳۲۵ ۱۳۳۲ ۰۶۷۱ 

۴ العلم: حدم ۱۳۸۸ مدقم هه وب حالص ۳۷۵ مفتضاه. ۰۲۵۳ ۱۳۵۹۴ 
۴ عدم تقيده بال مان والمكان, ۱۳۳۴ لذنه, ۱۵۹۰ صاحبه. ۳۱۴ و 
۷ ز بادند. ۲؛ المل‌الالی, ۳۹۰. 


۵۶ 


لااة ‏ على الله بناوعلمناہ ۷۱ 

۷۸ .- علما لاد لين وا لآ خرین ۹: 

۹ - العلم بالله. ۰۵٩۰‏ 

۵۰ - العامالحق, ۱۴ ۲. 

۰۵۷٩ علمالخاطر:‎ - ۱ 

۲ - العلم لشهودی: ۰.۳۹۲ 

۳ - علمالفیب: ۱۲۶۱ ۳۸۷ ۰۵۴۲ 
۴۶۴ . العلم| لکاشف: ۰۳۵۱۰۳۵۰ 

۰۲۱ 1١ علم‌الکتات:‎ - ۵ 

۶ العلمالمجرد: ۰.۲۷۹ 

۷ علمالمفصل فی ‌المجمل؛ ۳۷۶: ۰۷۴۸ 
۸ - العلم! لوستلی. ۰۳۷۱ 

۹9 - علماليقين: (انظرقين). 

۰ - العماء ( حضرة): ۰۱۷ ۲۸؛ ۷۷ 
۹۱ .ہہ عماءالقلوب؛ ۳ وچ ائظی « قاب». 


۲ سے ععادااحہطةالر حمانیةق, ۶, ۶۵؛ وان ۲٠سا‏ قالحامل:, 


۳ العمل. ثمراتة. نها ضروءد ۴٥۸‏ . 

۴ عمل انان ۰۱۷۰ 

6 عمل فى غين معملل: ار ه ۵-۴ ۰۴۱ 

۶ العملا لمثوب ۱۸۰۲۶. 

9947 عموءالالهية, ۲۶۶, ۳۱۳: دانظں دالاھیة, الوهیة». 
|۸ لے العناءةالالهية نداؤهاء هه !؛ عایتھا. ۲۸۹۔ 
9 اة ۰۳۳۷ ۰۳۷۴ 

۰.۹۰ ۱ ۱۴۷۶ -۔ العنکبوٹ (بیت),‎ ٥ 

.۲۴۶۳ عودا(ولی,‎ ١۹۱ 

۷ المیان (فی‌هقا بل‌الاعبان). ۰۱۵۵ ۰۱۳۳ ۳۲۸. 
٣‏ - عيش الأبدت ۴۳۰ ۴۳۹۱. 

.۳۵۸۶ .۲۹۷ ۱۲١۹۱ الین ( فیمقا بل الحکم).‎ - ۷٣ 
7 ۰۶۲۱۷ ۶۲۱۴ عينالحمم‎ 0۵ 
.۲ ۰۴ عین‌الحمم والوجود,‎ - 6۴ 

۰۵۷ ۰ ۷ عین‌الحق.‎ —\ocY¥ 

۶۸۔ المین‌التی‌تییالحق: ۴ ۳۳۲ 

8 | المينا لسليمة (صاحب). ۳۱۵: ۴۳۷. 
16 عین‌العہن. ۳۶م 

۱ عینالقلب. ۲۷۸؛ ۵۶۹. 

01۳۲~ عن ا(محب؛ ۳۶ 

۳ بت عین| لمحبوب, ۴۳۶۳۴, 


وراه 


۴ - العينا لمخصوصة بالعين» ۰۱1۵۵ 

۵ - العين| لمخصوصة فی اشخاص مخصوصین؛ ۰۳۸۵۰ ۰۲۵۱ 

۶۴ | المینا(مقصودۃ فی الکون, ۱۴ ۴. 

۳ العين واجد, ۳۰ ۲. 

1١4‏ العين واحدف ۳۷۳۔ 

9 ( س عین | لیشین, انظر « پقین٤,‏ 

هلاه ۔ عيثات (اجتماعها )؛ ۳۷ 

۱ ۲ -- عينان (مقا باجهها), ۰۲۲۳ 

كك اعيان اسانية. ۰ ۳۰. 

سوم ه | _ اعيان ا بعة, ۱۸۹. 

۴ھ- عبیونالھرےة, ۱۳۶۴-۰۲۳۲ ۵۴۵. 

١ ۵‏ عیالادلباء انظ ٭ولی, او لیاء». 

۶ ء۔ غفایةالصالین: ۰۱۱۱ 

۷ - غايةالنايات؛ انظر «اغیاالغایات». 

۸ - غا یةاامددهی. ۰۱۱۹۱ ۲۸ ۲. 

۹( - فابةا امهعدین, ۰۱۱۱ 

٥‏ - الشرب, ۱۳۷۶ ۱۷۴۶ ۸۷۱۱۸۶۹ دائظے «الجانبا ل بی د 
«مغر با لشمس». 

۱ الغرور. ۰۴۰۷-۴6۵۰۲ 

۷ لبة کم ا لتقد من ۱۴۵ وان «حکم| لطهادة والعقد بسا لوجودی», 

۳۳ ۱ - الئنلط, ۴۳۷. 

 - ۶۴‏ غنی (اغدیاء), ۰۱۵۹۵ ۱۹۶. 

۵ - الغوایغف ۰۱۸۴ ۱۱۸۵ ۰.۳۸۰ 

۶ - النوث, ۱۶۰ ۰.۳۹۵ 

۷ - الذیب. ۴۹؛ ۸م۵. ۰۱۵۹۱ ۰۳۱۴ ۰۳۷۲ ۱۳۱۴ ۲؛ نور لغيب؛ للم ؟, 

۸ - غیب | ا]حدية. ۸ ۰۶۷ 

۹ (- النیب‌الأ<می. ۲۴۲. 

۰ -- الغیب‌الذاتی, ۸۵۸؛ وانظ «غیب‌آلهو یة». 

۱ - غیب الفیوب, ۲۳۷. 

۲ - الغیبالمحقق, ۳۳۷؛ ۰۴۷٩‏ ۴۰ . 

۳ الغيبا لمطلق, ۵۵ ۲۲۶ 

۷۳۴ +-ے غيب | لهو ية ۰ ۲ ۲ ۲. 

۵ اليبة, ۳۱؛ ۶۳۲. 

۶ے الغيبة دعنك ۴۸۷. 

۷-۔ الفتح؛: ۱۲۸۸ ۴۶۴. 

۸- فعما لعارفين. ۴۶۴. 

۹ص الفتمالفر یب: ۲۵۸ ۹4“ 


OAR 


۹ اب الذعمالقریب, ۰۸۳۲۸۸ 

۰۵ الغتی‌المبین» ۵۸ ۳ ۰۸ 

۵۱- الفعی] امعلق. ۵۸ ؟. 

۲ - الفعق (الر تق)۱۰! ۰۵ ۰۲ 

۳ - فعیفا لقادسي:, ۲۷۶. 

۴- فج (لغجاج )۰ ۰۴۳۸ 

۵ -- فحر الا نعلاب, ۱۳۴۲ وانظی «القيامة| لمظمى». 

۶ - فراق, ۴۲۰؛ ۱۴۴۴ وائ دفرق». 

۰۷۶۷ 681١ ۰۳۴۵۰۱۳۲۵۲ رد؛‎ - ۷ 

۸ -- افراد. ۱۱۹۸ ۰۲۵۲ ۰۴٩۷۱۴۱۱ ۱۳۱۰ ۰۳۵۵ TAF‏ 
۹ | فاد (مقام۰)۱۱ ۳۲۱۰۱۵۱۴ 

۰ - الفرد فیالفرد ۰۴۵۱ 

ص٣‏ قر دا ني المقصد, ۴۳۹ 

۱- الفردية (اولیة)؛ ۲۶۶. 

۲ - الغردية ا أدلی؛ ۲۵۵. 

۳ فردانیة, ۰۳۵۵ ۱۲۵۳ ۵۱۴ 

۴ 8 فرید, ۴۵۵ ۰.۴۵۱ 

0۵ - فی الخجرڈالکلیةء ۱۳۷۱ وانظر «ا لشجرغا لكلية». 
۶ الفرقف, ۲۶۷؛ ۰۴۴۴ ۰ ۵۲. ۱ 

۷ - الفرق‌الأو ای, ۱۳۲۴ ۰۶۷۲ 

۵۶۸ -- الفرق‌الثانی, ۱۳۲۴ ۰۶۷۳ 

8 الفرقعتك, ۰۳۹۰۰۱۳۷۹ 

۵۰ - الفرقعده, ۱۲۸۹؛ ۲۵۹۵ 

۲ ۷ فر فان تفصيل! لوجود, ۶؛ وائظر «کتاب‌تفصیل| لوجود». 
۲ الس ۱۳۱۷ ۰۴۳۳ 

۳ػ٣‏ - الفطرة ۱۱۸۱ ۱۸۳۲ء ۱۸۳ء ۱۸۶ ۳۸۱ 

۴ -- الغمل بالخاصية, ۶۱۶. 

۵ - الغملبالمشيئة؛ ۲۳۳. 

۷۶ - الفعل بالهمة, ۰۳۳۲ .٣۶۴‏ 

۷ - ف٭ەل|لعجلی: بره ؟. 

۸ فقير (ظاحی!!)؛ ۱۹۶. 

۹ - الفقراء: ۱۹۵. 

۰ -- الکر, ۱۹۵ ۲۰۹)؛ هوراحد ميك ۳۳۶؛ شموخالفکں: ۷. 
۸۱ الفکر الممحمود ۵ء 

۶۳ - الفکی المذموم؛ ۷۷۹. 

۷۰۵۰۱۵۵۷ ۱۳۷۸ ۰۱۴۷۷ ۰۴۷۲ ۰۴۷۱۱۳۲۵۹۲ ,۳۶۷ ۳۳۷ ا(شناع‎ _- ٣۳ 
فنا+الہقاء ۹ ۴۷۸؛ وانظی «اليقاء».‎ - ۱ ۶۴ 


۵۸۹ 


۵ 1 الفتاء بلافناء ۴۲۷. 

۶ہ انداء| دلا ئى FY FTA‏ 

لامه 1 فاعالتجذب, ۰۵۰۲ ۰۵۰۳ 

۸ - الفناء الطاری علی‌جهات الکوت‌الار بع: ۰۳۴۴ ۳۴۵. 
118 الفیاءعنالاشیاء: ۵29۳ 

۳۰ - الفناء عدك فی !الاشیاء ۱۴۳۷۷ 

1۱1 -- الزناء عنك وعنالاشیاء ۴۷۷, 

۲۳ الفناء فیاامحبة, ۱۵۹۰ وانظن «الميدبة», 

۲۳ -- لداع فى | لمشاهدة: fof‏ وانلر ( (مشاهدة. 
۴ - فاء النناء ۳۴۵ 

۵۔ النماعا لمحقق,؛ ۲۷۴. 

1١ ۶‏ فداءالهم. ۲۳۹؛ وانظن تھمم: 

۷ - النهم: ۲۷۱ء ۲۷۲. 

۱۲۷۱ فهمالأدلياء,‎ ١ 48 

8 | فیم‌الفهم, ۰۲۷۱ ۱۳۷۳ وانظی «قدر, اقداد», 
وه | الفهوانية ۱۱۵ ۱۱۳۰ ۱۲۴۳ ۰۲۷۴ 
١١١‏ اافهوانية, (الكلمة), ۱۸۵. 

۳۲ م الفهوائية (المخاطبة), ۴۱۴ 

۳- فوقیذا لحق, ۴۶۳. 

۴ القائم بالامس, ۰۳۱۵ ۳۱۱ 

۵- ال قائمبالحق: ۳۱۰ ۰.۳۱۱ 

6 قاب قوسین او ادنی؛ ۵ٹ ۶. 

۷ - ا قا بلیةالاولی, ۳۴۰؛ ۱۱۴۲ .۷٢٢‏ 
۸- ال قابلیةالغا یة ۸۷۱ ۷۳. 

۹ - القابليذا لكلية, ۰۱۶۳ ۱۳۳۴۹ ۸۵۳. 

165 قابليةالموجود ا أول: ۱۴۳. 

.۷۶۷ قواعدالتوحید, ۹0۵.۹۴ ؛‎ 111١ 

۲ - قال (انتقال: ینتال, مالاینقال:) ۱۳۲۹ پار۳۲۳. 
۳ (- قام (انقام. ینتام), ۱۸۹ ۰۳۲۱۴ 

۴ سم قبةالمدل ۱۴۳. 

۵ - قبه‌آرین, انظر «ارین». 

۶ - القبلة, ۰۳۵۸ 8ن ؛ وانظی «العقبیل». 

۷ - قبول|لضدین: ۰۳۹۸ ۱۳۹۵ وانظی «مقام‌اتحاد الأحوال». 
4 - قبولالاضداد۴۶۳؛ را نظں ھمقاما تحادا لأحوال». 
۹ - قدر (افداد, اتفصالٹھاعن الغیب)؛ ۱۳۷۳ اجک در . 
۰ س- القدرة ۲۷۴. 

۱ - القدم, ۱۱۷۵ ۳۲۷۶. 


۵۹۰ 


١١٦٣‏ -۔ 
٣۳‏ لك 
۳۴ 
۵~ 
ا 
۷ 
۸~ 
۹ -۔ 
ص٣‏ -۔ 
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۳۳(" 
۳۳ 
۳۴ 
۵~ 


۴۳ -۔ 
۲| 
۷ 
۹ 
0 ۔۔ 
۱ 
1۴۳ 
"اا 
۴ -۔ 
1١16‏ 
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قدمالحبان؛ ۱ ؤه؟, ۳۸۳۲؛ ۲۴. 

قدمالصدق؛ ۰۱ ۰۵ ۰۲ ¥ o‏ ۰۲۰۷ ۰۳۷۷ ۱۳۸۲ ۲۵ء ۱۸ ۱۰۱۴ ۴۲. 
قر اد التوحيد, ۴۴۱. 

القر آن؛ ۸. 

فرآن چبع او جود ۵: وانظى «کتاب جمعا لوجود». 

القر انا لأصنن, ۰۵۴۴۴ 

القرانالأعظ, ۸۴۴۴. 

القر انا لاوسط, ۸۴۴ 

القراناتالدورية, ۴۴۴. 

القرب, ۳۱۲,۳۸۹؛ ۳۴ ۶. 

الفرب‌الاقرب» ۰۲۴۵ ۱۲۸۹ ۹۰ ۲, ۴۴۴. 

القربا لقریب. ۰۲۴۵ 

القرب‌المفرط؛ ۰۴۳۳ ۴۴۴. 

القربالنفلى و الفرضى. ۱۱۳۵ ۰۲۱۸ ۰۱۲۱۸ ۱۳۲۴۰۱۲۱۹ ۳۲۶ 
۷ وان «مكانة زلفی» و«هستوی آزهی». 

قر ةالمين (والأعين): ۱۳۸ مطل 

القسمة؛ ۱۲۲۷ ۴۶۵. 

القسیم, ۸ ۴۳. 

التضاء, ۱۳۷۱ ۰۸۷ ۸۹. 

۰۷۰۲ FAY ۰۲۰ ۱۲۵۴ ۰۱۲۴۴ ۰۲۴۳ القطب.‎ 

قطبية عا لما لخنض. + . 

قطبية الفرد! دامع ۸۹. 

قدل ية | لۃطاب: ۹۷۳. 

قطبية| اميم. ۷۹ . 

قطبیذا لواد. ۷۳. 

القلب : 

رجوده. ۱۱٩۱۳‏ سحته, ۱۹۱۶ء 1۱۵۲سادنه, ۹۹۸؛ محل نحانه, ۱٩۱۸‏ 
مقامه قی‌القرب‌الفرضی, 17# ؛ الختم على القلوب المغنی بها وغیر‌هاه 
۴ ۱۷۵ د ۳۴۰:* نثأتە کمن آة. ۱۷۴؛ انحصادہ علی‌شیء۰ ۱۱۸۰ 
| لوجه| لخاص للقلب عبد مقلبة, ٩۸۲‏ انتشادا لرحمة علیالعلوبا لمفنی 
بها, ۰۱۹۱ ۱۹۲ القلوب الودثة للاحوال القلبية السیادیت ٩۵۱‏ 
منتهی القلوب الکاملة, ۱۵۱؛ اختصاص القلوب, ۱۹۹۳ طلمة القاوب, 
۳ عماءالقلوب, ۱۹۲؛ هيل القلب. ۱۹۷؛ القلب كمرآة, ۲۴٢۲ء‏ 
۵ ۶ شاعد القلب. ۰۲۳۰ ۳۲۱؛ تهیوّالقلب, ۰۳۲۳۵ ۱۳۲۲۶ 
صفاءا لقلب, ۱۲۳۶ تقا بله معحضرة احدية| لجمع. ۳۳۷ انوار عبودیته, 
۷ دود ۱۳۷۹ سجوده؛ ۰۲۳۷ ۱۳۸۵ منتهى ا لقأوب؛ ۱۲۳۷ ۱۳۳۸ در 
عرش | للطائف, ۴۴۳ هوأ لقطاب, ۱۳۴ هو کتاب‌س ڈوم ۵ ۵ ۳؛ هو محمم 


۵۹۱ 


| لتحلیات ۳۵ ار نعاژه الى مقام الا حسان: ۱۳۹۵ تاعل الاسلام و 
الایمان‌به, ۳۵۵؛ تر دده فی جهله وشكدرظيه وعامه, ۱۲۷۵ ۱۲۷۲ ۱۲۱۷۷ 
۷۸ ۹ء عو کالنائم فیالظلمة, ۳۷۶ عین | لقلب؛ ۱۲۷۸ ۱۵۶٩‏ 
الماك المو کل علید: ۲۸۶۳؛ موقف القلب ضمن کل معام ۱۳۹۵ تحلی 
القاب ۱۴۷۲-۴۷۱ معرفة القلب» ۱۴۳۷۲ بیت‌القلب. ۱۴۷۲ القلب 
هو بابا لو وج فی‌سدة الجمع والوجود, ۸م۴۶؛ مومطاوب الحق, ۴۹۲؛ 
اطمعدانا لقلب, ۱۳۳۳ القلب می‌الوجهة اللفسية, ٩‏ ۵۲. 

4۵ الاب الاقدس! لمحمدی؛ پر ۳ ؛‎ ١۷ 

.۳۴۳ القلب‌السیادیا لهحمدی, م۱۳۴: احوالہ؛ ۱۵۱ شهودد:‎ ١١4 

18 القام: ۹؛ ۱۱۰۱۸ 

۰ - القلم الاعلی, ۲٢۹‏ ,۱۷۶ ۰۱۴۱۰۸۷ ۲۲۸. 

۵۱ قلمالتدوین؛ ۰۳۲۲۸ 

۳ ۔ قمن (اقماد): ۱۱۸۷ ۲۶ ۴. 

۳ -- دوه (قوی: لطائفا()؛ ۵۸ .٩‏ 

۴ - قوى ۰.۳۳۵ 

۵ | القيامة الصنری» ۰.۱۴۳ ۰۱۴۳ ۰۱۴۴ ۰۱۴۵ 

۶ - الشيامة العظمی, ۰۱۴۳ 

۷ - قیدالابن: ۰۱۹۳ 

۷- قيدالظرف ۱۹۳. 

8- الکثیب» ۰۲ ۲. 

۰ - کاھن (کھنة)؛ ۲۷۳. 

([1-۔ كبرياعء ۱۱۸۸ ۰.۳۸۸ 

111 الكبريت الأحمن؛ ۳۷۲۔ 

۳ ۱ كتاب تفصيل| لوجود د فرقائف ۶؛ ۳۹: ۰۴۳ 

.۳۹:۵ کتاب جمعالوجود وق آنه‎ 1١19# 

۶۵ الکتابالمبین, ۶۹+ 

۶ الکعاب المحيط با لمحیطات, ۵ ۳۵, ۸۶؛ ۶۷. 

۷ الکتاب المرفوم. ۰۱۸ ۰۷ ۰۲۶ ۰۱۱۶ ۱۲۵۹ ۰۱۲ ۴۴ 

۸ -- الکتاب المسطوره ۱ ۷ ۰۱۵ ۳۶, ۱۱۱۶ ۱۱۵ ۴۶. 

۹- الکتاب المکدون, ۹ء ۰۷ ۱۱۱۶ ۱۳ء ۴۷. 

۰-- كيتب| ارژیذ» ۰۲۸ ۳۴۷۴؛ ۸۳. 

1[ -۔ كنيف ( کغائف: حقا ئق!(). ۱۹۹. 

۷۲- الکرسی: ۶۶؛ ۷۶, ۸۵, ۲۷۳, ۱۳۹۲ ۷۶۷. 

. ۵ -۔۔ الکرم: ۴ سبحاته, ۱۲۰۳ نأ بيب‎ ۳٣۳ 

۴ (- الکسب ۱۱۷۳ ۳۶۱. ۱ 

۵- الكشف, ۱۳۶ ۱۲۳۱ ۳۵۵۸: ۳۷۵ ۱۵۳۷۱۸۵۲۷ علاماتالنکعشف:۳۷۲۰. 

۶- الکشف الاعظم ۰٩۵۸‏ 


۹۲ 


۷-۔ الكدف الأعلى. ۴۱۳. 

۸ -- الكشف الأرنم, ۴۱۳. 

18 کتف خالا لموتي...: ۰۴۴۵ 

۰ کف الحیوانی. ۴۴۵. 

۱ - کشا لنطاء, ۰.۱۳۸ 

۲ -- الکشفالمحفق, ۲۲۸ ۰۳۷۰ 

۳ الکخف!لمستوعب,: ۰۱۳۶ 

۴ -- الکش. ۳۸۵. 

۵ - الکلام, ۴۵۹ ۴۶0 . 

۶- ال کلام النفسی الذاتی, ۵۴۵. 

۸ -- الكلمة. ۴۱۰؛ .(١‏ 

۰۳۳۳ ۰۲۴۴ ۱۱۸۹ ۰۱۵۷ کلمةا لحضرة. ۱۹۶۰ء‎ ١14 

۹ -- الكلمة الفهوانية, ۱۱۸۹ وانظی دفهوانية». 

۵۰ ۱ الكلم (جوامم)ء ۶۶. 

10 الکمال. ۱۳۹۲ ۴۱۱م۴۲۴. 

١ ۳‏ كمال الاجاد المعدنية, ۵ ۱۴. 

۲ - کمالااتوحید, ۳۹۴. 

۹۱٩ الاکمال‌الذانی:‎ - ۱ ۴ 

۰۳۵ ۱۱2۶۴ ,۳ کمالالصورده,‎ -١ ۵ 

۶ (-- ؟مالالمحاذاة: انظر «ا لمحاذاة بين| لمتجلى والمتهعلی له», 

۷ - كمال! لممر فة, ۴۵۲. 

۸ (-- الکمال‌الوسطی, ۳۱۳. 

۹ 1 الکنزالمخفی: ۰۱۱۲۵ ۱۱۳۴ ۲۶۷ء ۰۲۸۵ 

۰۳۵۲ ۰۳۳۳۲ ۰۳۷۲ FFA Fo ۰۲۱۹ ۰۱۰۸ الكون,‎ - ۰ 

۱ - الکون بلاکون» ۰۱۲۲۱ ۰۱۴۴۵۱۳۶۴ ۰۷۱۶ 

۳ - کونعینی؛ ۰.۴۵۱ 

۰۴۳۲ گون‌الکون؛‎ - ٣۶ 

۱ ۱۵۵ الکونا لفریب.‎ -٣ 

۵- کون الواحدا لمحيد. ۴۵۹. - 

۶ - اكوان. ۱۵۹. 

۷ الكيد, ۱۶۹. 

۸ كيدونةا امطلق فی المقید, ۱۵۲. 

N! - 9‏ ۰۴۸ ۴۹ء ۰ ۵, ۵۸ ۵۸: سلكاللاء: ۴۷, مستوی اللام ۱۶۲ 
اللام و الا اف فى«الرحمن», ۱۷۷ طلب‌اللام «الر اء, ۷۸؛ اللام والألف 
فى «ا لر‌حیم» ۸۲ 

۰ لجةالتوحید, ۰۳۳۷ ۰۳۲۸ ۰۳۳۵ ۳۳۰. 

۱ - لذه آلاحول, ۱۲۹۴۰۲۹۳ ۰۵٩۰‏ 


045 


۲ -- لذ :العام ۵۹۰. 

۳ ۔ لذةالعبودية؛انظی «العبودية». 

۴ ۔ لذة المشاهدة ۵۳ ۲. 

۵ - لذةالمواقف انظن «موقف». 

۶ -۔ لان الاستمداه ۲۳۶ 

۷ لسانالدوحید, ۳۹۰. 

۸ -- سان السكوت, هو 

۹ سے انا لملكااکريم, ,۱۳۲۱۵ ۰۴۳۹ 

۰ لسانالمناسيةق ۰۱۷۷ 

۱ - اللطا فةالاصلية, ۱۲۸۲ ۰۵۷۷ 

۲ الاطیفةالانسانية, ۰,۲۹۱ ۳۹۲ ۱۴۱۴ ۸۴۳۹ ۰۷۷۱۰۷۴۶ 

۳ اللطائف: حقا تفا ۱۵۹۸؛ تدسوعها: ۳ , ۱۲۱۵ لطائ ف القوى” 
۶۸ء 

۲۴ _ لناتالسکیة ۲۱۵. 

۵ - اللناتالوافية, ۲۱۵. 

۶ -- اللوح, ۸۸. 

۷- الاو الأول ۸۹. 

YF ۳۹ ۱۲۸۱ ۳۷۳۲ ۱۳۲۹۰۸۹ لوحالقدر,‎ ۸ 

۹ -- اوحالفضاء ۸۸ء ۱۸۹ ۲۹ء ۰۷۶ ۰۳۲۷۲ 

۰ اللوحالمحفوظ؛ ۱۸۹ ۷۶ء ۸۱ ؟. 

۱ لوحال فس الءاطقةالكلية. ۸۹. 

۷۲ لوحا! لقضاء والتدر, 2۵ ۲۷۳. 

۳ لوحالمحو دالاثبات: ۶۹ء ۲۷۲. 

۴ - الما خذ (تنوعها), ۰۲ ۲۱۰. 

۵-- المائل, ۳۴۷ ۳۴۸. 

,۳۳٣ الماعیة‎ - ۶ 

۱۸۳ ۱۸۲ ۰.۱۸۹ الماهيةالانسانية,‎ ١ ۷ 

۸۶۸- المبايية, ۳۵۹۱ ۹۸۴۹۶ ۴. 

۹- ا لہا یع علی الحقیقة؛ ۴۹۶. 

۹۳ سس المبايعون, ۴۹۶۴. 

۱-- المبهوت, ۳۷۶, ۳۷۷. 

۲- المثال!المتصل, ۰۲۶۵ ۴۵۹۔. 

۳ -- اامثالالمطاق, ۱۹۹؛ ۱۲۶۵ ۴۵۹. 

۴- المثال!لمقید, ۱۱۱۵ ۵ ۰۱۲۶ ۴۵۹. 

۵ المغالالمنفصل: 4 ۰۱٩‏ ۳۶۵ ۴۵۹۔ 

۶- المثل (ضرب), ۶ہ۴. 

.۳ ۱۲ ٣۷٢ المثلالأعلى,‎ ۷ 


۵۹۴ 


۸ -- المجاداة, ۰۱۷۹ ۰ ۱۸+ ۳۷۹. 

۹ -- المحاعدۓء ۱ب ۲+ ۰۵۷۵ 

۰ - اامجنود, ۰۳۵۶ ۰۲۵۷ 

۱ -- المجدهدون من علماءالرسوم ۱۳۳۸ ۴۶۲۹ء ۰۵۴۴ 

۷۳ اس ell‏ ۹۶ء ۹۲. 

۳ المجدالاسعی: ۱۵۴ء ۱۵۶. 

|۶۳ - المجلس الالهى؛ ۱۹۶۰ ۹۶۱ ؛ دانظر داحل المجلس الا لھی:. 

۴ -- المجنون» ۵۰۵. 

۵ -- اامحهو لون, انظ «ا لملامتية». 

. 1۹ ۱۱۵۷ ۰۱۵۰ ۰۱۴۹ المحادنة.‎ ١١65 

۷ محادثةالنديم, انار «ا لندیم». 

۸ -- اامحاذاه. ۰۳۴۳ ۱۲۹۵ ۰.۳۴۲ 

۰۴۲۵ ۱۳۵۵ ٣۱۳۳ محاعد!لاسماءہ‎ ۹ 

۰ المحق ۰۹۷ ۳۶۹؛ ۱۸۳۹ تسحییالمحبة, ۴۴۲-۴۴۱ و ۱۸۳۸ 
خاو س المح ۴۳۴- ۴۲۷. 

| ۳۶ المحبوبء ۱۹ء ۳۶۳. 

مفب المج دی ۹۳۲۰ء ۱۳۱ 

۳ المحق, ۹۲۷؛ وان نالمحق؟. 

۴۴ المحفق: اشرافسه. ۱۳۳۰ اعتدالہ. ۱:۲۳٣۰‏ صرف وجهه ندوالكون, 
۱۹ . 

۵ المعل! لاشرف: ۰۲۸۱ ۲۸۲. 

۶ ۔۔ مجل‌العشر بب: ۱۳۳. 

١7” ۷‏ . محا الاق بر 

۶۸ ۔ مدل انطباع لوحى! لقضاء والقدرء ب98. 

848 مهل اتطباع لوحی المحو رالائبات ۶۹. 

۶۳ ۔ محمد (ص), ل FF FF (FF‏ ۸۱ فی ۸۵۸ Qo‏ ۱۲۵۵ ۰۲۶۴ 
۱ ۱ ۳۶۸؛ ۳۲؛ وانظر «الحقيقةا لمحمدية», دالحفیفة 
الديادية». «الانان| لکامل:. 

۱ - المحمول. ۹۶. 

۲ مدوالائہات ۳ ۴. 

۴۷۳ المحوعيه,‎ -- ٣ 

۳۴ - محیطالدائر: ۴۹۴. 

۵ - المخاطبةا لفهوانیف ۴۱۴. 

۴ اس متا انظ «احديار». 

۷ المختص, ۴۷۵۰. 

۷۸ -- المخيلةالانسانية؛ ۵۷ ۰,۳ ۵۹ ۴. 

۹۹ -- مدركالاطيفةالاتنانية, ۷۷۱. 


۵۹۵ 


۰ ۔۔ مدرك نورالاہمانء ۳۸۸. 

)۱ ۔ ‏ مدرك نورالعتل: ۳۸۸. 

۲ - مددكات العتول. ۴۵۱-۳۹۵ ۷۷۱۔ 

۶۳ المدرك واحذ (وحد٥الادر‏ ا): ۳۱۹۴؛ ۰۴۳۷ 

۶۴ ےے مندق, انظر «ذوق». 

۵-- المرآات ۰۳۲۴ ۳۵8؛ ۴۴۷, ۱۸۸۳۰۱۴۴۸ صف والمسآة, ۱۴۵۷ 
وجەالمر آة. ۲۲۵. 

۶۔- مرآ ذاتالواحد: ۴۴۹. 

۷ - عر آۃالقلب, ۰۲۳۳۴۰۱۱۷۴ ۰۳۳۵ ۲۲۶. 

۸۶۵۸ - مر آة المؤمن. ۳۸۹. 

۹ المراقبة؛ ۲۷۴۳ء 

. ۷۳ هراقبة| (سروالباطن:‎ ~٥ 

.۲۳٢ المرتية,‎ -۱ 

۳۲ - هر تبةالحق, ای دمقتضی مر تبةالحق». 

۳ هراتب منزلالوجود پوس 

۴ مر اتبالۃوحید؛ ۰۵۱۲۴ 

.۴ ۵۹-۴۵۷ عراتبالغيال.‎ ١١6 

۶ هراتب ظهورالحق» انظى «مداظر ا لحق». 

۷ - هعراتب|لغيب ۱۲۱۸ء 

۸ -- المراتبالکلیة ۱۳۵ ۱۸٥۱ء‏ ۰۱۵۳۲ 

۹ - می‌اتبا(وجود, ۲۰۵ 

هوه" المی‌تدی‌الاقدم, ۰۱۰۵۵ 

۱ المرض فی‌التجلی, ۰۱۳۴۲ ۰۱۴۳ 

لاه !ب می‌ودالن یاج والاهواء ۱۳۸ 

.۵۰۹ المزج؛ ۲۴۹؛‎ -٣ 

۴ -- المزج (داد) ۱۳۴۵ ۰٩‏ ۵. 

۸۵ مزج نودی‌الایم‌ان والاسلام, ۲۵۹. 

۶ مستوی‌ازهی ۰۱۵۳ 

۷ -۔- المستوی!لاعلی, ۴, 

۸ مستوی الرحمن ۱۴۴. 

۹ - المستویالمرش, ۶۵ 

.۲٠٢۹ المسموعات,‎ -۳ 

.۲٢٠۶٢ "المشاه.دالقدسية‎ 1١1١ 

.۶۹۸ المشاهدة,‎ -۷۳٣ 

۳ مشاهدة الہجلی؛ 116. 

۴ - مشاهدة المیان, ۱۳۳۲ ۵ ۴۴. 

۵ مشاعدۃ القلوب, ۱۳۲۱ ۱۳۳۲۳ ۴۴۵, 


۹۶ن 


۶- متشاهد: المحدث للقديم؛ ۴۲۰. 
۷- مشاهدة وجهالدق, ۰۱۵۲ 
۶۸ _ مهد (رمشاعد), ۲۴۱. 
۹ مشهد اجتماعالضدین ۱ ٤۹‏ وانظےر «مقام اتحادا لأحوال» و «قبول 
الغدين» و «ا لجمع بین | لضدین». 
ص۶ مثھدالیصی, ۱۳۳۲ ۰۴۳۵ 
۱ - مشهدا لتلب, ۱۳۳۳ ۰۴۴۵ 
۴٣ے‏ المشهد|أموسوى. م1 
٣۳‏ "المثشاهدالقدسية, ۵۶ ۲. 
۷۴- المشهود خلف سر ادق‌الغیب؛ ۳۷۵ وانظر «سر ادق لغيب:. 
۵-- المشيعة (الفعلد), ۳۲ ۰۳۲ 
۶ المضطر. ۰۵۵۲ ۰۳ ۵. 
۷-۔ المطالعة ۲۵۹ ۵۳۹. 
۶۸(ھ.. مطاع الأشراف؛ ۱۴۷۳ء ۱۳۴. 
۹ ۔ مالع الاشراف علی‌الاطر اف, ۹۳۹؛ وا نظن «مقام تعائقالاطراف». 
۳۳۰۱ ے الوه ! رضة, ۴۹۹۹ ۹٤ھ۵.‏ 
۳۱ الععاملق FFF‏ ۸۴۰. 
٣٦ہ‏ المعابدة ۱۳۵۵ ۵۳۸. 
۳۔۔ مما يئة الحق؛ ۳۱۱. 
۷۶ و اامععلی بتحلى| لجمع وا لوجود؛ ١45‏ . 
۳۵ المعدوء (حکم), ۴۸۴۴۳ ۴: ۸۴۸. 
۴ ععراجالٹرقی یہ 4۳۳۳ ۰۷۱۷ 
۷ہ ا!امعراج (لتمة), ۶۴ ۳؛ ۷۱۶. 
۶ معارحالاواح, ہ۶٣‏ , ۰۵۱۳ 
۹ہن ا(معارجال؛لائف 
1 ) المع اج اليه 
۲ الممراج به ۰4 ۳۶۴ ۰۷۱۲ 
۳) المعراج فيه 
۰۵ المعرفة 
حندھاء ۳۳۸: تحال من نحلیاتها, ۵ ۳۶۹؛ تنوعها, ٢٣۳‏ ۱۳۱۰ 
انوارها. ۱۳۸۸ ۱۷۶۳۲ پیتھا؛ ۲ سجحتھا, ۴۴٩‏ ۱۳6۴۲ | لکامل فيها؛ 
۳ د ۰۸۵۲ 
1۱- المعر فةا لخفية, ۵۰۵. 
۲ -- الم فةالغائية؛ ۱۴۵۲-۵۲ ۰۸۵۶ ۰۸۵۷ 
۳ معر فة القلب: ۴۷۳. 
۴ معرفةالله ٭ن‌حیثالدلیل: ۳۸۵۰. 
۵۰ المعر فةالمطلةة (اومعر فة!لاطلاق )ء ۰۳۸۴ 


۵04۷ 


۶ - معلو لیةا لءوجود. ۱۸۷ 

۷ - اامیاد, ۰۳۱۸ ۲۱۹. 

۸۶۸ - المعية, ۱۷۶؛ ۳۶۷ . 

لم1 معيةالاختصاص, ۲۸۹. 

۹ ۔-- ععیةالحق, ۱۱۷۲ ۱۱۷۸ ۳۶۷. 

هن عسوةالتالنات, ۱۷۶ء ۱۷۸؛ FY‏ . 

۱ - مذرب‌العس, ۱ ۸۷؛ وانظر والغرب». 
۳ مخرس! لسددة, لم ۳؛ وانظن «سدرة‌آلمنتهی». 
۳ا المقاتیمالأول: ۱۳۳۶ ۸۶۷۷, 

۳ 41 مفاتيحالنيب؛ ۰۳۳۵ 

۴۳۴ نے عفرداتالر یو بیة, ۴۹۹. 

۵ ۔ مذردات عالما اخفض» ۶۹. 

۴ -- مفردون» انظر «فرد, افراد». 

۷ - المقابلة, ۰۲۲۴ ۰۲۲۵ ۲۲۶. 

۸۶۸ - مقا بلةا لعیدین؛ ۰۳۳ 

-- مقام ارواح الحمادات, #16 جرت ۲۲ ۲ 
ه - مقام اتحادالاحوال, ۳۹۱۳, F1‏ ۰۳۱۴ ۰۳۱۵ ۱۳۱۶ ۰.۶۳۵ 
۱- المقامالأعلى, ۰۲ ۱. 

“171 عقاماافرادہ انظ «فرد, افر اده. 

۳ المقامالأقدس, ۲۸۱. 

۳۴ - مقامالتوحیدالاحدی, ۳۵۲. 

۵ - مقامالجمم, ۲۱۵۰۱۳۱۱ 

.۶۱۵ ۸۳۱۱ عقامالجممية,‎ 1١9 

۶۷ - مقام‌الا اهية, ۱۳۱۱ ۶۱۵. 

۸ متام لخلافة, ۳۵۰ ۲۵۱. 

۹- عقامالسکون والحمود, ۴ه ب. 

.۳ ہہ مقامالسماع,؛‎ ٢۳۶ 

۱۔ هقام عىالاولياء, ۲۷۰, ۲۷۱۰۱. 

۲ - مهام فهم‌الاو لیاء. انظر «فهم‌الاو لیاء». 

۳ متام فهم| لفهم: ان فھما لغهم». 

۴ مقام قاب فوسین اوأدنی, انظن «قاب قوسین», 

۷۵ مقام| لکشفا لسیوانی, أنظى «الکشف‌الحیوانی». 

۴ - مفام لابنقال: ۲۳۸. ۱ 

۷ - المقامالمطلق فی‌عین | لجمم و الوجود (التحقق؛). ۲۷۶. 
۶۸ - المقامالمطلق الوحدانی (التحقق:), مص ۳۴۹ ' 
۹ - المقامالوسطی, #819 ۴۱۱, ۴۱۳۲ء ۴۱۵. 

1-6 مقاء|لولاية, انظ «ولاية». 


۵۹۸ 


۵۲۷- المقام| لیٹر بی ۳۶۰ ۰۱ ۱۴۱ ( ص مقام يااهل يثرب لامقام لكم). 


۳ ۰ ۸ +۷ معتضی تحلى! لحق»‎ 1١1841 

۲ متمتضى| لحال.؛ ۲۹۳. 

۳- مقتضی حکمالجیم: ۳۵۵ 

۴- عقتضی مرنةالحق. ۰۲۲۱ 

هم 1١٠‏ عقرالعادۂ ۱۴۵. 

۶ - مقعدالصدق: ۲۷٢۱۔.‏ 

۷ ٘ہ۔ | امقولاتا لش ۲۰۱ 

۸ االمكاشفة, انظ «ا لکشف». 

۰۸٩۷ ۱۳۳۴ المکان,‎ ۹ 

۰ المكانة الزلنی, ۱۵۲۳ء ۳۴ ۲؛ انظی ذا (عربا لنفلی». 


۱ المکر, ۱۱۶۵ ۰۱۷۱ ۰۱۷۳ ۰۳۲۷۴ ۱۳۰۲ ۱۳۵۲ دقايقالمكى, 


۱ سر المکر؛ ۱ ۰۳۲۸۵ 
۳- مکرالة؛ ۱۷۳. 
۳ -- العکروالاستدرداج؛ ۳۹۵. 
۶(۴ - ااملامتية, ۰۱۵۸ ۱۱۵۵۹ ۱۱۳۰ ۰۱۶۱ 
۵ _ ملكالظاوور. ۴۹. 
۶- الملا لكةالمكدرة؛ ۶۲۳. 
۷- الملا نكةالمدبرة 589. 
۸-- الملا؛کةالمهیمون. ۰۲۵۲ ۰۱۳۲۵۲ ۳۵۴؛ ۰۵۴۳ ۶ 
8 الملائکا! لمولدة, ۰۳۰۹:۸۱۴۵ YF‏ 
هه - الملكالم و کل على حفظا لقلب. ۰۳۸۳ 
۴۱ الممكن (العدم()؛ ۳۹۲. 
۴۲ منازلة, ۰۱۳۰ ۰۳۵۵ ۰۱۳۷۹ ۴۴۳. 
۳ المناسبة. ۱۲۶۰ ۲۹۳ رقيقهاء 19/9 , ۱۱۷۷ لسا نها 14 
۴ 1۴ المناسية بین‌الاسم والسمی؛ ۴۹۴. 
۷۵- المناسية بينالالوهية والعبودية؛ ۴۸۳. 
1۴۶ المناسية بین‌الدق والىقل, ۴٥١‏ ۴ . 
۷ منتهى تدول الاسماء. انظی «تحول‌الاسماء», 
۸ - منعهى! لعلوب, ۰۳۳۲۷۰۱۹۱ ۰۳۲۸ 
۹ المنزه‌الابهی, ۰٩ ٩۱‏ 
۴۹ المزہ!لاعلی: ۳۴۳ 
۴٣‏ المنظرا!أجلى: ۱۳۴. 
۱- مداظرالحق. ۰۱۳۱۴ ۶۱:۳1۵" ۶۲۹. 
4١۳‏ المنفردون, انط «فرد, افرادہ. 
۲ المنقال , انغلى «انقال‌نقال». 
-٣۳‏ متك واليكخ, ۱۳۹2۶-۳۰۳ ٠١‏ #؛ رائظ داليك ومناتم, 


۵۹ 


۴ س- المهیمات, انظ «ملانكة مهيمة»: 

 ! ۵‏ المهيمون, انظ دعلالکة مهيمة». 

۶ - موتالابد, ۳۳۰. 

۷- الموت فی‌العحلی. ۰۱۳۴۲ ۱۴۳ 1۴۴ 

FEF Fro TT #1 ,۳٣٣ الموحد,‎ -۸ 

۹ -۔-۔ الموددالاعلی؛ ۳۸۳۲. 

۰ - الموددالغائی؛ ۳۸۳. 

۱ - موطنالٹر قی: ۱۴۵. 

۷۲ - موطن!لتلبیس: ۲۳۹. 

۳ - المواطنالتى تقتضی المکںوالکذب:؛ ۰۱۷۱ 

۴ _-فوقمقيه ادین انظی «آدین». 

۵ موقف: احکامه, ۱۷۵؛ میده, ۰۳۵۳ 

5 ۳۹ موا قف لی ! تهاء )۳٣۳‏ تحدیدما ۴ ی. 

۷ - المواقفا لمشهد یا لغيبية؛ ۰۵۵۴ 

۸ الموتدون, ۱۴۰. 

۹ - میداق‌النر, ۲۸, ۰۱۸۲ ۱۸۳؛ ۰۸۲ ۰.۴۷۵ 

۰٩۹۵ ۰۱۶۱ میدانا(دءاوی,‎ - ۵۰۵ 

۱ میرالحن کة, ۰۳۳۰ ۰۳۳۱ 

۲۴ میل‌القلوب, ۰1۹۷ 

۳ الم ۱۴ ۳۶ ۳۸ ۴ ۴۳: ۴۷؛ میا لبسملة, ۹؛ هيما لرحمان: 
۱۳۸ ۱۳۵ 6 ۷؛ الحمعية| لميمية؛ ۱۷۲۳ طلب|لمیمالون: ۱۹ الیم بداء 
صوزها (عالم. ۸۸: ۸۹. 

۴ الميمات العلاث للبسملة, ۶۹. 

۰۴۳٩ ۱۳۱۹ النباًالعظیم,‎ - ۵ 

۶- النبوة: ۳۴9: ۴۹۷؛ وجهاا نموه ۴۹۷ 

۷ - - المنبوها لبشر یذ: ۳۰۵+ ۶۱۹۔. 

۸- نبوةا لخلافة, ۳۴۶: ۰۴۹۷ 

۹- العبوةا لدائمة, ۴۹۷ 

یک نبوةالرسا لة وا لتشر بع» ۴۲ ۷ءء 

4۷۰ الروۃالعاعة ۳۷۱. 

۱ - نبوۃالمزم: ۳۴۶؛ ۴۹۷. 

۰۴۹۷ o۲ النبوةا لمطلقة اوالعامة؛ ۳۴۳؛‎ ٣۲ 

۳ - تٹعائج مقامالجمم؛ء ۲۹۔ 

۳ - نعائج مقاع|لوصلة, ۲۱۵. 

۴ -- نجاةالقلب» ۰۱۱۸ 

۵ - نجوم‌الانواد (المتطمسة)), ۴۲۶. 

۴۴ - نحن بەلانا: ۳۸۷؛ وانظر «انت, لاانت!». 
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#١ ۷‏ نداء الاختصاص, ٣٣۳؛‏ ۵ دک 

۸ ۔ نداءالأمى, ۴٥۰‏ ۱۲۵۱ ۲۸۰۵ء ۴۱۴. 

۹ -- نداءالحب, ۱۷ ۴ء ۴۱۸ء ۹۹ ۴ ۴۲۰۱. 

. ٥۵ ۱۳۰۲ نداءالحق,‎ ۰ 

۱ - نداءالطبم. ۳۵۱ ۱۳۵۲ ۵ هب 

۳۲ ۔ نداءالمرض, ۰۲۸۰ 

.٥ نداءالعسایة,‎ ۳ 

fod ۳۰۰ نداء| لغیں؛‎ ٣۳۴ 

۵ - النداء من مکان قریب, ۱۶ ۴. 

۶ - نداءالما لوفات, ۱۳۰۲ ن۶۱۵۔ 

۰۷- الندیم (محادثة), ۳۱۵؛ ۴۳۹. 

۸- السبة بین‌الذات والسوى؛ ۵۷, _ 

۹ - نبةالجھات, انظر «جهة. جهات». 

۰- اانسب, ۰۴۳۷ ۴۴۸. 

۱ ۔ اانسخةالجامعة, ۰۱۶۳۰۳۶۰۳۴ ۱۱۷۶ ۱۳۶۷ وانظر«الانسانالکامل», 

۳ _ سا لجمم وا لتفصیل, ۷. 

۳ الام ۳۸۵ 

۴۴ى النشاۃالمعتدلة ۱ ۰۵۷ 

۵-- النشأةالوسطية, ۱۷۴. 

۴ المصيحة, ۱۴۰۵-۴۰۳ ۷۷۳, 

۷ - ا نظرالی ‌العلق من‌کونهم حت ۱۲۳۴ ۲۳۵. 

۸ --ے ننت‌الولی, بار ۳۳۳-۲ ۶ وانظر دالو لیا لمجوول». 

8 اليم ۱۹۶. 

,.۴۱۹-۴۱۶ نفحاتالجود, ۲۳۴۸ء وان ادقام‎ ۶ ٩ 

ص٣‏ الٹہٰٗسی؛ 
الادراكالحسى لانفس, ۰۲۱۴ ۲۳٢۲ء‏ ۵٢۲؛‏ تحولھا فيصورة علمية, 
۷ ادراکها لاسرارالخليقة؛ ۰۲۶۳ ۳۶۴ طسو اعیتها للملك, 
۳ حدینها , ۱۳۸۶ آ له ادرا کها: ۱ ۰۷۷ 

۱ -- العف سالكلية؛ ۱۳۸۱ ۰.۲۳۹ 

۲ - النفس: طىالأنفاس؛ ۰۳۸۵ ۵۹۰؛ الترقی معا لأنناس, ۵۹۰. 

۳۸۹ ۱۰۱ ۱۸۷ ۰۷۵ ۰۵٩ ۱۳۶ ال نف الرحمانی,‎ _- ٣۳ 

۳۴ 1# النفسالفایت: ۵۹۰. 

۵+ نٹ فی الصفات: انظر «صؤة, سناتہ. 

۶ - العفى والائبات: ۳۳۳. 

۷-۔ النقطة, ۰۱۱ ۳۴ ۱ ۱٩‏ اسرارالعوالمالنقطیة؛ ۲۸ء ۲۹. 

۸ - نقطةالاحدیة؛ ۸ ۲. 

۹ -۔ نقطةالباء, .۱١۹‏ 


۰۲ ٩ ۱۲۸ ۱۲۷ ۸۱۶ النقطةالبائية,‎ ۰ 

)1۱ -ے نقطةالبسملة, ۰ ۲. ۱ 

سم نقطةالدائرة؛ ۱۴ ۴. 

۳ - ثقطةالسویداءالمحمدیقء ۱۳۸ ۲۵؛ وانظن «القلس| لا قدس». 
۶۳ التقطةالممياءا اصعاء ۱۹۳ 

۵ - ٭النقطةالغائہة فی ا لقلب‌الاقدس, ۳۸. 

۶ - نقطة| لكببة, ۴ ۶۵. 

۷,۔ نقطةالدون, ۱۹ء ۲۵؛ ۹۰. 

4- نقطةنون ا لر‌حمن؛ ۱۷ء ۲۹. 

818 الیکا حاساری ۳۳ ۳٣ے‏ 

ه6١1‏ ال نکتةالسوداء فی وجه‌المر اة ۱۲۶ هلا, 

1۱ -۔ نكت سویداءالفلوب, ۲۸. 

۱۴۲د نكتالمبايمة: انظی «المبايعة». 

۳۰ - نھایةالتوحید, ۳۵۳. 

۴ - ا لٹھی (فی مقا باذا تأمر )۰ ۲۷۳۔ 

۵- ا لەور؛ ۱۸۷, ۱۱۵۹۳ ۱۷۴۰ رشاادود ۱۷ ۳۴. 
۶( - الدور اض خچ۳۷, ۸_۳۷۶ ۱۳۷ ۱۳۸۵ ۷۴۶, 
۴۷ اغودالاحمر؛ ۱۳۷۵-۰۳۷۵ ۰۷۳۹ 

۸ ۔ الدورالاخشر, ۳۸۳۲-۳۷۹ 

۹ ۴- نور الاسلام, ۰۳۲۵۸ ۱۲۵۹ ۰۱۵۲۹ ۰۵۳۰ 

6 ۵۵[ - نسودالاہمان, ۵۸ء ۹ء ۵۲٩ ! ۳ ۸6 AA‏ مخض ۰.۷۶۲ 
ام النورالذاتی, ۰۳۷۰ ۸۳۷۱ ۱۳۷۲ ۱۳۷۳ ۳۰ ۷, 
۲ - نورالشرع, ۹۱۹۷ء ۰۱۹۸ 

1651 الثورا لشيشعانى: انتار «ا لور الذائی». 

.۳۹۱ اورالٹسی,‎ ١866# 

,۷۶۲ AA AA نورالمتل,‎ -- 6۵ 

۴۳ اودا(غیب, ۱۳۵۹۵۳۸۸ ۷۲۲ 

۷ے اانورالمحمدی, عمل 

۸ زورالمعرفة؛ ۸۸ ۳: ۷۶۲۲ 

۱۵۹ الثورا لممدود, ۲ TAF‏ ۳۸۵. 

65 - نورالوحدانية, ۳۴۳, 

۱ انوادااحضرةالاايية ۲۳۷. 

۲ ائوادالی بو بية, ۲۳۷. 

FY FY -ن۔ اذوارالودية.‎ ۳ 

اها أنوارالمماني, ۴۱۷. 

۵ - انوادالمر فق ۱۳۸۸ ۷۲۲, 

۶۔-۔ انوادالمواده ۴۱۷. 


۲ 


۷ -۔ انون ۰۱ ۷۶؛ ۰۱۱ ١٥۱:؛‏ انون فی الرحمن, ۷۴؛ حیطةا لون 
۷۵ اتصال| لعون بالراء, ۷۷؛ خفض نون الرحەن: ۸۱. 

۳٣۹‏ النية, ۱۴۳۔ 

۹ - ۰۱۵1 ۰۵۳ ۵۴. ۵۹ء ۱۷۶ ادصال‌آلهاء يااراء, 5 دول الهاء, ۵۳ 
٩ ۴‏ ۸۵. 

۰ -- الهباء, ۲۸, ۷۶: ۸۴. 

1۱ - الهداية, ۰۱۸۳ ۰۱۸۴ ۱۸۵ ۳۸۰. 

۲ الهدايةالسيادية, ۱۵۰. 

۳ هر ون ۵ . 

۶۴- الھمزة ۴۸. 

۵ - الھمالواحد, ۲۳۹. 

۶۴ - الهمة:۰ ۰۱۷۳ YF‏ روس ۳۶۳ ۱۴۸۶ ۵۶۵: الشنل‌بالھعة: ۱۳۳۲ 
تجلسی الهم ۳۵ ۲: فناءالهمم, ۳ ۳۵) رفعالهمة 4 فناءالھممء 
۳۲۹ ۲. 

۷ هو ۰۱۱۱ ۰۱۱۳ ۴6۵۸-۴۵۴: ۰۸۶۷ 

۸-- دوذا؟, ۳۸۰. 

۹ عو ات م۳۶۴؛ ۱۷۱۲ وانظر دانت لا انت۱», 

۶۳ ء۔ هو عدا وماعو عذاا, ۱۳۷۴ ۰۷۳۹ 

۱ الهوية, ۱۷۷ ۸۶۲۶ 

۳۲ -۔ عوبةالحق, ۰۱۴۲ ۴۵۵. 

۳ -- الهويةالعلياء ۳۵۴ ۴۵۵. 

۴ هیمدةالاسم‌الجامم. انظی «الاسما لجاهع». 

۵ - عیولیالکل: ۰۱۵۵ 

۶۴ - الو احد ٥۸‏ ؤ ؛ تحلیه فی المقامات و المرا بب ص۲۹۹۰۱۲۹۸؛ مصدر الاعداد, 
۵ مر جمالاعداد ۵ به تجتمع الاعد اد و به تفترق» ۳۴۲؛ فی توتہ 
اعطاء مالايتناهى منالأعداد, ٩۳۴؛‏ الواحدالذى لایقبل |لائنینء 
۶ ۸ تتجلیے ننسه, ۴۴۹۔۴۵۹ د ۸۵۲؛ مرآته ۴۴۹: 
الواحدالعدد کر مز للوحدائنية, ۰۱۶۰۴ ۱۶۹۱ الواحدالکئیں؛ ۵۶۵۱ 
ضر ب الو أحد فی |(واحد: ‘ADT‏ الواحداسمالذات, ‘ADA‏ واحدالعین, 
fo‏ 

۷ واد ( اوديةالارض). TA‏ 

۸ - وسا بط| لتجلى فىالدنيا؛ ۱۳۱۳ ۴۳۰ 

۹ -- وتد (اوتاد)ء ۲۹۶. 

.۴۸۵ ۱۲١٢ وجد.‎ - ۰: 

۱۵۴۱ وجه‌الاخععاص, ۴۶۹. 

۲ - ,. وجەال:وحیدء ۳۴۹. 

۳-- ... وجه الحق: ۱۵۹۳۲ 


۶۴۳۴ - الوجها لخاض, ۱۸۳؛ ۳۰۳. 

۵ .۔ و جچہالعبودرة ۴۶۹. 

۶ - الوجهان, ۴۷۰۱__۴۶۲۹. 

۷ - وجها البوت, ۴۹۷. 

.1 ٩۴۳ وجوہالقلب:‎ 164 

۹۔ وجومالولاية ۱۳۴۶ ۴۹۷. 

06 الوجود ۱۴۷ و ۳۱۶؛ مراتبه ۸۶ ۱۲۰۵ الوجود الصری. ۲۱۴؛ 
الہدم عن وجودك, ۳۱۷؛ الوجود المطاق؛ ۳۴۳, ۳۶۵؛ ا(وجہود 
المتدين, ۶ ا( وجودااستفاں مها ااوجودالدام, ۹ ۰۴ ۴۷ و 
۷ وجودالدق, 6۸۸ زنزلات الوج-ود ۵ الوجود بالذات: 
۴ ۱۷۵ و FF‏ حال‌الوجود, ۰۴۵۷ ۴۵۸۔ 

۱ - الوحدانية» ۸۶. 

۲ وحدازةالخامة,ء ۳۹۹. 

۳ وحدائية!لخاصية, ۶۵۵. 

۴ 1 اآلوحدانیةالمطللقة ۸ه ۱. 

.A% الوحدة,‎ 06 

۶۔۔ دحدة الأدراك, ۱۳۲۱۳۴ ۴۳۷, 

۷ - الوحدةالذاتية, مه 1. 

۸ - رحدةا ليادة. ۰۳۳۱ ۴۶۴. 

: ۱۵۵ موجده الوجوذ. ۰۳٩‏ ۸۶ . 

AT الوسط,‎ - ۱۵۲ ۰ 

۱ - الوسيطة, ۰۳۱۱ ۰۳۱۵ ۰۴۳۸ ۴۸۵. 

۳ے الوصال, ۰ 6۲. 

۳ -- الوصل (علامةصحة). ۲۱۷ ۳۱۸. 

۴۰ - ااوصلالمعلول, ۲۸. 

۵- الوصلة, ۰۳۱۷ ۰۳۱۸ ۴۴۱۰۱۲۱۹. 

۶- الوصل الیا(حق, ۰۱۲۳۳ ۲۳۴. 

۷ وطنى, ۱۹۰. 

.١ 11 وتدالرحدن؛‎ - 2۸ 

۹ - وقت (اوقات). ۲۹۵, ۱۳۳۳ ۰۵٩۹۷‏ ۸۳۲. 

0~ الوقتالمہجل؛ ۲۶. 

۱ - الوفرف؛ ۵۹۰. 

۷۲- الولاب: 
دار تها, ۱۲۴۶ ۲۴۷ و ۵۱ رچ ودها. ۲۴۶ و ۴۹۷ء؛ مقامها, 
Ao lao ۰‏ ۳۸۹ رز TY‏ تک 

۷۳ء اب الولایةا لجاميةالسيادية ۲۴۵, ۲۴۶. 

۴ . الولایةالضاسةالمسدبة, ۲۴۵ ۲۴۶. 


F۴ 


١160‏ ولايةالرسول؛ ۹۷ ۴ء 

۶ - الولايةالسيادية, ۴ ۳۷. 

۷- دلاية شھودالین: ۲۵۵. 

۸- الولایةا لمامة, ۲۴۶. 

۹ - الولایةالمامة لحقا ثق | لکمل: ۵ ۲۳#. 

۰ الولی؛ 
۴۶۲ ۳۶۸, ۰۳۷۱ ۳۹۵؛ عودالولى ۱۲۴۶ هو تا بع للنبى, ۳۳۰ 
ظنونه, ۱۳۶۸ ۲۶۹؛ عی‌الاو لیاء, ۲۷۰, ۱۳۷۱ فهم‌الأولیاء ۱۲۷۱ 
۳۷ 

۱- الولے المجھول: ۱۳۴۸ ۲۵۴ FFA ۰۱۳۴۳۳ PFA‏ ۰۵۰۱ ۱۸۱۶ 
وانظي «ا لملامیة». 

۴۲۷ ۔ الو لیا لمطلق؛ ۲۴۸. 

“1م124 الو لیا لمقرب؛» ۱۱ 

۶۴ -- الأو اء اصحابا لمجاهدات؛ ۰۲۵۷ 

۵ء اولياء <توقالله, ۶۱۸. 

۶۲ -- اڈدلبا:الل حقا ۱۸ ۶. 

۷ ۔ أأوهب (فیعفا بل الکسب)؛ ۲۶۱. 

4 الوهم, ۲۲۵۰۲۲۴, ۲۳۶؛ ۴۵۹. 

.۸۸ ۱۸۷ YF ۰۱۷۰ ۰۶۹ ۰۱۸ ایا‎ - ۹ 

.۸۵ باءالاضافة:‎ 1١ 6 

۱ یاءالرحیم ۷۶۔. 

۱ ۸ الياءالشبيهة ياء الست .۲٥۸۰‏ 

٣‏ س- البفین: 
نعریفہ؛ ۸۲ ۶؛ حقالیقین, ۲۳۴۰ و ۱۶۸۲ علم‌الیتین, ۲۴۰ و ۲۸۲؛ 
عجن | لیقین» ۵ ور ۲۸۲. 

۳ س- أليقين| لسائح من‌الشهود؛ ۳۲۸. 

۱۴ ممین‌الءوذف: ۳۵۳ 

۵0-- ينبوعالماء, ۱۷. 

۶ - ينبوعالهواء, ۱۵ء 1۶. 

۷- بنبوعالنو ملم . 

۸۸ (- ينبوعا الهواء والماء معاء ۸ء 

-- نایم الكرم انظر «الکرم». 


۶ 


ور س عمو می 
الأباحة (حکم شرعی)۰ ۲۸۳. 
اُبد. ۳, ۱۳۶ ۲۷, o‏ 
أبدية .۳٣۳‏ 
ابر اءا لا کمه والابرص, ۲۶۲. 
ابر اهیم‌الخواص, ۱۳۷۳ ۱۷۳۹ ( ۰۷۴۲ 
أبن برجان, ۹۶. 
أبن رشب ۵۸۲. 
ادن ال یف ۵۸۲. 
ابن عطاء, ۳۶۵ FFA PY FF‏ ۳۶۹؛ ۱۷۱۹ (۷۳۰). 
اپوبکی الصدیق, ۰۳۷۸-۳۷۵ ۱۳۸۵ ۰۷۴۶ (۷۴۷). 
اہو یکی بن‌حجدر, انظر «ا لشبلی». 
ابو بکر العطر طوسی, ۰۵۷٩‏ 
ابوا لحسین‌النودی, انظر «الدودی». 
ابوالر بيع | لکفیف‌الاندسی, ۰۳۸۸ (۵۸۲). 
ابوسعیدالٰخیاز, انظر «الخرازه. 
| بوسمیدالبندادی, ۱۳۷۰ ۵۲۳۱). 
ابوالعپایالسیادی» ۰۱۵۹۲ ۹۳۳ 
أبوعبداللهةبن خفیف؛ ۱۳ .٩‏ 
ابوعبد لها لقرشی, ۱۲۸۸ ۰۴۵۲ (۵۸۳). 
ا والعتاحیة ۸۸۸ 
| بوالقاسم الجديدبن مدمد! لخر اذ: انظر «الجنید». 
ابوقامون: | نظر الاصطلاحات رقم ١۔‏ 
ابومدین؛ ۴ ۳ ۴ ة, 
ابونواس؛ انظر «الدواسیااظريف». ۱ 
ابویز یدالبسطامی ۴۵۲ ۴۹۸؛ ۱۳۲۰ ۱ ۱۷۶ ۱۸۵۶ (۸۶۰۱)ء لعل AF‏ 
ابویعقوبالرازی: | نظ «یوسف‌بنالحسین», 
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الاتحاد, (انظر الاصطلاحات, رقم ۴) 
اتحادالاحوال (انظر الاصطلاحات دفم ۵). 
اتحادالاسماء پالعین | لواحدت:  .۳۵۴‏ 
الاتحادالمنوی» ۳۶۱. 

اتساعارضالله. (انظر الاصطلاحات رقم ۶). 
الاتساع‌الالهی, (انظر الاصطلاحات رقم ۷). 
اتصاف‌الحق. . ., (انظر الاصطلاحات دقم ۰)۸ 
الاتصال, (انظى اصطلاحات, رقم .)٩‏ 

اتصال | لتشبیه, (انظی اصطلاحات رقم ۱5). 
اتصالا لتنن به, (انظی اصطلاحات دقم ۱۱). 
اتصالالحق با لمبد, (انظ اسطلاحات رقم ۱۲). 
اتصال| لعبد با لحق, (انظر اصطلاحات رقم ۱۳). 
الا تصالالذی بلیق با لحتاب الاقدس: ۰۲۵۱ 
الاتصال| لسوری, ۳۶۱. 

اتصالالهاء بالراء (انظر اصطلاحات رقم ۱۴). 
الاتصال با أروحانيات| لملوية؛ ۸۸۲ ۲. 

الأتقاء من الاو لياء, (انظر اصطلاحات رقم ۵ : 
الاتقاء من‌الغیر, (انظلى اصطلاحات‌دقم ۱۶). 
الاثبات, ۰۱۳۱۳ (وانظر اصطلاحات رقم 1۷ ). 
الائر: ۲۸۹۶ء (وانظ اصطلاحات رقم ۲۱۷), 
اثرالتحلی, ۳۱۰ 

الائدان. ۱۷ ۰۳ 

الاثیر ؛ ۷۶. 

الاجعماعا أرو حا نى: (انظر الاصطلاحات راقم ۱۸ . 
اجعماع| لعینین؛ (أنظن الأمطلاحات رقم 19 5 
الاجدماعات الحسية وا لبرزخية. ۳۱۳. 

اجعهاد, (انظر اصطلاحات رقم ۰ ۲). 

اجزل نوال؛ ۴. 

الأاجل, ۳۵۶. 

اجلال, ۱۰ ۰.۲ 

الاحاطة, ۳۱۲. 


الاحاطة البائية, ۳۸ء ۰۳۵۹ (وانظر الاصطلاحات رقم ۲۰).. 


الاحاطةا لكلية, 8۵ 

احاطة متدزلالوجود, ۱۸. 

أجد (آحاد) ۹۹ . 

الاحدية, (انظر الاصطلاحات؛ رقم ۲۲). 
احد بةالاسم, ۰۵۱ 


۷ 


احدیة ا لتعين الاول: (انظرالاصطلاحات رقم ۲۳). 
احدیةالجمم الا لھی, (انظر ألاصطلاحات دقم ۲۴). 
احدیةالجمع الکنهية, (انظر عقام لاینقال ). 
احدیةا لجمم الاعکانی, (اذظی اصطلاحات دم ۵ ۲). 
احدیة| لحمم دا (وجود, ۳۳۵. . 

احديةا لحق, (انظر اصطلاحات رقم ۲۲). 

احديةا لخاصة, (انظی اصطلاحات رقم ۲۷). 
احدیةالذات, ۰۳۳۰ ۳۵۰ 

الاحدية ا لذانية, (انظر اصطلاحات, رقم م" ). 
احديةا لعین, .۳۳٣‏ 

احدية کگلشیء ۳۸ 

احساسالاعیان, ۳۳۰. 

الاحسانء (انظر اصطلاحات, رقم ۳۹٩‏ ). 

احسن تقوم ۰.۱ 

احسن صوره» (انظی اصطلاحات: دق (o‏ 
الاحضار, ١۳‏ . 

الاحضار فی‌الحق, ۳۱۲. 

الاحضار معا (حق, ۰۳۴ 

أحكام! لموقف. (انظى اصطلاحات؛ رقم ۳۱). 
الأحكام| اشرعيد, ۲۷۴. 

ا<كام| لقدد, ۹۵ . 

الاحکام| لوجوديه, ۰ ۲۲. 

احمد بن عطاء بن ‌احمد! پر وذ باری؛ انظی «أبنعطاء». 
احمدین عیسی ؛ | نوسعیدالٰخر از ؛ انظی «الخر از». 
اجمدبن مجمدا لبغدادی, | نظن ابوالسعودا لبندادی», 
احیاءالموئی, ۲۶۳. 

الاخباد با لغیوب وبالسرائن, ۲۶۷. 

الاختعاصی الا لهی. (ا نظی! صطلاحات» رقم ۳۲). 
اختلافا لش ائ ۲۶۲. 

الاختيار, (انظیر اصطللاععات؛ رقم ۳۵ 

اخذ الاختصاص, ۸۵ ۲. 

الأخذ بسر المعية؛ ۲۸۹. 

اخذالمدد کات» (ائظر اصطلاحات, رقم ۳۶). 

الا خر ۶ 

. 146٠ اداب,‎ 

آداب الهية و روحانية, ۳۸۶. 


۶۰۸ 


الادداك, (انظر اصطلاحات, رقم ۳۹). 

الادراكالانسانی, ۲۷۳. 

ادراكا أبصر؛ FY‏ 

الادداك | لتی, ۲۶۴. 

ادداكا ننوس, ۲۶۵-۲۶۳ 

آدم, ۰۳۶ ۰۴۲ ۴۳, ۳۹۶, ۱۳۷۱ (وانظر اصطلاحات, رقم ۴۵). 

الادادة, (انظر اصطلاحات, رقم ۴۶). 

الاد تباط ‏ (وانظر اصطلاحات دق ۵۱-۴۹). 
اد تباطا لملة با لمعلول, ۳۲۳ ۳۳۳ الادتباط ہین أسماء الله د الاعیان 
الحلقية, ۰۳۲۴ ۰۳۳۵ ۳۲۶؛ مدیم‌الار تباط بين ذات الله والاعیان 
الخلقية, ###؛ الادتباط بي نالشؤون|الذاتية فی‌الاصل, ۳۳۶ 
ارتباط ظمسورالمفا تیم الارل بوجودالاعیان | لكونية, ۱۳۳۰ ار تباط 
وجودالاءعيان| لكو نية بظهورالمفا تیح‌الاول ۳۲۶. 

ارسطو , ۳۸ ۴. 

الأرض, ۰۳۷۲۰۳۷۱ ۰۱۳۱۱ ۴۲۸؛ (دانظی اصطلاحات, رقم ۵۳). 

ا لاد ض‌الار بقه‌الامكانية, ۲۷. 

الأرضالذ لول ۰٩۳۷‏ 

ارض| اغوس ۲۶۷. 

الارضا لواسعة, (انظر الاصطلاحات, رقم ۵۴). 

ادیق, (انظر الاصطلاحات, رقم ۵۵). 

.۳٣ ۱۲۷ ۰۲۲ ازل‎ 

از لیف ٩7‏ ۲. 

از لیذالمال. ۳۲۳ 

استاذ. 8 ۳۶. 

استحضار الارواح, ۳۱۳. 

استر اق النفوس, ٩‏ ۳۵. 

الاستشراف: ۵۴ . 

استصحابالامن والمکر؛ TYE‏ 

الاستا نة ۳۴. 

الاستعمال| لعلبیعی, ۳۹۵ 

أس:_ عد اذ (وانظى اصطلاحات: رقم ۷ رة). 
سعته, ۱۲۵۳ ق٣۳‏ ۶ہ۳. 
فونه ۱۳۵۳ صفاوى ۱۳۵۶ وسعہ؛ ۳۶۲. 

استعدادات: 
الاستعدادات المٹر قیة فىمتاهج| لكمال: ۳۵۵؛ اط وار الاستعدادان: 
۳۶ بطائٹھا؛ ۳۵۶؛ الاتےہادات!المتھیاء للکمال: 6ق ؛ ردائم 
الاستعدادات؛ ۳۸۶؛ الاستعدادات‌الکلیةالغیں | لوجودية, ۳۳۵. 


۶۰۰۹ 


الاستمداد من عرفا نیاتا لحق, ۲۳۳. 
استنادالاشیاء الى ذات دحدانية. ۲۹۶. 
استهلاك, fo‏ 
استهلاك, احدية العين فى توحيدا| لذات, fo‏ 
استهلاك| لرسوم:؛ ۳۱۳. 
الاسعواء. ۰۳۴۳ ۰۳۵۵ ۳۵۶. 
الاسعو |ء۱اقدس‌الاذهی, (انظى اصطلاحات: دقم ۶۲). 
استواءالسر و العلا نیة مع الله ۸۸ء 
استيعاب احکامالخلق الا لھی: ۲۹۵. 
اسعیعاب | سیب الأول ¥ 
ااا رة ۵: ۱۳۴۹: وان اصطلاحات؛ رقم ۶۶). 
اسف ادا لنور, ١‏ 
اسلام, (انظر اصطلاحات, رقم ۶۷). 
الاسم ؛ جمعه وتوحي دم ۱۳۵۲ ۱۳۵۴ خصوصیعه و حیحلته, ۰۳۵۳ ۱۳۸۵۴ 
احديته, ۳۵۴ الاضطلاع على احجدیته , ۳۴ الاما لدی بیدا لختمء 
۴ء ااسمالجاءمے, ۳۵۴؛ الاسم|امتحد ہا امسمی , ٤۵۴‏ الاسم‌الاعظم, 
١۰‏ الاسمالقائم مقامالمسمیء ۱۳۸ (وانظى اصطلاحات رقم ۱۶۸ ۷۲ء 
(YY ۱‏ 
اسم‌الاسم ؛ ۱۹۶ ۳۶. ۳۸: ۳۹ ۴۵ ۴۷؛ ۵۲ ۱۱۰۵ (وانظ اصطلاچات دقم 
9۹ 
الاسیاء : ۲۶۵۱ ۳۳۵, ۵۴ الاسماءالمتجلیة آجلا وعاجلا . ۲۰۵ 
الى بوبيات الاسمائية, ۳۵۴؛ مواقم نجومالاسماء, ۳۳۶ الاسماء 
المشخصةالمفصلة ۱۳۳۲۶ اعيان الاسماء, ۳۳9 احکاه ها ۳۳؛ 
الاسماءا لحن ئية, ۷ الاسماءا (کلية, ۴٥۷‏ (وانظی اصطلاحات 
رقم ۷۳). 
أسماء الأسماء, 1 
أسماعيل| لسودكين ( -ابن سودكين)» ۴۱۳. 
الاشادة ؛ ۱۹۴؛ موقمها, ۱۱۱۳ تجليها من عين|لجمع دا لوجود, ۱۴۸ء ۰۱۴۵ 
۵۵ ء (وانظر اصطلاحات رقم ۱۷۴ ۷۷). 
الاشارةا لغيبية, ۱۱۱۳ (وانظى اصطلاحات, رقم ۷۵ء ۷۶). 
الاشتراك بین‌الحق دالسوی, ۱۷۵؛ (وانظر اصطلاحات: دقم ۷۸). 
لاشتمال: ۱۳۱۲ اشتمال| لجزء على| لكل, ۱۳۱۳ اشعمالالکل علیالکل» ۱۳۱۲ 
سکم الاشعمال تفصیلاتآ ۱۳۳۶ حکماشتمال‌الکل على الكل فی احدیة 
۱ الجمع والوج ود ۳۵ الاش مالا لذا تی f‏ اشتمال| لسیب الاول 
على جميع ومو بضددا لتذعیل: ۰۳۴ 
الاشراف: فوته, ۳۶۲ الاشراف الشهودی, ۲۷۹ الاشراف‌علی| لطر فين ۰۵۵ 
الاشر اف النسی,؛ ۰ (وانظر اصطلاحات: رقم ۹) #الاشرانف 


۶۱۰ 


على مواردالبنیة ۳۳۴. 

الاشراق : اشراق ادضالدموس, ۱۳۶۷ الاشر اقالذاتی لاض ۲۸۰. 

أشمة الاختصاص. ۸۲ ۲. 

الاصا بة فی| لکلام. ۰ ۳. 

اصحاب| لمجاعدات؛ ۰۳۲۵۷ 

الاصل| لشامل: ۱۱۲۰۸۵۰۳۳۰۳ ۰۱۱۳ ۰۳۸۱ ۱۳۵۸ (وانظر اصطلاحات, 

رقم 6). 

الاسل‌الکلی, ۲۰۶. 

اص لالاطيفةالانانية, ۰۲۵۲ 

الاضافة, ۲۹۹. 

الاضافة الدقيمية؛ ۱۸ء ۸۵. 

اضافة واحد الى واحد, ۲۹۹. 

الاضطراب, ۰۳۱۲ 

اضمحلال: ۲۱۲. 

اطلاع, ۰۱۳۲۴۷ ۱۲۸۷ ۱۳۸ (دانظى اصطلاحات, رقم ۸۲). 

اعللاعة ۲۸۷. 

الاطلاعالکٹنی؛ ۲۶۳ ۰۲۷۱ 

اطلاعات عليه ۲ب ۳. ۱ 

الاطلاق : ۳۱۳)؛ اطلاق جانبالخاق, ۳۱۲؛ الاطلاق| لطبيعى؛ ۳۲۵؛ الاطلاق۔ 
المطاق, ۱۳۲۶ الاطسلاق فى التقييد. ۳۳۶؛ الاطلاقالالئى ٣۳؛‏ 
(وانظى اصطلاحات: دقم ۱۸۳ ۸۴). 

الأطلى؛ ءل 

الاغتدال | لجمعی| لوستلی, ۰۱۳۷ 

اعتدالات الامن جف. ۲۳۷ 

الاعتدالاتا احبلية, ۲۲. 

اعحازالقر آن, ۰.۳۶۲ 

اعذب مغال, ۴. 

.۳١۹ اعماقالوجود,‎ 

الافتقار الذانی للممكنء ۳۹۲. 

الأغراط؛ ۳۶۰. 

افشاء سرالربوبییة ف ۹۶۳. 

الافق‌الاعلی. ۱۳۱ء ۱۴۳۴؛ (وانظر اصطلاحات: دقم ۸۹). 

آفاق, ۶. 

آفاقالوجود, ۳۱۱۹ء ۳۱۳. 

الاقا اة الاقالة! پر ۳۶, ۳۶۵. 

الاقعدار: ۰۳۶۲ 

اقتران! لو جودالمام؛ ۳۴. 


۶۰۱ 


اقتضاء الاسسمداد دا لحال, ۲۹۵؛ (وانظر اصطلاحات؛ رقم ۹۱). 

الأقنامالجودية, ۵ ۲۶. 

الاکسیر, ۰۱۴۵ 

کمل قابل. .١‏ 

آل محمد, ۰۳ ۱۱۵۵ (وانظر اصطلاحات, رقم .)٩۲‏ 

او لوا لمزم ۳۴۳۰ وانظی «رسالة ادلی الہ زم:. 

ا لرام حکمالحال, ۰۳۹۲ 

۳۹ العزام دكي العلم:‎ ٠ 

التباس, (انظر اصطلاحات, رقم ۹۸). 

الحاجء (ائظی اصطلاحات, رقم ۹۷). 

الصاق. ۳۴. 

ألف: الالف, ۱۹ء ۹۳:... (انظى اصطلاحات رقم ۹۹)ء؛ ألف الذات, ۱۳۰ 
الألفالمقدر. ۳۵ أل فالميل! لأيمن والایسی والسواء, ۲۴؛ الألف 
الوحدانی, ۱۳۳ آلفالددج, ۰۳۶ ۳۹ء وث؛ الفالے_حمن, ۷۸: الألف 
الفائت: ۳۵. 

الله: ۲۹۶ء ۳۵۱ حقہ ۳۳۱. 

اللہ : TAA ۰۵۵ ۱۵۱ ۰۴۶ ۰۴۵ ١‏ ۰۳۲۹۱ ۱۲۹۷۲ ۰۳۱۱ ۰۳۱۳۲ ۱۳۱۹ 
۳ ۱ (وانظ اصطلاحات, رقم .)٩۴‏ 

الالهية, ۳۱۸ 

الالوهية, حضر تھا ,۱۱۰۵ ۲۵۶ ۳۵۷ حتھساء ۰۳۳۶ ۳۳۱؛ مداز لها: ۱۱۰ 
اس ۸ عبادتهاء ۱۳۲۱ نسبعها, ۳۳۱: (وانظرں اصطلاحات, 

.)(٥٥ رقم‎ . 

اليك و مد ك (انظی اصطلاحات, رقم .)١81١‏ 

اليهم هنهم ٥۶‏ . 

ا۶| لکتاب, ۵ د۸ (وانظر اصطلاحات, رقم ۱۰۲). 

ام کتعابالباء ۳۶. 

ام‌الکتابالوالماللاٹ, ۲۴. 

اما لکتاب| لمفصلات ار حيمية, ۷۴. 

الأعانة, ۱۶۳ (وانظر ثتاء الما نة), 

امتثال!لأمر والٹھی؛ ۲۷۳. 

اعتدادا فسين: ۰۱ 

امتزاج:حکمالامتزاج؛ ۳۶۱؛ امتزاجالریقین, ۳۶۹؛ امتزاجالشین, ۳۶۹؛ 
امتزاج ثور الاسلام بنود الایمان, ۲۵۹. 

امتيان, ۲۷۴. 

.۳۳٣ أمد,‎ 

اأمر : ۲۷۳, ۳۰۷, ,۳٣۸‏ ۰۳۱۰ ۱۳۳۴ تحلیہ, ۳0۵ ؛ الام الخطا ہی ,۳۵۵ 
صاحب الامر؛ 6 الخارجون عن الأمى؛ ۱۳۱۰ القائمون بالامر, ۳۱۱ 


مظاهر تجلی الامں؛ ۳۹۹؛ المتحققون بتجلی الامر؛: ۳۹۹؛ الامر ا لمعرف» 
۲۱ (وانظر اصطلاحات, رقم ۷٢٥۱۔۱۱۳).,‏ 

امعة, (انظر اصطلاحات: رقم 118#). 

احعیغں ۳۲۸ د ۷۳۶. 

الأمن من‌المکن, ۲۷۴. 

أمومةالقا بلیةا امحعصة بالاصل‌الکریم, ۳۷۱. 

الأمانی, ۱۲۸۶ (وانظر اصطلاحات, رقم ۱۱۵), 

الأمنيات|لننسية, ۳۵۱. 

آن, ۰۳۲۶ ۱۲۷ ۳۴۲: (وانظر اصطلاحات, رقم ۱۱۸). 

آنات, ۲۶۱۲ 

اناا ۱۳۲۶ (وانظی اصطلاحات, رقم ۱۳۲-۱۱۹). 

انا, انت۱. ۲۳۸. 

YF bY اناء‎ 

إنائية. ۱۴۶. 

أنائيةالحق. ۱۴۶. 

انائيةالعبد 1۴%. 

الأنابيب؛ ۳۱۲. 

انات‌الر چال, ۵ ۴۷. 

ات ! ١‏ ات بحسبالصق, ٥۰ء‏ انت يبه ويلك 1۱۳۹۱ انت لاانت: ۲ء 
۱۹ لانت فیانت» ۱۲۹۷ انت بدلابك» ۳۵۵ انت 
فی الوجود ولا انت» ۳۵۵؛ انت نحن ۲۳۸:؛ انت فىانت ببلاائت: 
۷ (وانظر اصطلاحات, رقم ۱۴۸-۱۲۴). 

الانتظار ۰۳۳۰ ۰۳۳۱ ۲۳۲. 

الانحراقاتالطبيعية: هر ۲. 

الانخلاع با لکليق. ۰۳۱۵ 

اندداج ورالى بو ية فی‌نود العبودية والفكن؛ ۰۲۳۷ 

الانسان : سق ۴ ۵ ۷۶ ۶ ۲۷۴,؛ و ۰۶ ۲: (وانظ اصطلاحات رقم 
۲ء 

الانساناً؟مل: ۰۸۷ ۸۹, ۱۲۷ء ۳۱۶: (وانظر اصطلاحات: رقم ۱۳۳). 

الانسانالفره: ۰۳۵۲ ۳۱۶. 

الانسانا لکامل: ۸۵: ۹۸۰۸۸ ۱۵٥۱ء‏ ۰۱۸۴۰۱۷۶ ۰۳۴۱ ۲۶۶؛ (وانظسی 
اسطلاحات رقم ۱۱۳۳۶ ). 

الانسانا لكبين؛ ۵4۸؛ (ذانظى اصطلاحات رقم ۱۳۷). 

الانسلاخ. ۰۱۰۲ ۰۳۶۰ ۳۳۵: (واصطلاحات, دقم ۱۳۹). 

انصاف: (اصطللاحات, رقم ۰ ۱۴ 5 

انضناطالتجلی | لکلاهی. ۵0, 

الاتعلللاق عن القيدين: ۳۵۵ 


و2 


انطماس شیوع] لمطالب, ۰ ۳۲ 

انیکاس صودة‌الشیء فی‌من آ٭ خاطنا لدوی» ۰۲۶۵ 

انفعال الا کزان للهمة, ۰.۳۷۴ 

انقعالية کل هوجو ده ۷ء (اصطلاحات: رقم ۱۳۴ ). 

الانتلاب| لکلی, ۵۶ ۱. 

ا ناملا لتحقيق؛: ۴. 

الأنية: ۱۵۵ وم أ نيةالمشلالأعلى. ۳۳؛ الا نیا لمن احمة وغیرا لم زاحمة 
۰۷ ۵۶ء ۴۹ أنیاتالاعیان, ۸۲؛ (و انطی اصطلاحات :رقم 
۱۴۸-۶). 

اهل‌الزجر. ۲۸۵ 

اه لالسياحات, ۷ء (اصطلاحات: رقم ۱۵۰). 

اه لالطريقة. ,۰۳۱۵ 

اهل العبن؛ ۳۳۷. 

اهلالعناية, ۰۳۵۵ 

اهلا لقرب: o‏ . 

أهلالمحاهدات؛ ۵۷ ۰۲ 

اهل المراقبة: ۰۳۸۵ 

اعل‌النظر, (اصطلاحات, دقم ۱ ۱۵). 

اهل یشرب ۰۵۲۶۹ 

احلیةا لتخلق بالاخلاق‌الالهية, ۰۳۹۵ 

اوادئی, انظر «حضرة او ادنی». 

الأول الذی لایقبلالتانی, ۳۱۷: (وانظر اصطلاحات, رقم ۰)۱۵۳ 

اوائل تحلیات غپوب‌الکون» ۰.۲۷۳ 

الادائل فوسلسلةالاسباب؛ ۰۳۳ 

الأولية, ۰۹٥۸‏ ۱۲۸۴ ۱۳۸۵ (واصطلاحات, دقم ۱۵۴). 

أوليةالاحدية, (اصطلاحات: رقم ۵ ). 

اولية| لحق؛ (اصطلاحات, رقم ۱۵۶). 

اولية| لقرابة؛ (اصطلاحات: رقم ۱۵۷). 

آیةالہصاء ۲۶۲ 

آیات‌القر آن» ۸ 

آ بات الف ۶, 

الایمان, (اصطلاحات, دقم ۱۵۸). 

الأين: (اضطلاحات, رقم ۱۵۹). 

الأينية, ۰۳۳۱ 

الباء, (اصطلاحات: رقم ۱۶۰)۔ 

باءاليسملة, ۸: ۹. 

الیاب. ۰۴ ۴. 


۳۹ 


ہاب الدار, (اصطلاحات رقم ۱۶۱ ). 

یاب‌الشرع, (اصطلاحات: رقم ۲ ۱۶). 

بارقة, (اصطلاحات, رقم ۱۶۳). 

البارقات | لذاتية, انظر وا (سبحاتا لمحر قة» 

الباری, ۲۶۷ ۳. 

الباطن, ۰۷۶ 

باطن قابا لمتحا بین ۳۶۱. 

باطن! لوجودا لمجتممع: 86 

الباعث ( اسم‌الاهی): ۷۶. 

بدایة, ۷۴ ۲. 

بدایات. ۷۴ ۲. 

البدر (عالم) و5 

اليديع (اسمالاھی]؛ ۶ 

اللبذرة. ۲۷. 

بردا لا نامل, ۱۹. 

بردالفول ۳۶۹۔ 

ہر دا ليةين: Yo‏ 

برذت. برانےخ ۰۳۷۴ ۰۳۱۳ ۱۳۵۵ حبیس‌البر اذ خ؛ ۴( اصطلاحات, رقم 
(FF‏ 

البرازتا لخیا لية, ۲۷۴. 

البر ازجا لمعا لیة .۱١۸‏ 

برزخيةالانلاك. ۲9۲۰ 

البرزخیةالکبری» (اصطلاحات. رفم ۰ ۱۷؛ وانظن «حقیقةالاسان‌النرده و 
«لحمیعةا لمحمدية». 

البردق» ۰.۲۹۵ 

البر اهپن: ۳۳۶؛ آحاد اجز‌ائها, ۳۳۶ کر تها, ۳۳۶ ۱۳۳۷ آحادھاء ۳۳۶. 

البراهين! لحسية. (اصطلاحات؛ رقم ١/ا١).‏ 1 

بستان؛ ۴۹۳. 

البر وده (الإناتحة ما لسکون)» yo‏ 

البسملة, ۵, ۰۱۳ ۰۱۶ ۲۵ء ۴۷. 

بسیط (سائط), 4۵ ؟. 

بصر, (اصطلاحات, رقم ۱۷۹). 

بصيرة؛ (اصطلاحات, روم 0 ۸ ]. 

بطء الاقدار, ۲۷۹. 

الد ۰۳۱۲ ۱۳۸۵ (داصطلاحات: دقم ۱۸۱)۔ 

البعدالأ بعد (و اصطلاحات, رقم ۱۸۲). 

ابعادالحسمالثلات ۰۲۵ 
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البنية (هواددها)؛ ¥ 
البقاء, ۲۳۷, ۱۳۶۷ البقاء بالابقاء, ۱۳۶۷ البقاء بسدالفاء. ۵م۳۴؛ اليعاء 
فی الاقربالاقرب, ۱۳4۰ ری‌الیقاء, ۲۶۷؛ (وانظى اصطلاحات: رقم 
۱۸۷-۴ )۰ 

البقية, ۲۸۷ ۳۸۸. 

بقية الاتقاء من الاولیاء, ( اصطلاحات, رقم ۱۸۸). 

بقية الاتقاء من‌آلذیر, ( اصطلاحات:, رقم ۸۹ 5 

البلاغة, ۲ ۷. 

بلعام ( او بلعی) بن‌باعوراء, ۱۳۱۵ ۰۷۸۷ 

الستیناء : البعاءا لکشفی, ۱۹۲۰ بداء حكمالوجود, ۳۹؛ باء امعدادا لوجود 
المرضى: ۳۹؛ بداءالقیامالمطاق فىالهجاء, ۱۳۹ ناءا لسیبا لول 
۳ بداء انتهاءالسپب‌البانی, ۱۳۲ بناء جمم‌السببية, ۱۳۲ بدا ء كل ة 
حس لطیف؛ ۳۶. 

بنیذا لحسد, ۳۸۰. 

البوح بالاسرار, ۳ 

البيت ۰ خسراب البیت, ۳۳۸۵ اد تحال السا کن عن البیت. ۳۳۵ (د انظر 
اصطلاحات: رقم ١94١‏ 5 

بیت| لجلوت. ۴۰۱۳. 

بيت | لخلوة, ۳۰ 

بيتالعزة, ۱۳۸ (واصطلاحات, رقم ۱۹۲). 

البیتالسمور, ۱۲۸ (و اصطلاحات, رقم ۱۹۶). 

البيع؛ ۴۰۱۹. 

البینة, ۳۳۹, ٣۳۰؛‏ (اصطلاحات: رقم ۱۹۸). 

البیئو نه : ۵۵ء ۱۳۵۶ البيدونةالوسطية. ۳۵۵؛ بقاءا لمدد والكثرة فى! انو نة 
۵ طرفا البینونة, ۳۵۵, ۳۵۶. 

اداع ۳ ¥ 

التائيةا لكبرى لابن الفارض, ۷۹۲. 

التأثيرن؛ ۳۷۵. 

تاره وثارة. 4 ۲۸۹. 

العاسی: ۳۵۶. 

تبحر ا أجمعيةالكشفة. 8 ؟1, 

|لتہعیض, ۳۴ . 

العبیان» ۳۲. 

تثلجالخاطں: ۲۷۰. ۱ 

التثليث ۱ ۳۹ء تعلیت‌السین, ,٩۴‏ تثلیث نقطة الباء حکماه ٠”؛‏ تعليث نقّطة 
العاء عہثاء ##؛ تثليث| لنقطة ۳ ۰۲۵ تثلیثالطنےم, ۵٢۲؛‏ 
تثليثالفردية. ۱۲۵۳ تثلیت نقطالألفء ۳۳؛ تثلیت |لمعانی, ۱۱۱۷ 
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(وانظاں امطلاحات ركم ۱ ۰۳۰ ۲ 5 

الحر ده ف ۰۱۳۵ 

الکحرد عن | لقید ین؛ ۳۵۵ 

التجرید. (انظر اصطلاحات, رقم ۰۴ ۲--۲۶۷). 

تجحسدالمعانی: ۲۶۴. ۱ 

التجلی , ۰۲ ۱۱۲۸ ۰۱۴۱ ۰۲۱6۰ ۱۳۱۲ ۲۱۳؛ بلره۳ و ۰۳ ۰۳۲ FP‏ ۱۲۰۶ 
۰۵ ۱۴۳۰ فا دنه وعائدته, ۱۳۴۹ عوده من‌المین‌الی‌المین, ۳۴۹ء 
۱ ما یرجم منها ليناومئه الیه, ۱۳۵۰ العجلیا لأول! لضاف ۳۵۰ 
تحلیا لتوحيدا لمضافا لی | لتجلی| لأول؛ ۳۵۰؛ تجلي | لتوحیدا لواحدی, 
۱ ا تجلی!الواحدی, ۳۵۱؛ التجلى| لقاضى بکون‌الحق هوالناش 
وا(مظود, ۱ ۲ ده وا لطا لب والمطلوب والطلب, ۳ 
احدية طلبالتجلی؛ ۳۵۳؛ التجلى! لاوسما لشسی: ۲۹۳؛ تجلى| لأمر, 
۸۰۷ ۳۰۵۹ ۱۳۱۵ تجلویالحق؛ ۱۳۱۰-۲۰۷ اهفل 
تحلی | لحق, ۱ التجلی الا لھی الاحدیا لجمعی, ۱۳۵۹ تجلسیالحق 
بحسب | لعبد» ۱۳۹۰ تجلیا لو احدفیا لمقامات والمر اتب ۵۸ ۳؛ تجلی 
توحیدالر بوبية, ۳۵۴۳؛ تحلیا لحفيقة, ۱۹؛ التجلیالبائی؛ ۳۶؛ 
العجلی| لذى یکون علیغیر صورةا لممتقد, ۰۱۶۷ 2۸ ۱؛ عظمةا لتجلی, 
٣‏ انو ادا لتحلىالاعظم ۱۲۵۱ التجلیالبصری: ۱۲۱۲ التجلی۔ 
الر حیمی, ۸۵؛ التجلی فی !لآ خرة ۳٩۳؛‏ تحلیالطبع: ٠٠٠١‏ التجلى 
فىقرةالعين؛ ۵ ۱۳۴-۱۳؛ تجلىالنيوب ۰۱۴۰ ١1۴؛‏ التجلى 
الوجودیالرحمانی والوحدانی, ۰۷۵ ۱۸۷: (وانظی اصطلاحات دقم 
۲۳۳۰-۲۸( 

التحليات؛ ۱۹ ۱۲ تحلیات‌الاسماء, ۰۳۱۰۰۱۳۰۵ ۰۳۶۱ ۱۳۵۱ ا لتجلیاتالذا تية, 
۴ | اححلیات | لبختصة با لعباده| لتكليفية والذانية, ۳۳۴؛ جهة 
تنز يها لتجليات: ۳ حکمالتجلیات: ۳۵۱؛ اثرها, ۳۵۱. 

تجوهرا لنفس المدبرة للجسد, ۳۸۰. 

ا لتححين» ۰۵ 

الدحدیں, ۰۳۳۲ 

تدر كالمجذوب! لی الجعاذب: ۲۵۰۲. 

الدحصیص,: ۰۷۴ ۰۸۱ ۰۸۴ ۸۹ 

الدحقق با لحق, (اصطلاحات, دم ۲۲۸). 

التحقق با لکمالا اوسطی, ۳۱۳. 

العحقیق‌الاسانی, ۲۳. 

تحقیق تفصیل‌الاقدار, ۰۲۷۱ 

نحقیق| لحلاء و الاستحلاء, 5 

التحکم فی‌الاغياد, (اصطلاحات, رقم ۲۳۱). 

التحلی, (اصطلاحات, رقم ۲۳۲). 
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تحلیةا لذات, ب۳۳۴. 

تحولالحق فی‌العود, ۷٦‏ ء (واصطلاحات رقم ۲۳۵-۰۲۳۳ )۰ 

التدول فی‌ااصور: ۰۳۱۳ 

التحجول فسیصورااعتقادات راللم ۳ ۷ء ۰۸ء FY‏ 2 ۷ء ۹ 
(و اصعللاحات رقم ۱۲۳۶ ۲۳۷). 

العحین» ۲؛ وانتلی «الحیرة». 

التخاطب ٹی عالمالدور: ۳۳۲۴. 

التخصیس, ۱۷۴ ۱۸۴ ,۸۵ (التخصيص!لرحيمى): ۸۹. 

تخصیص عموم رحمةالوجود؛ ۰1۵ 

التخاص من شوائب الاعتلال والاختلال؛ ۰۳۰۵ 

التخلق بالاخلاق الالهية. .۲٥۵‏ 

التخلية, ( اصطلاحات, رقم ۲۳۹). 

.۳۳٣۲ التخیل:‎ 

العدارك, ۳۰۲. 

اعد رین ۰ء TTF‏ 

التدبیر الروحا نی؛ ص۰۹۰ 

تدكدك الحبل؛ ۱۱۳۲ ۳۱۰ (داصطلاحات؛ رقم ۲۴۰). 

التراب, ۷۶. 

التىتيب|احكمى والطبيعي. (ا٦سصطلاحات,‏ ردقم | ۰۲۳۴ ۲ ۴۳ ۲ ). 

ترددالقلب؛ (اصطلاحات, دقم 2 ), 

الترفی :۰ ۱۳۳۳۴ الترقى الدائم,. ۰۳۵۵ ۱۳۶۵ التر قی بعدالموت, م۳۳۴: الترقی 
من حت العبادۃالمکلیغیة والذانیة ۳۳۶۴۴؛ معراجالتسرةسی, ۱۳۳۲ 
الترقى فيه, ح۳۶۳؛ الترقى فی‌منادج‌الکمال: جه ؛ (و اصطلاحات» 
رقم ۵-۲۴۴ ۲). 

التر قیاتاامعحددہ ۸۳۳۴+ 

الس کیب ٩۵‏ ۳. 

الترمذى| الحكيم: انظى :الحكيما لامر مذی؟. 

الترودن: ۱۳۵. 

تروحنا|لعور. ۲۶۴. 

تسبيح! اجنم! دات, ۳۱ 

A۸ السمةالاعرأاض.‎ 

التسلیم. ۵۶ ٣۔۲۵۷؛‏ (داصطلاحات؛ رقم ۲۵۱). 

تسویةالقاوب, ۲۶۷. 

العشبیه: (اصطلاجات رقم اف" )؛ وجوها لعشبیه. ۳۳۳؛ نصالعۂبیہ ۰۳۲۳۳۲ 

ال شوف الی ‌المحل!الاثٹرف: ۰۳۸۱ ۳۸۳: (اصعللاحات, رقع ۲۵۴). 


تصحییم | امحبة ( الاح ت #م 2( 
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التصرف ؛ التصرف بالذات, ۳۱۹۹ء تصرفالخاصية, ۳۹۹؛ التصرف بالخاصية, 
۱ء: التصرف بالأمي؛ ۱۴۱؛ تصرف العید فیالوجود بصسب‌الصق, 
۹۳ء تصرف الحق ٹیالوجود بحسب الد ۵٥۲۹؛‏ التصرف فی الکون: 
۳۸۹۹ 
التعاد ف ۰۳۱۱ 
الع ر فاتالخارةة TAF TF‏ 
العصغیة, (اصطلاحات: رقم ۵۶ ۲). 
الدعغمة]| لخلفية, ۵ . 
التصؤية من ‌الکدورات| لبشریةء ۲۸۷. 
الددور: ۰۳۳۲ ۰۳۳۳ 
الصوراتالمٹردت ۰.۳۳۶ 
التطهيرا لحبلی ( اصطل(حات, دقم ۲۵۷). 
الدطھیں هن الأدناس! أنفسية, ۲۸۷. 
التطور الکلی للباء ۳۶. 
تعاوراتال‌وح‌الاعظم (اصطلاحات رقم ۲۵۸). 
التعارض ہین العلم والحال, (اصطلاحات رقم .)۲۶٢‏ 
الامادفااصلی, .۳۶٣‏ 
ليما نئی؛ ۰۳۳۲۱ 
تمانق‌الاطر اف, (اصطلاحات, رقم ۴ ۲۶). 
| لجم‌دد: | لعمدد بلا کثرۃ ۸ ۳؛ التددد پلا نسب تعطی ا لكثرة: ۱۳۹۸ ااعسدد و 
الکشرة, ۳۳۲۱ سعوول اادد والكثرة: ۱٩‏ ۳۲؛ تعددا لوچها لو احدفیالمرایا؛ 
۹۸ . 
تعدیل‌الاحوال, 41 
الۃەریق, ۳۸. 
العشق. ۱۷۳ ۰۱۸۹ ۱۹۰ ؛ (واصطااحات, رقم ۲۶۵). 
التعقل: ۶. 
التعلق, :۰۰. 
امد ۲۷۴. 
التمین: التمينالادل؛ ۲۵۳؛ التمین‌الذاتی, ۳۳۵؛ الاحد پة!للازمة للتعينالادل: 
۵ (واصطلاحات, رقم ۲۷۱-۲۶۹ ). 
الات ۰۱۲۱ ۳۳۴۰؛ العمينات| لحکمية,ه ۳۳۴ | (ععینات‌الذاتیت ۳۴۰ 
تمین‌ها: ۳۴۰ 
ا لععینا اسا بی الاز لی؛ انظں مشاهد:ذا لععیین؛ (واصطلاحات, رقم ۳۷۲)- 
التفاضل فیمشهودا لذات, ۳۱۵. 
التفر بط, ۲۶۰ 
التاسیل فی‌الجمع, ۰ ۲. 


الد نصیل الکو نی ا!وجودی؛ ۸۱ء 


۶۱۹ 


تفصیل[ لو جود؛ ۸ 

العفا.دل بین هيم رحیم | لبسملة والانهانالکامل (محمد) ۸۹ 

تھا بلا لحش‌تین, ( اصطلاحات, دقم ۲۷۶). 

تقبيل (وانظر «قبلةع) ۱۳۲۳ ۰۳۲۳۰ ۰۳۵۲ ۰۳۵۸ FAQ‏ ۱۳۶۲۵ ۰۳۶۱ ۳۶۲ 
(واصطلاحات: دقم ۲۷۸ )۰ 

تقبيلا لمتحا بن ۲۰ ۳. 

تقدس‌الارواح ۲۵ ۲. 

العقدم ۳ لزمان: (اصطلاحات. رقم ¥۹{ 

العقدم بالعلم (اصطلاحات؛ دقم ۲۸۰). 

التقدیس العامی والعملى والوهبى: .۱۷١‏ 

ا لعقدیسالوجودی: ۵ 

العقوی (واتقوا الله), ۳۰۶. 

تقو دما لصوره ۳٣‏ 

الثقيد بالیس ۳۴۴. 

التقید با لحق, ۳۴۴. 

التقيد با لکون. ۳۴۴. 

ا ايى 5 لماع ۳۴۴. 

التقيد با لعبودیة؛ ۵. 

التفيد بالربوبية, ۳۵۵۔ 

التقييد فی الاطلاق: ۳۲۶. 

العقييدا لمطاق ۳۲۶۔ 

الکلیف, سقوطہ, ۳۳۴. 

التکوین؛ باه ۳. 

التلفم بالصور. ۲۱. 

۷٥٣ العلقي,‎ 

تلقی الاقداں ۰۲۷۱ 

تامہذ جمغر | لصادق (وانظر جعٹرالصادف)؛ ۷ 

دلمیف داودالطائی (وانظں معروف الک رخی)؛ ۴۵۸: ۹۳۲. 

التاوین بیدا لتمكين؛ ۳۲۴؛ (راصطلاحات رقم ٩۴‏ ۹۷-۲ ۲). 

تما نم | اأضداد, ۲۷۶. 

الحمثل» ۳۳۲. 

تمیز الاشياء, ۰۳۳۵ ۳۴۰. 

التمين فیمقعدالصدف:, ۰۱۳۲۷ 

العمییز, ۰۳۵۴ ۳۵۵: (و اسطلاحات؛ دق ۲۹۹). 

التمييزيينالرب والعبد, ۵۵ ۳. 

التمہیز بین| لمقامین۰ ۰۳۵۵ 

التميين (خفاء حکمه). ۳۵۵. 
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التنزل: تنزل الحق الىالمقام الانزل! لعبدانى:؛ +۳۸٩‏ نقزل| لحنون 'بسرمعية 
الاختصاص: ۳۸۹؛ نحل لالاخلاص الالهية علی‌العبد, ۳۹۵ التنزل 
فی صورححا ؛ يةالحروف. ۲۵؛: التنزل ف ی تثلیث | اصورة الخطية للبقطة, 
١ ۵‏ ءۃ دز ل!لہائی ۳۰ (وانظر اصطلاحات: دم ۳۰۰ (Fel‏ 

التنز لات: التسزلات الالهية ٩‏ و ۴؛ (واصطلاحات. رقم ۲ i‏ مزلات 
| امعقولات | لحمية: ۳۵ 

التعزه, ۱۱۳۸ (واصطلاحات, رقم ۳۰۲). 

تدزها مہا نی والاحکام, ۱۳۰ (واصطلاحات, رقم ۳۰۴). 

التنز پس4: ۲۴۵ ۱۳۳۳ (واصطلاحات؛ رقم ۳۰۹۶). ندز يبه التحليات: ۱۳۳۲ 
الدیز يدا لمللقی. ۱۳۳۳ نصا لعز به ۱۳۳۳ العدز يها لذی تعضیه الا لوحية, 
۹ (واصطللاحات؛ رقم ۳۱۴-۳۰۷). 

العدوعالالهی, ۰۵۰۱ 

تنوع التحليات؛ ۱۳ ٢۲۹؛‏ (واصطلاحات: رقم ۳۱۵). 

ندوعالصوں #, ۲۰۱۹ء ۱۰ ۲: (واصعللاحات, رقم ۳۱۶). 

تنوعاللطائف, ۰۳ × ۱۵ ۱۳؛ ( و اصطلاحات, رقم ۳۱۷). 

تمو عا للطائف, #, × ۱6 ۲ (واصطلاحات, رقم ۳۱۸). 

تدوعالمعارف, ۰۲ × ۱۰ ۲؛ (واصطلاحات رقم ۳۱۹). 

التهیژ, ۰۲۹۵ 

تهیو القلب. ۲۳۵, ۱۳۳۶ ( و اصطلاحات. رقم ۳۲۰). 

العوبة, ۱۳۲ ۴۴۳ ۸۴۰ (واصطلاحات, رقم ۳۲۱). 

التوجهات: ۳۰۲ ۳۰۴ ۶۱۳,۲۱۰ (واصطلاحات, رقم #م)؛ أعيائهاء 
۴ دوجهات عن | لجسع: oF‏ العوجهات |اخا أصة, ۱۳۰۵ 
وجھاتالاسماء 1 الدوجھاتالاسماٹیق ۱۹ توجهات‌ااجق, 
۵ . 

التوحيد: 116٠ ۱٥١۸‏ 111 ۰۱۳۹۶ 419 ۳۳۵؛ حکہمالوحید. ٣۳۲؛‏ 
افرادہ ۴٥‏ ععقامف ۳۳۹؛ معناه.۳۱۵۹؛ توحیدا لحق با احق, ۳۴۹؛ 
تجلی تجلى | دو حید, 0خ ۳: تو حید احد یةالذات, Ao‏ الوحید 
المضاف, ۱۳۵۵ التوحيدالاحدىالذاتى؛ ۰۳۱۷ ۳۱۸, ۳۲۷ ۲۹ 
۹ ۵ ۰۳۵۲ ۰۳۵۳ ۰۳۵۲ ۱۳۶۲ الدوحيدا لواحدی, ۳۵۱ء 
ری‌التوحید, ۰۳۶۵ ۳۶۳؛ عطش التوحید۳۶۹؛ شرب لتوحيد, ۳9۶۱ 
«وحیده آیاه توحیده», ۰۱۳۱۷ ۳۶۳ (وقارن هذا بالتوحيد الاحدی 
الذائی)؛ التوحید الاسنائی, ۳۵۳ ۰۳۵۷ ۱۳۶۲ سربانا ك وحید 
۱ جممالتوحید:۱ ۰۳۳ ۰۳۳۹۰۳۳۵ ۳۴۱؛ عینا(توحید» ۳۳۵ 
وجوه جمعالتوحید, ۳۳۵ ؛ التوحید لایعرف الا با لتسوحید. ۳۳۸ 
تفر وة أ ادو ديد )۳۳٣۳‏ جم ہڈا لدو حید: ۲۸ PF‏ نسوحیدالفناء: 
۴ ۵ :محص | لت وحید عن‌السب والاضافات, ۳۴۴ ۱۳۳۵ 
ائره فی القاب؛ ۳۴۵؛ اقام نذا ۃوحید, ۳۴۶؛ ذوق‌التوسید الذاتی, 


۸ھ 


۷ ۳۸ تتوحيدالا لهية..لم1/؛ ۳۲۰؛ الحضود فى| لتوحيد. 
۲ السكوت فى ا لدوحيد والدواب عده. ۳۲۳؛ الع وديه هوالاصل 
العابت, ۱۳۳۱؛ علامةا لمتحفق با اعو حید» TY‏ نوحیدالواحدالنی 
لایقبل الائنین, ۳۴۶ ۳۴۷؛ تس وحردالاحسوال وا لغژون والنسوت 
والأسماء, ۰۳۴۶ صاحبا لتوحيد, ۱۳۴۸ توحیدا لخروج» ۳۴۹ المخود 
۰ علی‌وجها لتوحيد, ۵ رجەالتوحید: ۱۳۴۵ التوحيد ينا قض الکيفه 
۱۳۳۹ م اتبا او حید ۵ توحیدا دلیل, ۱۳۲۹۶ ۳۳۲۷ و۳۳ 
توحیدا أعامة, ۶۳ وحیدااحال: ۲۹۸۶ء ۳۹۷+ توحیدا لمشاهدة, 
۳۸ .وحیدالفطرة ۳۰۲ ۱: لا سلما لتوحيد, ۷ ثقلاات_وحيد 
۵۰۵ ۳ وحیدالاحمی, ۳۳۰ ( قار نه با لتوحیدالاحدیالذاتی)؛ 
التوحیدا لحاصل‌منا لثانی» ۱۳۱۷ بحرالتوحید, ۳۳۷ ,۳۲٣۹‏ ۳۶۰؛ 
لجة | لتوحید وساحلہ, ۳۲۹۱۳۲۷ ۳۳۰, ۳۶۰؛ ساحل لجذا لتوحيد, 
۹ طعومشرب اجة أ لتوحيد, ۹ الطر یق ا ەو صلا لی اجةا لعوحید, 
۹ توسط لجةالدوحید. ۳۳۲۹ء ٣۳۳؛‏ رحيق|لتوحيدا لمختوم: ۳۲؛ 
اعواج بحرالعوحید. ۳۲۵: عین‌التوحید, ۳۲۵: الرؤية| لكاية »عبن 
التوحيد, ۹ استهلاك احدية العين فى توحيد احدیةالذات, ۳۳۵: 
نها يتك فی | لتوحيد, ‘TOY‏ تھا وڌا توحيد, ۳ زوا لتوحيد ہا ماب 
o‏ توحیدالاسم وجمعه؛ ۳۵۲ توحیدا اسر بو بیة۰ ۵۷-۳۵۴ 
0 . توحيدالاسمالااهى: ۴ توحيدا لمین الواحدة ۳.۵۴؛ نمہزالعبد 
من ا ارب فىالدوحيد: ۵۵ توحيدا لوجود؛ هخ ۳: الحكم فیا لتوحيد 
لاح و دجوده: ۱۳۵۵ اطلاق التوحیدالاحعدی, خخ تخايص حکم 
الوحیدعءنالەر؛ ۳۵۵؛ التوحيدا لمطاق؛ ۳۵۷: تو<يدالفعل. ۳۹۵ 
(وانظر اصطلاحات دتم ۳۲۴-۳۲۳) 
تو فة <کما لمع 61 
التوهى ۳۱ 
العيفظ؛ ۳٣۲٣‏ (وائظی «اليفظة»). 
الناء لأس ۳۴, و 
ثات بنقرة, ۰۱۴٩‏ 
الثابت فی‌نفسه, ۳۲۱. 
الثانی. ۱۷ ۳. 
التبوت. ۴۳۷. 
ثبوت‌الاسان» ۳۱۳۲. 
ثبوت‌العین, ۱۴ ۳. 
ثبوت عین| لشىء. ۳۳۲ 
تقل (اثقالىا لملكة, ۳۲۰). 
ثقلالتوحيد, ۰۳۲۱۰۳۲۰ ۳۲۳؛ (واصطلاحات رقم ۳۶۴). 


FY 


ثناءالامائف ۱۶۳. ۱ ۱ ۱ 

اذوب : 4 (وامطلاحات: رقم ۳۶۶): الٹوبالسابغ: ۵ ۰۸٩‏ ۰۱0۵ 
۳۸۵ الوب السابغ من صفات‌الر سوبية. ۳۸۹ ؛ الغوبالسابغ من 
صفات| لعبودية؛ ۱۲۸۹ ثوب ا لحةبة السا بخ ۱۱۵۹ وب ظاهر | لوج‌وده 
۱ (وائظی اصطلاحات. رقم ۲۶۹-۲۶۴). 

ڈو بان بنا براهیم| لمص‌ی: ابوا لفیض, انظی «ذو النون| لمصرى». 

الحادة, ۱۲ ۰1 

جارحة. جوارح. ۰۳۲۰ ۰۳۳۲۵ 

الجامع (اسمالهی), ۰۷۶ 

چوامع! لتفصیل| لكتا بى: ¥ 

جوامعالحروف:؛: ۱۶. 

جوامع قوىالاطق والتسخير: ۵ ی 

جوامع الکلم, ## ۵۷؛ ۱۶۶ ۱۱۳۳ (داصطلاحات: دقم ۳۷۰). 

جوامم المداسبات, ۱۶. 

جائحة, جوانح؛ ۰۳۲۰ ۳۲۵. 

جبر بل ۳۶۷: ۵ ۴۴. 

| لحیل, (انظی «تد کدلا لجبل»). 

الحبلةالفاضلة: ۲۸۱۹. 

جدا [إطلب: ص 

الحدال؛ (انظر «المجادلة»). 

جذ بات الحق, ۲۸۳. 

چذر شجرەۃالامکان؛ ۲۸۰۲. 

الجرمالدخانی, ۲۶۰. 

الحر یری؛ ۹۱۳. 

الحزالة, ۰۱۳۷ 

الجسد: ۰۱۹۳۲ هلل ؛ (واصطلاحات: رقم ۲۷۷)ء؛ الجسدالتریب: ۱۳۵: 
(واصطلاحات: رقم ۳۷۸)؛ ال<دسدا لمثا لی؛ ۶ (راصطلاحات:؛ رقم 
۹ الِجسدالمعدنی؛ ۱۴۵. 

الجسم, ۲۹۶. 

الجسمالکلی, ۷۶. 

الاجسام الحسية والمثالیة ۰۱۱۷ 

جسمانی: ۲۹۶. 

جعت (حدیث فدعی)ء ۳۸۹ سرجت, ۱۶ ۰.۳ 

جعفرالصادق: ۱۷٥۹ء‏ ۹۹۰+.(۲۳۲)؛ ۷۲۶. 

الحلال, ۱۱۲۵۶۳ ۱۳۴ (داصطلاحات: رقم ۳۸۱). 

الجلالالمطلق, ۳۱۰؛ (واصطلاحات: رقم ۳۸۳). 

جلیةالجمالالمطلق؛ ۰۱۷۳ ۱۷۴. 


۶۲۳ 


الجمال. ۰۱۶۳ ۱۲۵۳ ۱ ۳۴؛ (واصطلاحات: رقم ۳۸۴). 

جمالااجلال: ۳۵۲: (زاصطلاحات؛ رقم 48 *). 

الجمال‌المطلق, ۱۷۳؛ (واصللاحات, رقم ۳۸۷). 

الجمسع: ۱۴۶, ۲۶۷؛ (واصطلاحات, رقم ۳۸۸): جمم‌الاسم الالهى وتوحیده. 
۳ ۵۴ جمم جمیم الاسماء الالهيث. ۳۵۴؛ جمع‌المین لو احدت 
۴ء متتضى| لجمع, ۱۳۵۵ افرادا لحمم» ۳۵۵: آحادا لح ۱۳۵۸۵ 
الجمسم بك و به ۰۳۱۸۰۳۱۷ ۰۲۸۹ ۰۲۵۹۰ +۳۲٩۱‏ جمعت 
عليك مالك و عليه ماله ۱۳۲۶ جمع القى آن» ۱۸ الجمع فی‌التفصیل, 
0 جمءك بلك, 1۱) جممكث بذ ۱ ۳: الحمعا لاول, ۱)؛ المجمع 
الانی. ۲۹۱؛ جممالتشكيك, ۱۱۴۶ جم التمحص, ۱۴۶ الجمسع 
بلامز احمة بین‌ااحق والحقایق: #8 #؛ وجود جمعالاشياء بالہف ۳۳۵؛ 
الحعم با لوجودا لمفاض, ۳۵۵؛ جم الاشياء بالحق من حيث ظھودہ...: 
۵ء الجمعرالوجود,ء ۳۵۵ (رائظر اصطلاحات: دفم۹ ۵-۲۳۸ ه ۴), 

الحمعیة؛ (انظراصطلاحات: رقم 1 ۴۹۹-۴۰). 

جمل اہن عطاء. ۳۲۵ ۳2۶۶ ۳۶۷ ۱۳۶۸ ۱٩‏ ۱۷ (واصطلاحات رقم ۴۱۰). 

الحن, ۰۷۲ 

الجناب الاقدس, ۳۹۱. 

| لحجتابا لعز یز الالهی, ( اصطلاحات, رقم ۴۱۲). 

چية, جنان: ۱۱۱۱ المواطن‌الحبانية, ۳۳۴. 

چنس, اجداس: ۰۱۷۵ ۰.۳۳۵ 

۳۵۵۸ ۳۵۸ ۰۱۳۵۷ ۰۳۵۶ ۱۳۵۵ ۱۳۳۰۰۱۳۱۶۰۱۳۱۵ ۰۳۲۱۴۰۳۱۲ اليد‎ 
VIF YID ۷۱۴ YIP عزج‎ (FFF) ۶۲۹٩ ۰۳۹۴ ۵ 
FY AIF ۹ءء‎ ۰۸۴ ۱ ۰۸ ۴ 

جهة ندز ده | لجلیات» ٣۴‏ ۔ 

چهةالطبم, ۳۶ ۱. 

الجول, ۰۳۷۵ ۰۳۷۶ ۱۴۴۰ (واصطلاحات, رقم ۴۱۴):الجاعل, ۲۹۵. 

جھنما لطبيعة. ۱۴۲. 

الحود, (انظر اصطلاحات, رقم ۴۱۶). 

جود الاغنیاء. ۱۵۵. 

الجودالالهی, ۲۷۴. 

جودا لفقر ۱ ۱۹۵. 

ا لجود, ۰۱۹۷ 

الجوذھر؛ ۵۰؛ ۱۱۱۸ (و اصطلاحات, رقم ۴۲۱). 

الجوھر؛ ۰۸۷ ۱۳۹۶ ۱۲۰۴ (واصطلاحات, رقم ۴۲۳). 

الجيم (حرف هجاء), ۷۶. 

الحاء (حسرف «(sie‏ “ايل عم IV FF FO‏ ۷۶ مر ول AF‏ 
(واصطلاحات, رقم ۴۲۴) 


ایو ند ۱۳۵۳ ۰۳۳۳ 

الہ دث اتا (اصطلاحات, رقم ۴۲۵). 

ااحوادث ٭ااقدار ۳۶۷. 

جار ن رر ید o‏ 

حاق, ۷ بل ؛ ۱۷۷ (اسطلاحاكن: دفم ۴۲۶). 

حاف الوط ۰۳۴۲ 

الح۔ال: (اصطلاحات رقم ۴۲۷)؛ احوالالوجود, ۳؛ ۰۸ ۰۵ ۱۳۱۳ طمن علبة 
الحذل؛ ۱۳۳۴ لذات ‌الاحوال؛ ۵ سودۃااحال: ۳۲۵؛ الحال لحاش, 

۷۵۰ مقتضى | احال؛ ۱۳۸۲ (واصطلاحات؛ رقم ۲۸ ۴*-۴۳۰۱). 

الحالة, ۳۳۴. ۱ 

الحا لها لوسحلية, ۳۴۷. 

الدب (ائنار اسطلاحات, دقم ۰۴۳۸-۴۳۱ 

الیدجاب: ۳ (واصطلاحات؛ رقم ۱ ۴ ۴۴۲)؛ حیعاب| (ٰحسد؛ ۸ حعاب 
ازم ۱۱۹۰ حجاب أ الا کی ان واد تفاعد. ۱۳۸۵۲ االحجاب‌ء‌الکون: 

./۹ 


| أحدي.: ۳ وسبمونا اف حجاب هن نود وظلامة, 9 o‏ ۳۲ 


سا 


الحجاج من‌پوسف‌ن‌مهار» ۱۴۵ 

الحد (اصطلاحات دقم ۴۴۴۳). 

دال ۴. 

ااحدود, ۲۶۶. 

حدودا لمن تید YY‏ 

حدث الا مکان : TY‏ 

حدیث! ایشی, (اسالاحات, رقم ۴۴۵). 

حرارۃالفقد, ۳۶۱. 

الحرالی (المحقق), ۳۶؛ و (۹۹). 

ااحری, (اصطلاحات, رقم ۴۴۶). 

اإحروف الدودی, ۳۶. 

الحروف: ۰۱ ۲۳۸, ۱۳۳۲۷ و ۹: (اصطلاحات, رقم ۴۴۶). 
حروف اایسملةا امقدده والملغوظة. ۹. 

ا لحردف العالیات. (اصطلاحات, رقم ۴۴۷). 

حروف ؛ضرالانشان: ۰۷۵ ۷۶: (واصطلاحات: رقم ۴۴۸). 
جر وی نفس ال حمن؛ ۷۵ ۷۶ (راصطللاحات:؛ رقم ۹)ء 
حر کال وریز 391 (وانظر الحر کةا لدور بة). 

حر کة حاء رحیالبملة ۸۵. 


ايحن !لدو رة ۷۲ ( وان تدر 4|ليحذروب الىالحاذب). 


۶۵ 


حر کات الادوار, ۰۲۳۶۱ 

| لحر کات‌البر ذخية للبسملة, ۹. 

الحر کات السفلية للپسملة, ۹ 

الحسی, (اصطلاحات, دقم ۵۲ ۴). 
حسنالمعاملةء ۲۷۴. 

الحسة؛ ۰۳۲ 

الحسینبن‌متطوں ابوالعفیث: ائظں ۱٩‏ لحلاج». 
حص2؛ حص ١‏ الدصی!|لوجودیة|لمثصلةء نم ۷۴. 
حصر | لأولياء. انظر «مقام حصر الاو لیاء». 

حصى وجوها امطلق, انظن «الدق منحیث اطلاق ذانه», 
الحضی؛ (عالم)؛ ۰.۳ 


ا لحضرة : 


٠‏ الحضرات: 


الحضو 


حضرة أحديةالجمع الالهى والامکانی, ۲۳۵, ۴۳۷؛ حضرةالاطلاق 
والاشتمال, “#14؛ حضر:ال,طون العلمى؛: ۳۵۵؛ حضرۃالانوار: ۲۵۹؛ 
حضرۃاوادنی: ۳۸۸؛ حضرة! لدو حیدفی| (تحرید: ۹۵۴ ؛ حضرة | لد ہیں 
والتفصیل: ۷۶؛ حضرةا| لجمع ذا لوجود: ۲0۵۹ء ها !؛ الحضرة|لدقية, 
۶ حضرةالحةاة ى الذاية ۱۳۰۳ حضرة| لخلاقى (انظي «المجد 
الاسمی»)؛ الحضرة الذاتية الکنهية, ۵١‏ ۲؛ حضر ةا لس ہو بيه (انظ 
حضرة المحادئة), ۰ ۱۵ ؛ الحضرة الےرحیمیة؛ ۳ (وانظں ل حيم 
ال سملة»)؛ الحضرة|لعاميةالالهية: ۰ الحضرةالسيادية المحمدية: 
PY‏ (وا نظى «الحقي فة | اسيا دیةه £ دالاحقیقة المحمديةة»)) الحضرة 
العليا, م۱۹۵ حضرة الغیب, 149؛ <ضرة قاب قوسین: ۵۸ ۳؛ حضرة 
المحادئة, ۱۵0؛ الحضصرةالالهية الاسمائية, #9 ؛ الحضرة 
النفسية: of‏ حضر ةا لوجودا لحق, AY‏ (وانظلى اصطلاحات: رقم 
۴۷۲-۳). 

حضرات الشرف الاقدس ۳۸۹؛ الحضرات الاقدسية التور بة, ۳۲ 
الحضزات الاربع للبسملة, ۱۹۳ ٣۳؛‏ (وانظن اصطازحات: رقم ۴۷۳ 
۷۴ء 


ر الحضور ہا لسر؛ ۶۸ الدضورمع الحق, 7A‏ حضورالٰہساط: ۳۹۰ 


حضورالظطل فی الور T1‏ حضودالظل مم الور T1‏ الحذور 
فی‌الاحدبة الذاتية, ۳1۲ | لحضور ھسےعالحصق, کاڈ | لحضور 
معا أن بودية, ۱۳۰ الحضور مع العيودية 10 ۳ الحضور فى| لتوحيد, 
۱ الحضود مم‌الشی, ۱۳۱۰ الحضود والته.يؤ؛ ۹۵٥۲؛‏ (وانظس 
اصطلاحات, رقم ۴۸۰-۷۵ ). 


الحظ: ۴۸۸۴۸۶ حظالسمع ۳۶, ۳۷؛ حظالمین: ۱۴ء ٩۵‏ ۳۶؛ 
حظالفؤاد ۳۶ (وائظی اصطلاحات؛ رقم (FAY‏ 

الحظر. ۲۸۳. 

حفظ| لذات» ۸۳ ۲. 


PF 


احق : من حيث اطلاق ذاته, ۰۷ ۹ء ااحق (أسمالهى), 
 ,۳۴‏ ظهوده فى|لغخلق, ۰۲۴۵ ۰۳۵۰ ۲۹۱؛ الحق‌المحق, 
۴ الحقالذى لیس لله ضدہ ۰۳۱۶ ۳۸۴؛ مسرتبةالحق؛ ۱۲۷۹ 
اتعال الحق 7 ! لمبااه 7 اطسلاعالحق TAY‏ ؛ ]اح انى هواصل 
کل‌شی ۶ ۱۲۹۲ الحق الم نی؛ ٩۲‏ ۱۳۲ الحق عات ۱۲۹۷ الحق عون 
کون لیشاهد..,. ۱۲۹۶ الق عین ماظھں؛ ۱۲۵۸ الحق‌المشهود 
فی الحیثیتین, ۰ ۳۰؛ نداءا(حق, ۱۳۰۲ غيبةا احق عات ۳٩۱‏ وداع 
الحق, ۳) معتضى تجلی ا لٰحق فى جلا لها لمطای, oy‏ تجلی! لح 
۷ مقتضی جلال‌الحق, اره#؛ الحق قبلة| لعبودية, ۱۳۱۵ 
هام تحلى الحق! لقاضى ۳ لعبودية على حق الله ۴۹ اهل تجلیا لحق, 
ازا“ الق ین نودا أوجود المطاق, T1‏ الحق من حيث دونه 
احدى الذات: ۳۹۳؛ حضرة | لحق: ۳ الح قالظاه من وجه مویة 
باطن, ۱۳۱۳ الحقالباطن منوجەھویةالذلاھر ٦۳:‏ ۱۳ | أظاهر وا اباعان 
فی جدب الد واحد وفی‌جنبالخاق مخدلف: ۴ الحى اامتجای 
فی اام اتب ۱۳۱۴ مناظرالحق؛ ۱۳۱۵ مسرات ظھودالحق: ۱۳۱۵ 
تج يد الحق عن الدقايق والاحوال ۰۳۲۳۴ ۱۳۳۶ مدع العلیة علی ذات 
اق ڈالارنباط بیٹھا وان غيرها ۴ مشا+ده | لحق دالحتایسق 
بلامز أحمة. ۱۳۳۳ جمع! لحق والحقائق بلامن ام ۷۳ء ظاوورالحق 
والحقايق پلامز احمة,؛ ۳۲۴؛ الحق بخلاف مایتصور ويتمثل؛ ۱۳۳۲ 
حقيقة الحق؛ ۳۳۲؛ حقائق تحلیات‌الدق. ۱۳۳۲ طهودالحق مع کل 
شیء بعورة ذاك‌الشی:. ۳۳۲۳؛ الحق عوما تعود و تخیل.... ۱۳۳۲ 
۳ احدية! لدو ۳۳۸ :سر بان آحدیده ۱۳۴۰ کل‌ماسوادما ئل ۱۳۴۷ 
الحق لابقبلالکیف, ۱۳۳۵ العين للحق دا لعکم لك, ۲۴۹ ؛ انکشان 
ااحق فى شفائه دخفاژه فی‌انکشافه, ۱۳۵۲ قابلیذالحق. ۳۵۲ عوعین 
البداية وا لئهاية والمافة, ۱۳۶۳ الح قالمطلق, ۳۶۳؛ حق‌المبودية, 
۳ الحق الم داوق يف ۳ ٩۹۶‏ ۲؛ حق‌المطهرية م 
حقالیقین: ۱۳۴۰ (وانظر اصطلاحات رقي ۴۸۷-۴۸۳). 

حقو ف اأ دو بیف ۱ 

حقوقالعبودية, ۰۳۱۱ 

الحقيقه : (انظر اصطلاحات, دقم ۴۸۸). أثرهاء ۳۵۸ حكميا, ۳۵۵, 

ا احقمقةالاس!ا فیلیة: ۸ . 

حقیقةالانسان, ۱۶ ۲۴۱؛ (وا نظر اصطلاحات, رقم ۴۸۹). 

الحقيقةالأسازية, ۰۳۳۴۵ ۳۶۸؛ (وانظر امطلاحات, دقم ۴۹۱ 

قي ةا أشىء, FT‏ 

| لقي ةة | او حدانیه, ۷. 

| لحقغذا (وسطیة, ۱۸. 


FY 


الحقائق : الحقائق| لأقنسية (قبولها). ٣٣۳؛‏ الحفائق المطورة, ۵؛ الحقائى 
الامكانية, ٣۳؛‏ الحقائق | لحقية, ۱۳۰ الحقائةالالهية, ۲۶۶؛ ۳۱۱؛ 
نسزولھا, ۱۳۰۳ الحقاق الانانية, ۲۶۶؛ حفائقالعلق 17 
ااحقائق وجودھا الدق: ۱۳۳۳ حقائق الاشہاء بنسبة الأحديةا لذاتية 
٤۵‏ غا اق‌الالفالةا م۱۳۳۰ الحقا ثق‌السروحا نية, ۱۳۵ الحقائق 
۰ الغیبیةء هأ) حقائق الجمعین الا لھی والانسائسی؛ ۵ حقائق ا لمبيد 
المفردية, ۳۰۴ حفائقالکٹائف: ۱۱۹۹ حقائق اللطالف: ۱۹۸: 
(وانظی الاصطلاحات: رقم ۵۱۱-۵۰۴). 
الجکسم : الحکم (فیعقاہلةالمین)ء ۲۹۱۹ء ۱۲۹۷ الحکم لك والمین لہ ۳۴۵؛ 
حکمالاجمال, ۱۳۷۳ حکمالانسلاخ؛ ۰۳۶۰ ۱۳۳۵ حکم العفصیل؛ 
۲ <کم| لدوحید: ۰ حکمالحال؛ ۳ حکمالطبم؛ ۱۱7۶۵ 
حك ما لطبيعة» ۴ ٩۶۵‏ ااحکمالعدمی, ۲۱۷۳+ حکسمالمحل؛ 
۵۱ حکمالقس ۱۳۱۳ حکمالمناسبة ۳۶۵؛ حکمالکون: ۱۳۵۱ 
حکمالموتا لطبیعی؛ ۵ الحکمالوجودی, ۲۷۳؛ حکمالوسط: 
21 | اکم والتصرف فی !لعا ام ۳A۹‏ (وانظي اصعللاحات: رقم 
۷۳۔۵۱۵۸). 
الأحكام : احکام حقيتةالشيى ۱۳۵۲ احتکام| لجمعين؛ ۵٣۳۰؛‏ الاحکامالش عبة 
۷ احکام| لقدر, ۵ ۲۹ء؛ الاحكام | لو جودية ه ۳۶؛ (دانظر اصطلاحات, 
رقم ۵۲-۵۱۶). . 
الحکمة التلية, با ؟, 
الحکیم (اسمالهی): ۷۶. 
الحكيم الترمذى؛ 7۸. 
حل الاغلاق: ۴ ۱ 
الحلاج ۳۲۳ FF ,۳۳۶ ۳۲۵ «TF‏ ۰۶۶۸ ۱۶۷۰ بضالضعفای 
:۱۸۳۴ ذوفا لحلاج؛ ۳۲۴. 
حلب (مدینة): ۰۶ ۲. 
حم (حوامیم) ۶۵؛ ۸۱: ۰۱۵۲ 
الحمد, ۱۹ ۰۹۸ ۸۵۸ ۱۵۷ (وانظی اصطلاحات, دق ۱ ۵۲۵-۵۲): 
حمل الا ثقال| لمملكة, ۰ ۳۲. 
حئین بن اسحاق: ۹ءء 
حنین‌الکئیب» .۲٢٢‏ 
الحور ( بعدالکود)؛ For‏ 
الحى (أسمالهى)؛ ۷۶. 
الحیات ۰.۳۳۰ ۱ 0 
الحيثية : الحينيةالاجمالية,؛ ۱۳۷۳ حيعيةالالوهيق جع ۲۶۷؛ الاحیثیة 
الحفصیلیه, ۲۳ حيقية جممیة التوحید؛ ۱) عديثية | لذات» 7۶7 
۷ حيئية الىد ۲۷۳؛ حیهیةالو حدانیق ۳۵/۸. 
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ااحیرت, ۱۳۲۱۲ ۲۱۳, ۳۳۳, (=حجابها)؛ (دانظی اصطلاحات؛ رقم 
۵۳۴۰-۸۰ )۰ 

| لحیعلةالبائیت» ۳۹۔ 

حيطةااراء؛ (انظی اصعللاحات؛ رقم ۰)۵۳۵ 

الحيوان ۰۷۲ 

جين احا نین الا ده ۰ ۸ ۲. 

الخاء (حرف هجاء), ۷۶ء ۷۵ (دائنظی اصطلاحات: رقم ۵۳۶). 

خاتما لعناية, ۱۶۵. 

خا تما اولاية| لمحمدية, ۱۳۸؛ (وانظى ٭ختمالولایةہ), 

| لخاد چون عن‌الامن. ۰۳۱۰ 

الخاصة, اره#؛ (وانظی اصطلاحات: دقم ۵۳۷). 

خاصة | لحاصة, (انظر اصطلاحات: رقم ۵۳۸). 

الخاصية ؛ ۳۹۹ ۳60 و ۶۹۷؛ (وائظر اصططللاحات, رقم ۵۳۹)؛ احدية 
الخاصية, ۳90 وحدائية| لخاصية, ۱۳۱۸ (وانظی «خصوصية:). 

الخاط.؛ ۱۶۵: (خواطیر), #6 ۰۳۲۳۱ ۱۳۶۵۹ Yo‏ ۰۲۸۲ ۰۳۸۲ ۱۳۸۴ 
۱۵۷٩۹ ۱۵۷۸ ۸۶ ۰۵‏ (وانتلی اصطلاحات. رقم ۵۴۰). 

خالصالعبودة, ۲۹۳. 

العب, ۷۵. 

خبت السر برد (اصطلاحات: دهم ۱ ۵۴): 

الخبرة. ۵ ۷. 

را لمياية. ۱۳۴ ۱۶۵. 

.٢۸ خحمالانبوۃ‎ 

خترالولای ۴۸١‏ (وانظر اصطلاحات: رقم ۵۴۳). 

خدود الكامون: ۱ 

الخراز ابوس سيف ۳۵۳ و ۶۵۳, ۷۶۰۹ء (۲۱۲). 

الخردج: الخردج با احق. ۵ ۴ ٩۳‏ توحیدالخروج ۴۵۹ الخروج عن السو ی 
۹ ال روج عك ۳۳۹ الخروج عن‌الانية الم أحية. ۳۴۹ 
ال ردج عن احوالات, ۱۳۴۵ الخردج عن‌الکون: ۳۴۹ (وانطس 
اصطلاحات, رقم ۵۴۶- ۵۴۷). 

خن دة خز‌ائن؛ خزائن المباد, ۳۵۹۶-۰۳۰۳ د ۶۱۵ (وانظى اصطلاحات, رقم 
۹۶۹ . 

الخزائناكسبیة, (انظى اصطلاحات, رقم ۵۴۸). 

سا یس اللہ 1 . 

الخصوصية, ۳۵۴. 

الخصوصیاتا|لتعییۂ.ة؛ ۰۱۲۱ 

خضوعالفرع لأصله, ۲۹۸۳. 

الخلافة: (وانظی «خلينة»)؛ 


۶۲۹ 


مسر تبتها: ۱۳۱۸ شر فعا ۱۳۲۰ تفر قتھاء ۳۲۱؛ مغامیاء ۳۳۱؛ 
(وانظر اصطلاحات, رقم ۵۶۴). 

خلطات| لطہیعیةقء ه##, 2 

الخلطاتالوهميه؛ ۹۷. 

الخلم, ۰۱۰۳ 

الخاف: (ائظی ا اصطلاحات, رقم 5۶ء 

خلی | لخيانة, ۱۶۳. 

الخلق : الخلق فی صورۃ حق: ۲۳۴ اللہ ق فی‌مقا بل اللہ ۸۸ء ۵۹۳ ۱۲ العلق 
ظلالحق, ۳۱۳,؛ الخلقالغانى ۲۹۳۲) (وانظس اصطلاحات رقم 

.)۵۶۹-۵۶۷ 

الحليفة, ۳٣٣‏ ۱۳۲۱ (وانظر اصطلاحات؛ رقم ۰۵۷۴ 

خمودالامکان والتوی, ۰.۳۲۳۲ 

الخواص, انظر دا براهيما لخو اص». 

الخوف من الصالحین, ۸۷ ۲. 

الخیانة, ۲۶۲ 

الدال (حرف ححاء]ء؛ ۷۶. 

داودا لطائی, ۴۹۸؛ (۹۳۲). 

داود (النبی )۰ ۹۰۹ 

دحية ا لکلبی, ۴۵ ۴. 

الدرج؛ ۵ء 

الدرج, ۱۳۲ 

درج (أدرج), ۱ ۳۲۳۳ 

الدرجات‌المانية, بابلا. 

الدركات| لما نية, ۷۸. 

دعوةا لحق من‌ااطبع. مه#. 

دعوةالنير: ۰ ۳۰. 

دفع‌ا لقدر با لقدر, ۰.۱۲۳ 

دلف بن حجدں, او چعفی انظر «ا لشبلی». 

الدلیل, ۲۹۶, ۱۳۱۷ الدلائل! لنظرية؛ ۳۱۸. 

دنس, أدناس؛ ادناس طبيمية,۳۳: ادناس نغسية, ۳۸۷, 

الدحرالعظیم ۰.۲۷ 

الدعشة, ۲۸۷ 

دواء التفزيط (کتاب)ء ۰۸۱۴ 

الدو ۱۶۱ لمطاق, ۲۶. 

دون ادو ار ادد ار الابدوالازل والآن: ¥ ؛ الادوارا لسماوية, TY‏ ادو ار البرش 
دالکرسی, ۱۳۷۲ الادوارالنلكية؛ ۲۶۱. 


دودة؛ (دودة محمد) ۰۳ 


۶۳۰ 


دوران فلك|لوجود. ۲۳. 

ديوات الإحاطة والاشتمال, .۴١‏ 

ديوان ااحصاء. ۴۳. 

الذات: احديدها: ٥‏ ؤاتالاله, ۳۹# السذاتالمنرهة. ۳۹1۵ ؛ الذات 
الوحدانية: ۵ (دانطار اصطلاحات: رقم ۵۹۶-۵۹۵). 

الذال (حرف عجاء), ۷۳. 

الذنب 9؟, 

| لهالا بھی ۳۷۶. ۱ 

VFT FAY {FAF) ۶۸۴ ۱۳۳۳ ۳۳۳ ۰.۳۳٣٣ ذوالشون‌المصری,‎ 

السذفق: الذوق فیمقا بلا لد لیل ۳۱۷ء ۱۳۱۸ ذوق طم المرب ۳۲۹: 
محسل‌الذوق: ۱۳۲۵ الذائق, فسىهتًا بل المستدل. ۰۳۱۷ ۲۱۸؛ 
المذوقات؛ ۳۴۳۳۷ ۳۲۸: (وانظر اصطلاحات. رقم ۳ ۶۱۶). 

راحالوجود ۰۳۲۳ ۰۳۳۳ 

رابٹالمدویة؛ ¥ . 

الردژف‌الر جیم (محمد) ۸۵. 

السرئية : دای ةالخیال‌المطلق فو الیقظق ۳۶۴ رؤية (دأیالین)؛ ۱۲۹۷ 
ری ۃالنفس فیمسر آۃالحق, ۱۳۷۳ (وانظسي اصطلاحات رقم 
۹( ۶۱۷). 

الرنواية: دیو بية کل اسم ۱۳۸۴ الو بو بية الايا ۱۳۸۳: مل احعذا ٹر بسو بیة؛ 
۴۳ (وانظر اصطلاحات دقم ۲۲ ۶۲۳-۶). 

الر بو بہاتااسمائیة, ۳۵۴. 

دیق ر ات !لجال ۴. 

الرجاء. ۲۳۴. 

الرجوع می‌الحق بالحق, ۱۳۳۳ (وانظ اصطلاحات, رقم ۱۶۲۶ ۶۲۷). 

رحب سول ۳۲۵ ۰۳ 

الر جمانیه الاحاطيةا لصفاتية, ۴۳. 

ال رحمانية| لمطلعةالذاتية, ۴۳. 

ا ار حمة ۱۸۵ 

الرحمةالعامة, ۱۷. (وانظر اصطلاحات, 

رحمة الكافة, ۷۳, ۰۱۵۵ ۱ رقم ۶۲۸۔۶۳۷). 

اارحمة|لمشوبة بالنضب فی‌الماجل. ۰۲۵۱ 

رداء, اردیةالسون, ۲۳۶۳ء ۲۸۹؛ (وانظی اصطلاحات, رقم ۰۶۴۳ ۶۴۴). 

ردالاطیفةالانسا نية الىالحق, ۲۳۹۸۳؛ (دانظى «اللطيفةالانسأ بية»). 

الردة, “أه". 

ردينة, ۶۲۳۰ 

الردنى؛ ۳۱۳. 

| ارزاق (اسم الاعی)ء ۷۶. 


ارفا اسي ڈالردحانی, 88 . 
الرسالة, ۲۴۳. 
رسالة اولىالعزم. ۲۴۶. 
رسالاالغخعلاذة, ۲۴۶. 
الرسالة للقغيرى (کتاب)؛ ۹۴۲. 
رسي رسو . ۱ 
الرسومالباطنة, ۱۳۲۵ 
الن‌سوما لجامعة: ۵) 
الرسوء| لخلقية, ۱۳۶۷ 
الرسومالظاعرة؛ ۱۳۲۵ 
الر-والغيرية, ۰۳۱۳ ۱۳۵۳ 
مدو ار‌سوم» ۳۹۷ (وانظر الاصطلاحات, رقم ۶۴۳ ۴۷ 
رشا ایال ۴. 
رشفا لز لال؛ ۴ 
رغبة, رغائب: الرغائبالوهبية, ۴. 
دقم! لتححیر: ۳۲۵. 
رفعمالمناسبة *89؟. 
رفیعا لدرجات, ۷۶. 
الرقيقة : رفیقةالاتعال, ۱۳۸۴ الرقيقة| لحز ئية. ۲٥۱۶‏ رقيقة | لحنین, ۱۲۸۲ 
الرقيقةالمنبعثة عن‌اصل «ولاحقيقة, ۰۶ ۱۲ دقيقه| للسبة, ۱۳۸ (وانش 
اصطلاحات؛ دقم ۵۴ ۵۴-۴ ۴). 
الرقائق : دةائقالانان, ۶؛ رقاشق‌الدنزلات. ۲۶۱؛ رقائق روحانية, 5# !؛ 
(وانظر اصطلاحات, ردقم ۵۷ ۵۹-۲ ۶). 
کن, آر کان؛ 
الار کان‌الاد بع| لطبيعية, ۳۵ ۱۶۹ ۰ ۱۱۵ 
الار کان ا لار بع | لہنصر یة؛ ۹ ۱۷ (وانعار اصطلاحات؛ رقم ۱ ہے کک 
(PF‏ 
الرعى؛ ۲۹۷. 
رعبائیة؛ ۴1. 
روح‌البتاء. ۲۶۷. 
الروحالکلی, ۲۴۴ ۲۸۱. 4 (وانظر اصطلاحات, رقم ۶۷۲-۶۶۷). 
روح الكمال: ۲۸۲. 
اروا الافلاك, ۰۳۶۰ ۳۶۱. 
الارواحالفائعغة والساوية, ۳٣١۳۱۔‏ 
الادواح ا(کاملەالانسانیة, ۳۶۰٣‏ ۲۶۱. 
الارواحالملکیة, ۲۶۰۲. 
روحانية اساء اسرائیل: ۹۲۱ ۴. 
روحانية | لفاك, ۲۶۶۲. 


(وانظر اصطلاحات, رقم ۱ ۴-۶۷ ۲۷). 


۱ (وانظر اصطلاحات, رقم ۷۲۸۶۷۵ ۲), 


f 


الری, ۳۶۹: ۳۶۳. 

الريق (امعزاج ریقی!امتحا بین)؛ ۳۶۱. 
الزاى (حرف هچاء). ۷۶. 

زو ایا | لمثاث (الذی‌هورمزالی‌فیم), ۱۱۱۸ (وانظر اصطلاحات: رق۰ ۲۸۲-۲۸). 
زكاء الارو اح‌الانسانية, ه96 #. 

زمام؛ ۴۰۱۳. 

زم مه "AY‏ 

زوال الاضافات والنسب, ۳۱۳. 

زوالالانسان: ۳۱۳. 

السار فی‌مداهم‌الار تقاء, ۱۱۷۲ (وانظی متاهج‌الادتقاء), 
السا بح فی الهلكالاقصی, ۱۲۴۷ ۲۴۸. 

سا حة | لفهم؛ ۴ 

ساق| لعرش. ( نیا لمرش). 

الساكن؛ ۰۳۳۰۱۳۲۵ 

سانح سوانج, السوانسا لحدسية, ۱6. 
الباحة (فی بر التوحید): ۳۲۵. 
السببالأول. ۱۳۳ ۳۴؛ (وانظی اصطلاحات, رقم ٩۶‏ ۶). 
السبيية؛ ۳. 

سبق ااعدم: “8.9 7؛ (وانظر «العدم»)., 

حاب سحب؛ سحب | أحروف» ۴ 

الج ۲۶۲. 

السر, ۲۸۸. 

سن الاتحاد, ۳۶۱. 

الس الأقدس. ۱۹۹ (الاس راد الاقدسية, ۲۲۸). 
سر الانسانية. .۳۱١۶‏ 

سر الربوبية, ۱۶۴۳ء 

سر معية الاختصاص, ۲۸۹. 

الاسر ادا اهیة, ۰۳۲9۶۰ م۴ ہ۳. 

ا لاس ادالانسا یه ۳۷ ۲. 

اسرارااخایتةء ۱۳۶۳۱۳۶۲ ۲۶۴. 

اسر ادالطلاسم: ۱. 

اسرادالعامة والخاصة, ۱۶۴ ۰۱۳۶۵ 

اس ارالوالم|لعقطیةء ۳۵. 

اسرارالکتم, (انظر مقام اسرادالكتم). 
الاسرار ا لكشفية, ۱۶۲ 

الاسرار لكونية, م:9؟, 

الاسرارالمکتمة ۳ءء 


۶۳۳ 


الاسرارالوجودیة: ۳۰۵, زه , ۲١۷‏ اه ۳, ۳۶۷؛ (وانظ «قدم! لصدق»). 

اسراد وحدةا لوجود, ۰۲۹ 

سر عدي TF‏ 

الستة, ٣۳۶.۔‏ 

سغساف الاخلاق, ۳۸۰۲ء ۳۸۷. 

سقوط | لحركة؛ ۳۵. 

سقوطالنجم؛ ۳۱۶. 

السکوتالمغنی ء نالجواب, ۳۲۳۲ 

اللكون, ۰۲۷۰ ۳۶۱. 

سکونالسملة 4. 

السکون‌الحی, ۹ء ۳۷. 

السکون‌المیت, ۹ء ۰۳۵ ۰۳۷ 

سکونا دحمن البملة: ٢۶؛‏ 7۹. 

سلسلةالەفنولات, ۰۲۵ ۳۶, 

سلسلةالمقولاتااجمة؛ ۱۳۵ ۳۶. 

سلطان حملة! اشر بية, ۲۶۳. 

السام ۳۲۵. 

اللو, ۳۶۱. 

سماءا لزھرۃ, ۷۶, 

سماءالشیس, ۷۶. 

سماء عطارد, ۷۶ . 

سماء| لقمر. ۷۶. 

سماعالکیوان, ۷۶, 

سماءا لمريخ, ۷۶. 

سماءا لمشترى, ۷۶, 

سمت! ار أس, ۲۸۸. 

سمت الفیر ية ۳۵۲. 

سناتالسين (حرف هجاء), ۱۴ء ۰۳۷ 

ست الامكانية, ۱۴۵. 

سنخ شجرۃالامکان, ۲۸۳۷. 

سمخ الطبيعة, ۶۹, ۱۹۳۲. 

سھل بن عبد الله | لستری, ۰۳۸۸ ۰۳۸۹ ۰۳۹۵ ۳۸۴ ۱۷۶۲ (۷۶۳), ۷۶۷ ۸۴۲. 

السواٹ : ۳۳۸: سوادالطبیءة, ۳۷۶؛ سوادالنقر الدطلق؛ ۸۵؛ السواد المتوهم؛ 
۶۸ السوادوالبیاض, ۲۳۰ء؛ (وانظراصطلاحات: دقم ۵۹-۷۵۸ ۷). 

.۲۶٢ سور‎ 

سورةاامر ان بل 

الدوی؟ ۷ احاطةا لسوى عنالمناظر ااقلبية, ۳۴۹؛ بطانة تلهارة! لو ی» 


۶۲۴ 


۵ الخروج عن ااسوی؛ ۷ قوط ااسوی عنالعین: ۳۵۵؛ 
شهودا لسوى؛ 14 #؛ مااحنلةالوی» ٣۳۱؛‏ (وانظی اصطلاحات, رقم 
(YAY‏ ` 

السو یداء: سویداء|لقاب, ۳۸؛ سویداءالقلب‌الانسانی. 18؛ سویداءاول افی ادالنوع 
الانسائی؛ ۱۳؛ (وانظی اصطلاحات, رقم ۱۷۶۰ ۷۶۱). 

السيارى: انظر دا بوالعباسا لسيارىة, 

السيثة, ۳۲. 

الشآن‌الموشن, ۳۵۷ء (وانظر اصطلاحات: رقم ۷۶۵)۔ 

الشأنالكلى؛ ۴۸ء (و انظر اصعللاحات, رقم ۷۶۵). 

الشوون : الشؤونالباطية و الظاعصرۃ والجامعة والكافية للوجود, ۱۳۱ “ومم, 
الذؤون|لجمة, ۱۳۸۵۷ العؤدن! لقا بلة, ۱۳۵۷ العؤونالمكدونة, ۵ 
(وانظر اصطلاحات: رقم ۷۶۶). 

شائبة, شوائب: شوائب الاعتلال: 9۵ ۳. 

الشاعدالمعلف فی القلب, ۳۴۵؛ (وانش اصطلاحات, دق ۷۶۷ ۷۶۸). 

شیح, اشاح اشباح الارواح؛ 86 ؟. الاعیاجا لعدصر بسة, ۳۶۵ الاشباحا لسودية, 
۵ ۲ ۲. 

۹۱۳ ۰۸۵۶ ۱۸۶۲ (fer) ۰۶۶۳ ۰٩۲ ۱۴۵۳ ۰۳۲۳۲ ۰۳۲۱ الشبلی,‎ 

شجںەالامتان, ۱۳۸۵ (وانظن اصطلاحات, دفم ۰۷۷۲-۰۷۶۲۹ 

شجون | (حدیت۰ ۰۳۵۳۲ 

الشخص» هلل ؟. 

الشخصية, ۳۷۳. 

الشرب, ۰ +۰. 

شرك التقييد. ۳۲۵. 

شن بعة: شر ائم ۰۳۶۲ ۰۳۰۸ ۱۳۰۵ ۱۳۱۰ (وانظی اصطلاحات, رقم ۷۷۵- 
و۵2 

(لسان) الشطم. ۳۲۵؛ (وانظر اصطلاحات, دقم ۸۳ ۷). 

الخطرنج, ۴۱۰ 

شەشىة كمال! لوضوع: ۵۳۔ 

الهمورالانسانی, ۰۳۷۳۲ 

شفع ۰۳۵۲ 

شكل؛ اشکال: ۰۱۷۶ ۳۵۵ 

الشکور (اسمالهى), ۳ 

الشەس : (فبى حالة استوائها). ۱۳۸۸ عينهاء ۳۲۸ ینبوع نورها, ۳۳۸؛ 
(دانظى اصطلاحاٹ: رقم ۷۸۷۔-۷۹۰). 

شهوة. شیوات:الشھواتالبھیمیة؛ ۲۸۷؛ الشهو ات (طبيسية, ۲۸۴۳. 

الشهود : شهودالحق, ۲, ۰۲۰۷ ۰۲۵۰۸ ۳۹۲؛ غوودالحسق والبد معاء ۳۵۵؛ 
شهودا لمارف ۱۳۵۱ شهودالسوى. ۳۱۵؛ الٰۂوودفی الح-ق بالحق؛ 


۶۵ 


۶۵ الشهودالخاص با لحضرة السيادية, ۱۳۴۲ شود کل شىء فى کل 
شی 88 ۲؛ شهود عظمة| لتجلی. ۳۳۳؛ شهود اوور ا لدق فسیا لحقائق, 
۳ الدھود فى المواقف|لأجلة, ۳۳۴؛ الٹھود فیا لمواطن| اجما نية, 
۴۴ ادذھهودبالکلیةء ۱۳۴۵ (وانظر اصعللاحات, رقم ٩۲‏ ۸۰۰-۷ ). 

شیء, اشیاء: شیء, ۱۳۳۳۰۳۳۲ لایم‌ی‌الشیء على حقيقعه الابنغسہ, ۳۸ 
الصودةالنائدة على حةيمة! لشىء. ۸ تفر قةالاشیاء, ۱۳۳۰ العمينات 
الذاتية للاشیاء. ۳۳۴۰؛ تميز الاشياء, ۳۴۵؛ خراص الاشياء, ۱۳۴۰ 
احدیےااشی, ۳۴۰۲؛ جممية الاشیاء, ۳۴۵ کل شیء فيدكل شی؛؛ 
۷۲ (دانظر اصطلاحات, رقم ۱ ۸۰۳۲-۸۰). 

الین ۰.۲۷۰ 

الشين (حرف هجاء). ۰۷۶ 

شیوع| لمطا لبه ۳۲. 

صاحبا لا ثرالظاھر فیااوجود, ۲۵0 

صاحب مشهد دی الله ۳۱۰. 

صاحبالوقت, ۱۳۴۴ (وائظں «القطب؟)., 

الصاد (حرف صحاء ), ۷۳ 

الصادق المصدوق (محمد. الغبی): ۳۲۷. 

صبخة الاهية, ۳۰۲ 

الصحو (غایتذ), ۹۹۸ ؛ (إرانظي أصطلاحات؛ دقم ۸۱۹). 

ااسحوالسلوم ۱۵۶ ۰۳۰۳ ۰۴ ؟؛_(الصحواامضيق (ائظسں اصطلاحات: رقم 
۵۹. 

الصدیق, انظن دا بو بكر | لصديق». 

طر فة ود رة جمم | لو جود, 5 

طرفةالوجوب والامکان, ۳۰. 

ااصعق؛ ۰۰۶۴ 

صعق | لحسد, ۴۳ (وانظر اصطلاحات دم ۸۲۵). 

صەق موسى ١‏ ص۶ 

صعودالاعمال: ۳۵۲ 

صفاءالارواح, ۲۰ ۲. 

صفاء الارواح الا نسانية yo‏ 

صفاء العمل ۳۲۰۳ 

صفات‌الاله, ۲۵۹۳ (وانظر اصطلاحات, دقم ۸۲۷). 

صفات حقیقةا لشیء, ۲۹۲. 

صلاح ظاه‌الفتیر, ۱۹۶. 

صلاح قلب‌الغنی, 149. 

صلب اصلاب: لبالا لف ۱ سلب‌الیاء: ۹۹: !ص ااب ال روف ۱۱۱ صلب 
الائشین ١1‏ ؛ اصلابا| لأ حاد. ۱۱۹ اصلابالاً نات ۶ . 


FTF 


صلصلة! لحرس؛ ۹" 

of الصمم:‎ 

الموں (المکرم)ء ۱. 

ااصورة, الصور: 
احسن صورة؛ م۳۷۴؛ صورة حیدا بية [ لجسم؛ ۵ صود:الباء. ۳۵؛ صود 
ححا بية الحروف, ۱۲۵ الصورة| لعطبة. ۲۵؛ صوده حجابية! لطع ۳۵ 
صوره ححا فية تخلیث | لنقملة, ۳۵ الصورة|لأولىالطبيعية | لس رشية, 
انظى «العرش»؛ صورةا لرحمن؛ ۶۴ء ۰۶۵ ۳۱۸: الصورۃالعد لةس 
صورة| لی‌حمن؛ صورۃالانسانالاکمل‌الفرد, ۳۱۶؛ صورة الاسان 
المتعاودة, ۶؛ الصورة العرفانية, ۳۰۵ الصورة| لمحیطة !ا لعرشية: انلی 
«المرش»؛ صودة‌المام, ۲؛ صودةالسيب الاول, ۱۷: الصورة الزائدة 
اأمشلية پام ۳ ۱۳ صورة| (طلب: ۸ صورة العبادة: 1o‏ الصودة 
الفردیة: ۳۹۶؛ الصودالحسنية, ۱۲۷ صوداامعتقد ۲؛ العودالمعيبة, 
۵؛ صود حروف المقولات: 9!؛ صودالذرارى؛ ۳۸؛ صورا لمتكبرين؛: 
۲۸ صورالےذر؛ ۸ صورالخواطر: ۸۵) الصورالكشهادية: ۱۳۹۰ 
صور | لعا لم ار ۲ ؛ (وانظر امطلاحات, رقم ۳ -۸۴۴). 

العودالمئالية, ۰۱۱۷ 

صوخ بر . 

صیام, ۰.۳۰۹۷ 

ضا بطة ذوقية؛ ۱۷۶۳. 

الضاد (جرف هداء), ۷۶. 

ضمیں؛ ضمائر: ۷. 

الضیاء, ۹۴. 

الطاء (حرف ہجاء), ۷۶. 

الطا لكمالفلکی: ۲۸۶۰. 

الطلب؛ ۲۶۳. ۱ 

الطببع ؛: ۱۶۵ ۱۶۶ ۱۸۳, ۱۸۴ قرا ٣٣۳۰ء‏ ۳۵۱ FoF‏ ۳۰۹, 
٥‏ # الى جوعاليه, ,۳۰٣‏ ۰۳۰۱ ۱۳۰۲ ثهره ۱۳۰۱ القتدر ۳6۱ 
۱۳۰۲ الاست ی سال معہ؛ fof‏ سر -4, ۱۳۰۲ (وا نظر اصطلاحات, رقم 
۸۶۳-۱ ). ۱ 

الطبیمه (سوادها): ۳۲۸. 

الطبيعة| لمنصرية, ۲۶۵. 

الطبيعة|اؤاسمة. ۹۵۲. 

الطبيعةا لكلية, ۷۶, ۱ 

طرف (طرفاالخیالالدومی عالما | لشهادة والغیب), ۲۶۳. 

طريق؛ طرق؛ 
تمهيدا لطر یق. ۲ طر دق الاستدلال: ¥ (وانظن اصطلاحات, رقم 


FY 


.)۸۷ ۳-۸۶۴ 

الطريق (اعلها), ۳۱۹. 

المق! لجسم وا او چود, TTY‏ 

طلوع الفجر؛ ۳۴۳ (وانظی اصطلاحات. دتم ۸۸۴). 

طلوع فجر الا جل؛ ٠١۶‏ . 

طورالانسان, ۵. 

طورا لها لم ۶. 

طورالذەولات ۲۳. 

طودالمعولات ۲۴. 

طيذوربن عيسي بن سروثان؛ انظں دابوة: بدا لہسمطامی؟. 

طينة الكعية؛ 8 8.. 

طيئة نقطةارضية > طینةا لكببة, ۵0, 

الظاء (حرف هجاء), ۷۶. 

الظاس (اسم الاهی). ۷۶ 

ااظاعرالمۂوود فی المر آة: ۳۱۵. 

الظرفية, ۳۴. 

.۳۱٣ نال,الحق:‎ 

الظلمة. ۳, ۰۵۴ ۲۷۳۲. 

ظلمة سوادالليل؛ ۲۷۶. 

فامغت ( فلم تسقنی), ۳۸۹؛ سرامت ۳۱۶. 

الطدونا لاشعة من [ ثارا لتجلى. ۲۷۲: (وانظر اصطلاحات: رقم ۸۹۸-۸۹۶). 

الظهور : ۳, ظھود الاعیان فی الوجود, ۱۸۹ء ۱۱۵0 ظهورا لوجود فی اصلاب 
الحدود دا لقیودوالمدد والمعدود, ۱۱۱ فل‌ودا لکون: 14؛ الظعود 
فی الاعيان؛ ۱۱۳۶ لظهود فسی‌الاسماع, ۳۶؛ ظعودالحق وا لحقائق معأ 
دلامز احمة, ۳۳۴: ظهود سفات‌الی بوبية فی الد ۳۹۵+ الظع-ود 
والمظهرية؛ ۱۳۹۵ الظیوداتالمقددةۃ ۵؛ (وانظی اصطلاحات رقم 

.)8 ٥١-۸ 48 . 

الماجل (فی‌مقابل‌الا جل)؛ ۳۵۶. 

العادة: ۵ اسعمرارھاء ۳۰۲؛ حکیها. مه#؛ المادات؛ ۳۵۱. 

المار. ۲۷۶. 

عارض, عوارض: الموارضالتادحة, ۳۸۴: الموارض التىتسرض للخواطس فى 
الوقتاكٹائی: ۲۸۴. 

عالمء عوالم: 
عالمالخطض,؛ ۲۳؛ عالمالرفم ۱۳۳ عا لما لسواء. ۱۳۳ العالما لسمارى: 
۷۰۶۳ عا لما لشهادة, le FFF‏ 5 ا لغیب؛ ۷۳ le‏ لم الحروف؛ FY‏ 
عالمالکون والفساد ۱۳۷۲ العالم کله وحدات, ۱۲۹۹ ایجاد العام 


۳۳۸ 


لامن‌شی: ۳۳۳؛ المالم باق على عدميته بالنظرالی نس ۳۲۳؛ 
عالمالنوں ۳۳۴؛ العوالم | لثلاث؛: اليب والعرش دالگسرسی؛ ۰۴ء 
الوا لما لعسية, ۳۹۰۳, ۳۲۶: (وانتاسن اسللاحات, رقم 94165 
۱. 7 

عبادان, ۰۳۳۴ (۸۶۷۵)۔ 

العبادة ١‏ العبادة للف یکل معہود» ۱۳۳۱ لاتجسل المعہود عين ماتسور نته, ۳۳۳؛ 
و لا تدل| لمعبود ماتصورتەمنف ۳۳۳ سر العبادة ۷ ۸ رطا اف 
العبادث, ۱۳٣۹‏ صورةالعبادة ۰۷ ؛ عيادة الله على حدق الله fo‏ 
عبادة الله على حق | لعبودية, ۰۵ عبادةالرب؛ ۳۳۱؛ العبادةً! لمكايفية, 
۴ العبادةا لذاتية, ۳۳۴؛ (وانظر اصطلاحات رقم ۹۳۴۹۳۳). 

ظب٤٣‏ اعباء ۳۳۰ 

عبدء عبید: ۰۳۷۴ ۰۳۸۷ ۰۳۸۸ ۱۳۵۵ مر تبةالعبد. ۱۲۳۱ اتعالالعبه رالحق 
۱ عیدالاختصاص, ۳۳۵, ۳۲۴۰, ۰۲۳۴۱ ۱۲۸۹ عبيدالله, ۱۳۱۲ 
(دانظی اصطلاحات, رقم ۹۳۵۔-۹۴۵). 

عیدالله بن سعید بن كلاب, ۲ ۹۴. 

عبدانية, ۲۶۲ 

الہہں: ۳۷۷ 

العبودية : ص۹٢۲,‏ ۰۳۹۳ ۰۲۹۴ ۰۳۰۸ ۱۳۱۰ ۰۱۳۱۱ ۳۵۵؛ متأمها, ۱۳۹۰ 
جوتها, ۳۵۰+ صفتها المحضة, ۲۹۲؛ حقها. ۲۹۳؛ ۳۲۶: عبودیة 
الحزء لکله, ۳۵۹۳؛ (وانظر اصطلاحات, رقم ۹۴۲۴-۹۴۱). 

العجاج, ۰.۳۱۳ 

العدالة, ۳۲۶۰۵ 

عدن؛ اعداد: ۳۹۵ الاعداد ( مر ا تب الأو لیاء) ۰ مصددالاعداد, ۳۳۵ 
مرجعها, ۳۳۵؛ اندامها. ۳۳۵: ضر بها ۱۳۳۸ (وا نظر اصطلاحات, 
رقم ۰۹۴۴ ۹۴۵). 

العےدل : العدل ( حالانسان الكامل 3 العقل الاول: ۷۰۶۸ء ا لعدل إلعدالة), 
۷ عدلالباء. ۳۰؛ (وانظ اصطلاحات, رقم ۰۹۴۶ ۹۴۷). 

العسدم : (فىمقا بل الوجود), ۰۲۷۳ ۳۲۲؛ سبق العدمء ۲۹۶:؛ العدمعن| لوجود, 
۷ العدمالذاتى للحکمة, ۳۹۲ (وانظی اصطلاحات, رقم ۹۴۸). 

العذاب. ۳۱۱ 

| لع رش: عرشالر<من؛ ۱۷؛ المرش المحیط, ۳۹۶؛ (وانظر اصطلاحات؛ رقم 
۱-۹ ۵ ). 

عرفان, ۰9 ۲. 

المن الامنع: ۲۸۹. 

المزیز (اسم الاهی): ۷۶. 

عطش التوحيد و زواله. ۳۶۹. 

المطيةالفعوحية, ۰ء 


۶۳۹ 


الطایا الحودیة, .۱١‏ 

العقدالاءمأانی: ۰۱۵۱ 

العلاج؛ ۱۴۵ء ۰۱۷۰ 

الملانية (فی‌مقا بل السر): ۳۸۸. 

العلسة : اللڈلیس بملة. ۱۳۳۳ الله خالق‌العلل ۱۳۳۳ علةا لمال. ۳۲۳؛ (رانظر 
اصطلاحات؛ رقم ۹۷۴). 

العلسم : العلم الالى, ۷ و ۱۳۹۰ علما لتوحيد الادل والثانى؛ ۳۹۶ العلم 
النائت, ۳۳۴؛ العلمالمدجدد ۴ ای العلم. ۳۵۱ العلمالالھی: 
۵۰0 ۲! على سیر | لوجود منالحق الىالحق؛ ۱؛ علم طر بقا(حق؛ !١‏ 
علم طریق‌الحق: ۱ علماليوب: ۱۳۸۵ عل‌الاد لین والاخرين: ۱۱5 
الملم اللدنی, ٣۶۴‏ مدالاللے, ۱۳۳۵ الملم‌الداذل, ۳۰۶؛ علوم 
الولاية» ۲۹۵ (وانظی اصطلاحات رٹم ۱-۷ علوٴالخواش 
۰2۷٩‏ 

علسی بنا بی ‌طالب, ۱۳۷۳۱۲۷۱ ۱۳۷۴ ۱۳۷۵ ۱۳۷۷ ص۳۸ ؛ ۴۹ء ۱۷۳۹ 
(۷۴۴)), ۸۳۶. 

عليى, ۱۳۳۶ ال علہم (اسم الاعى), ۷۶. 

العمارة, ۲9۶۵ 

العمدالمنوی؛ ۳۱۶. 

عمربن| لخطاب: ۳0 ۳۸۱, ۱۳۸۳ ۰۱۷۵۰ (۷۵۲). 

#مر ادن حطان, ۰۷ ۵. 

الما لماعد ۱۳۵9 ی عمالا تقد سية, ۳ الاعمالالٹرعیة: ۷۴ ۰۲ 

عمو‌الا بجاد, ۳۶. 

عموم لحقا ئق الالهية, 99 ۲. 

عمو ما لحا ئق الانسا نيك ۳۲۶۶. 

عموم تخصیص رحمةالوجود؛ 1۹4. 

ءموما لقا بلیات, ۱۷. ۱ 

الا یةالاز لیف ۱۳۲ (وانظی اصطلاحات, رقم ۱6۰۰), 

عندية | لمقلب, ۶١‏ ۳. 

عدق. اعناف‌الروم» ۰۴ 

عنقاء مغرب ( کتاب): ۰۳۸۸۱ 

عودااحقیقةالانسا نية الى محمدعا, انظر «الولايةالخاصة والعامة», 

لین ) اعبان» عوقو ن: 
المین له والحکم ات , ۳۴۵ العين| لعين؛ ۳ عين| لبسیرة. ۰۱۵۱ 
۷ عین‌الاندین, ۱۳۹۹ المين الما لیڈ ,۱۵ ۱۳۱۳ عين الوت 
وا اسمع والبعن, ۱۳۹۶۳ العینا لو احده ۴ الاحدية الذاتية للمین 
| (و احده, ۴ توحید | عون الواحدی ۳ جما ءون | لواحده, 
۵ امنحادالاسما: بالدينا لواحهدة ۴ e‏ ال ۴ ا 


2۲۰ 


( حرف حجاء ), ۷۶؛ العین‌الوحدائی: ۹۳ ععینالحمم والوجود: 
۶ امین | لسليما لمدركة:؛ ۲۱۵؛ عينالقاب؛ ۲۷۸؛ عین‌الحصق؛: 
۲۷۸ العون المخصوصة, ۱۳۵۵ عين ثورالوج_ود المطللق, ۳۱۳؛ 
أحذية] لعين: ۰ المین واحده, يزه عینالیقین: ۲۴۰. 

اعیان. ۲۹۹. 

اعيات امكانية, ۳8۵۹. 

اعيان شھادیةء .۳٣‏ 

اعيان غيبية» ۳۰. 

اعيان انساية, ۲۵۰. 

إعيانالموجودات, ۴ء 

عيون! لبصائر والايعار. ۰۲۳۲ 

عيونالاحكام الشرعية؛ ۲۷۴. 

عیونالدرعیة, ۳۶۶۳, ۰۳۲۶۳ ۱۳۶۴ (وانش اصطلاحات: رقم ۶٠٥-۷۶٥۱)؛‏ 

الغا ۲۰۸۶. ِ 

غابية : غاية المهتدين والضالین: ۱۱۱ غایةالنایات» ۱۱۱۱ ۱۹۲۳ النایےة 
العصوی. م۳۳۴؛ غاية الکمال, ۳۲۶؛ الغاية العی تعطى الری: ۳۶۱۹؛ 
غاية المجتهدين. ۳۵۷؛ غایةالوصلةء ۰۳۹۵ ۲۹۱ (وائظش الوصلة 
الغائية)؛ (انظر اصطلاحات: ۰۲۸ ۱-۱ .)۱٥٢۳‏ 

غرض, اغراض: الاغر اض|لنفية, .۳٥٢‏ 

الغرق, ۳۲۰. 

الغض بالمشوب با لر حمة؛ ۱. 

غطاء الادوھامء ۲۵۹. 

غلبة حکما لفساد علیا لکون: ۳۶۵ 

غلبۂ حکم المتاسية, ۳۶۲. 

غلبةالظن؛ ۲۵۷. 

غمرات الشهود. ۲۷۲. 

العنی (اسم الاھی)ء ۷۶. 

035 غيوب: 
عیب ۰۳۱۴ ۰۲۷۲ ۳۹۴؛ غيوب AY‏ ۸ ۸۱ غيباحاطة 
الباء, ۱۹۹ غيب الاحدية|لذاتية, ۱۳۳۶ الفیب‌الاضافی: ۱۳۱۴ الغيب 
الالھی؛ ۸۱ غيب الجميع دالو جود ۱۱ء ۸۸۹ غیب القلوب:؛ 44۹ 
الغيبالمسقق. #48؛ النيب المطلق, ۱۹ء ۳۱۴؛ غيب لهوية ۷ 
(وانظى اصطلاحات: رقم ۱۴۵-۱۰۳۸ ). 

السغيبة: الفيبت, ۳۹۳؛ ۶۳۲ الغيبة عاك ۱۲۹۰ غيبةالحصق عنكء ۳۲۵۱ 
غيبة غایةالوصلة والاتصال؛ ۱۲۹۱ (وانظر اصطلاحات: رقم 15# 
۷ (). 

الفیی ۰۷۰ 


ff 


الغيرية. ۰۱۳۱۲ ۰۳۲۵ ۰۳۵۲ 

الین (حرف حجاء), ۷۶. 

الفاء (حرف حجاء), ۰۷۶ 

. فائحة ظهور ا أوجود العام, ۳٣۳‏ 

الغاروق = عمىبن! لتدحطاب. 

الفاعل, ۳۹. 

الفاعلالمسعقبل فی الایجادء ۰۳۱۵ 

الفؤاد, ۶ .۔ 

الفت ا لمكى دالالقاءالقدسی( کتاب): ۰۶ ۲ 

القعوحات| لمكية, ۹٥۸‏ ؛ ۲۳۷ 

فتيةالقادسية. ۲۷۶. 

فردانی‌المقصد, ۴۳۹. 

الغراق؛ ۳۱۸. 

قريدة, فرائت؛ فی ائد سمطه؛ ۴. 

الفُساد, 5 

الفصل, ۳۹۱۷ء ۰۱۷۵ (وانظى امطلاحات؛ دهم ۱۰۷۳)- 

ا لفسلا لمتوم, ۱۷۵. ۱ 

فضاء الاطلاف, ۰۳۳۵ 

فضي | لس بر ة. ۸ب ۲. 

الفعال بالحق فى مطلق‌الکون, Ao‏ . 

الفقد (حرارته و لوععه), ۳۶۱. 

التلسفة, ۳۲۳ 

فلك الہمر: ۰۳۷۱ 

فلكالولاية, ۲. : 

القناء: دو حيدم Pe‏ ۴8 ا لفناء عثلت و عده و عن| لکون و عن‌الفناء, 
۳۴ ۴۵ نناءالغناء ۳۳۴۵؛ ذناء الرس ۳۹۲؛ قناء اسوم 
الخلقية, ۳۶۷؛: الضاء ع نكل مادأی فى المشاهدا لنفسية والروحية 
والقلبية, ۱۳۳۵ (وانظی اصطلاحات, دقم .)۱٥۱۹۷ ۱٥۸۴‏ 

الفوذ (برده), ۳۶۱. 

النىء. ۰۱ ۲۸۸. 

فيض ا لو جود 1 

القائم بعدپیرالکون (القطب)ء ۳۴۸. 

القائم بالوسطية الحقیقة (القطب), ۳۴۸. 

القائەون بحقوق ال توبية, ۳۱۱. 

القائمون بحقوقالعبودية, ۱ ۳۱. 

القايض (اسم الاهي), ۷۶. 

قا پلية الارو احا لمتعوحة, ۳۶۷. 


۴۲م 


الها بلیاتالانانية, ۷۱. 

القابأيات التى تحاذی تجلیاتالاسماء. ۳۵۹ 

القابلیات الحمة. ۷۳۔ 

القابلیات المتفرءة عنالقابلیة الاولى. ۳۴۰. 

القادسیة ۲۷۶. 

القاسمالسیاری ع ابوالعباسالسيارى. 

قاعدۃ| لغسفة, ۳۲۶. 

قاعدۃ كخفية ۱۷۶. 

العاف ( حرف اء( ٥‏ ۰۶ 

القاھر (اسم الاعى), ۷۶, 

القبنة, ۳۳۵ 

۰۱۳٩ القبولالكشني,‎ 

قد وجودااسالم, ۰۳۳۲۳ 

القدمالکبیرۃ فی النیوب, ۲۸۵۷ (وانظر ایطلاحات رقم ۱۱۳۵-۱۱۲۳ ]. 

۰۳۳۳ ۰۳۳۳ ۰۳۰۳ «a 

القىا ب ةالمسويق ۳۳۵. 

القرآن؛ میت فر 8ا ليته: ۸؛ 

القر آن, من‌حیت قر آ بت ۸؛ (دانظی اصطلاحات, دقم 1178لا ,.)١ ١‏ 

القر ا ناتالدورية, #18 و ٹ۴زمڑ۵ 

قرعةالطاب؛ ۴. 

العر وبا اعد ۹ . 

قريئة؛ فرالن: قران الأ دوال؛ .۳٥٣۸‏ 

الفسر, ۳۱۳. 

قسطابن لوقاء 188. 

قطس» قطمان, اقطاب, قعطرية: 
طب ۰۳۴۳۲ ۱۳۴۴ ۳۴۵ هري احده ۱۳۴۸ نو ليتدمقا ماقمل ۲۰۲ 
الععلبان, ۸ الاتطاب, ۲۳9 (وانظر اصطلاحات رقم ۱۴۱ات 
.)١ ۶۲‏ 

القطب الاير وا لتطب الایمن والقطب‌الحامع, ۱۸۹ قطبيةالثردا لحامع» ۱ب 

الہقلب : ۱۹۶, ۲۷۶, ۰۲۷۷ ۰۲۸۳ ۱۳۴۵: قلوب رجالالة ۱۳۱۵ تجوعس 
القلب و تبحره, ۱۱۸۳ تركيزه؛ ۱۱۸۰ انتشادا لرحمة عليه ۱۵۱ 
۳ قيام فيمرتبة الذائیةذ, ۱۵۷ مخاهدته, ۳۳۶۴ (وائظی مشاهده 
القلوب)؛ موقه دفرارہ, ۰۲۳۴ ۰۱۳۳۵ ۱۲۲۶۲ تهیژه. ۰۳۳۵ ۱۳۳۲ 
سصفاده, ۱۳۳۶ علائفہ ۲۳۶؛ سجوده, ۱۳۳۷ منتهاه: ۱۲۳۸ آسرددہ 
فی ااحالات الأربم: الحیل: اللك:, الملےم, ااظنٰ: ۷۵ء نوما لقلب, 
۶ عینالقلب: ۱۳۷۸ طرق ورودالخواطں علي ۳۸۳؛ مسواقئه 
فی المقامات الالعية. ۲۹۵؛ نزول! لتوديد, ۱۱۳0 القلب الکلی| !وجه 


۶۴۳ 


(قلبا لغطب) ۳۴۳: مر آنہء ۱۳۴٩‏ سرجمعیتہ؛ ۳۴۳؛ اشر التوحيد 
فی ۱۳۴ الشاهدا لمخاف فی القلب, ۵ (دانظر اصطلاحات: رقم 
1۱۴۷). 

قلب‌الاعیان؛ ۳۰۷۵ء oF‏ 

القلب‌الاقدس: ۳۸ (دانظر اصطلاحات, رقم ۱۱۴۸). 

قلب‌ا لقر آن: 5 

قلبا لکون, ۱. 

قهر | لحال, ۰۲۵۹۳ 

القوة: ۱۲۶۰: قوةالاشراف والاطلاع الکشنی, ۱۳۶۳۲ قوذ الحيأة, ۸٥‏ ؛ القوة 
ا للدنیه, ۳۱ 

الموی‌البادية و الحاضرة؛ ۳۳۵: القوى الباطنة والظطاعرة. ۵ ۳۲؛ (وانظی 
| صیللاحات. ركم تم | ۱ (- 

قول. ڈال, انقال: قولا ثقياث ؛ ۰ ۳۲ (ساحة| ادو <يد) تنمال ۳۳۲۷ ( لج | (حوحید<) 
تنقال, ۳۳۲۷؛ انقال,؛ بنقال: ۰۱۵۴ ۰۳۲۴۸ ۱۳۳۷ المنةال: ۳۲۳۸؛ 
غیر المدقال. ۳۳۲۸. 

القوى (اسم الاھی), ۷۶. ۱ 

قياس, اقيسة: الاقيسة, ۳۲۶؛ احادعا/ ۳۳۶؛ اجزاء مقدماتها.. ۳۳۶. 

العیام : القيام بااحق, ۳۴۵ القياء بوفاء حق‌العبودیف. ۲۹۳ القهامانذاتی؛ 
٣٥‏ الام طاولأأ ۱ القيام فی‌مقامالمبوده, ۱۲۹۰۲ القیام فى مدعة 
| لحلاء و الاستحلاه, ۳۲؛ القياءا لمطاقا لذا تى لاوجود.- ۰۳.۰۱ 

قيدا لعبودية, ۱۳۵۵ (وانظر اصطلاحات, دقم ۱۱۵۹-۱۱۵۸). . 

الکاف ( حرف ہجاء) ۰۶. 

کتاب الاس قات لا قلیدس. 1۴۸ . 

ا لکامل, .۳۱٣‏ 

الكامنة, 4 ۶قی۳۵. 

کبین, أكابى: الا کایں من الاراياء, ۰۲۷۵ ۲۸۷. 

کناب (وجود, ۳۰, ۲۸۲ (دانظر اصطلاحات رقم 7#( ل هلا١١).‏ 

الک ۲۹۸:؛ ۰۳۲۱ ۱ 

الكدوراتالبشرية, ۳ 5 

الكراهة (حکم شرعی): ۳۸۳. 

الكسب (انظر الاصطلاحات, رقم 8/ا١ ١‏ ). 

لکش : كشف حفيقةالارض فنالارض. ۱۳۱ 
كشف حعيقة الماء فیا أماء, ۱۹۱۱م۴؛ 
کلف حھیفة الهواء قی‌العواء: ۳14 
الکشف‌الائقد, ۱۱۵۷ 
الکثفالصحیم (علامعه), ۳۷۶۲ ؛ ال کف عنالقلوب, ۳۱۰ 
کشف‌المتال, ۴؛ کشف کل شىء فى نفس ذلك الشیء #31 الکشف 


۶۴۴ 


من خلف ححابالحسد, ۹ الکخف والشهود, ۲۷۶؛ (وانظی 
امطلاحات, رقم 1۱۷۶ ۔۱۱۸۴). 

الکسبة. ۳۸ء ۶۵ء ۹۰. 

كلية الظهور, ه#, 

الكمال (غابانه), ۳۲۶. 

كمال الا تعاد, ۳۶۹. 

کمال| لصورت, ۵۳؛ (دانظر قسم الاصطلاحات). 

كمال ظایودالحمین, ۴۴ . 

الکمالا لمطلق» ۱۳۳. 

,۳۶٣ الكمالاتالنائية,‎ 

الكمون ۹. 

ا ٹن فيكون»؛ ,o¥‏ 

مسق کاس ۱۹ ۴. 

كهمس (الراجز), ۵۰۶. 

الجیده ۲۸۳. 

fof الکو‎ 

کون. اکوان؛ 
الكونالاعلى والادنی, ۳۸۵؛ الکون دالفاد, ۴۶١‏ ۳۷۲؛ (وانظں 
امعللاحات, رقم ۱ ۱۲۰۷-۱۲۰ )۰ 

لأتعين (اللاتین)؛ ۰۳۵۲ 

اللاحد, ۳۱۷ 

اللانم ۲۹۳. 

اللوازم! لتنصيلية. ۳۱۱. 

اللام (حرفهداء). ۹ء ۰ ۰۵ AA‏ ۰۷۶ ۱۷۸ (وانر اصطلاحات, ركم ۱۲۱١‏ ). 

لبس‌اااطیفة: ۳۵۱. 

لبید (ااثشاعی), ۳۶۴. 

لذد, التذاذ, لذات, ۱۳۲۵۸۳۲ ۳۵۹۴ ۱۳۶۱ لسذات‌المشاهدات والموافف: ۱۳۰۳ 
لذاتااحوال. ۱۳۹۳ ۰۳۹۴ ۳۲۵: (دا نظن اصطلاحات, رقم ۱۲ ۱۲ 
۴ ۱۳). 

لزیم (أارام) FF‏ ۴۹۹؛ ر FoF‏ ۰۷۷۶ 

لسانا دما رف الاصلسی,؛ ۳۵ لان حا النقطة, ۱۳:؛ لسان‌الشهام. ۳۲۵؛ لمان 
الماكالکر یم ۱۳۱۵ (دانظى اصعطلاحات, دقم ۱۲۲۱-۱۲۱۷ )۰ 

السیذااستمداد وا لحال والمتال. ۰۱۳۸ 

اللطيف (اسم الاهی ), ۷۶. 

لعليفة: لعلا ی : 
لعلیئےة, ۳۷۴: اللطينة الانسانية, ۱۳۹۳ خحلاص الأطيفة وسراحيا 
وانطلاقهاء ۳۳۵؛ اللطيغةا لنذائتة, ۳۲۹؛ اللطائف. ۱۹۸ء ۲۱۰ 


۶۲۵ 


(وانظر اصطلاحات: رقم ۱۲۳۲۴-۱۲۲۲), الاتصال الذى يليق جناب 
اللطيفةالانسانية, ۹ ۱۳۹ لبس‌اللطیغة. ۲۹۹. 

لئحاتا| لفداء, ۱۴۳. 

الامحةا لذاتية, ۲۶۷. 

الأهرعن غبر اامشهود, .¥o‏ 

لوعذالفعد, ۰.۳۲۶۱ 

الماء, ۰۱۷ ۰۳۱۱ ۰۳۱۶ 

ماءالحیات, ۰.۲۳۶۲ 

مأخذالعادف, ۰.۳۵۶ 

مأخذا لمحتهد, ۵۶ ۲. 

ما خذا لشرایع | لحكمية و الحکمية» ۱ ۰۱۷ 

ما خذالولی» ۰۱۴۱ 

مواد الأقيسة, ۹۷. 

مواد الانوار الاقدسية, هلم؟. 

الموادا لكتيفةالأرضية, ۰۳۲۸۰ 

المألوه الاثم (الانسان)؛ .۳۱٣۲‏ 

مأهور, ۰ 

ماعیات‌الاشیاء, ۳۵0 (دانظى اصطلاحات, رقم ۱۲۳۸-۱۳۳۷ )۰ 

الموثر, ۲۹۶. 

مبدأ, میادی: 
ميدأ تسطیر کاب الوجود, ۲۳؛ 
هبدأ طودا لعفصیل, ۱۲۳ 
مبادیا لغیوب؛ ۰.۳۷۴ 

الميين (اسم الاهى), ۷۶. 

المتدابان: ٥ص۰‏ 64 

المتوهم, ۰۳۳۸ 

المثبت, ۰.۳۲۱ 

المعلة, ۱۳۲ المعلات. ۰۳۲۵ 

المشوئة, ۳۲. 

مجمع ما بطن من لحقائق| اخيبية, ۳۰. 

مجموع!الامر؛ 5 

مجهول| لنسية, ۲۹۰. 

مجوس: ۷۷ ۲. 

المحاسہی, ۰۷۷۹ 

المحاضرةالأسمائية, ا۵, ۵۲ 

محتدالارواح الا تسا نی ۲۶۵ 

المحتدالاصلی؛ ۲۶۷ 


FFF 


محتد كلشى:. ۱۳۸۱ 

محعد| للطيفة ال نسا نیڈ ۳۲۵۳ . 

المحجدالمحمدى (ائظرامصطلاحات: رقم ۱۲۶۳), 

المحض (اسم الاھی], ۷۶. 

مط ا لر حال e‏ 

المحاك؛ ۰۳۱۸ ۲۱۹. 

اليحل. ۳۸۲۱ء !امسن الڈی کله ساعع ونراظ.؛ ۱۳۵۱ (وائظاں اصطلاحات رقم 
۶م ٠۰‏ ہ۱۱۳۳ 1 محل سکوب فك الوجون, ۶٩‏ معل سکونالا 8 
۱۹ مدا عدد جمّا ثق ا لا لف ۳١‏ معل فيلا ایک وان ۲۱ محل 
انت یب ۱۳۳ ؛ مل القی با لا شیب ۸۹ محل| اوصلاالنائب ۷۹ء 

يحول بن ییا بای فی یت الشفری 

هحمل دن الوايضا اط طوش عد | ہو نکی الطں‌عاوشی 

المحوء ۲۹۶. 

محوالائی 7 

محوالر۔وم ۷ ا 

المحیی. YF‏ ا اھ 

المحیط ۷۴ اي 

هل ڈاٹالنکون:؛ ١۳۱۹‏ 

مد طلل وحد! نة اث امه 1 

المدا اطم لی؛ ۳( ۱ 

المدالبرضى. ۰.۳۵ ۰۳۱ ۳۳ 

الیدا لوجودی؛ ۰.۳۰ 

مدادالعدریں و ادسعایی, ۱۷؛ 

مدادالکعاب!امسطوں. ۱۱۵ 

عدادالسموغات. ۱۵. 

مدیرں؛ ۰۴۰۲ 

المدبى للأعورة! لم ةالو جو دیه = الره خالکلی. 

2007 مداخل؛ مدا دا !صر ۳۷ 

مدرج ( مداع اله دة ۴۵. 

مدرك, مدارك؛ ۳۱۵: المدرك فی عین‌الوجود ۳۴ مادا توحینا لد ابل: 
۶ زوانظى اصطلاحات: رقم ۱۳۸۴-۱۲۸۵)) المد ارگ التكشغية 
|الصورية. ۸ ۱ 

المدوناامحیط, ۴۷ (و انظر البسملة). 

المذل (!۔م الڑعی)ء ۷۶. 

المذهب!احق: ۰.۳۳۱ 

المرآة: العرایا: 
المر ل :۰۳۲۲۷ ۰۳۲۵ ۲۳۶؛ المراياء ۱۳۱۵ مسر آڈالنٹس: ۳۵۹۸ء 


: 
۲ 
ی ۰۱ 


۶۴۷ 


من 1 ةالمؤمن؛ ۳۵۹ من ذا لأخ, ۹ الم ١‏ ةالكرية, ۳۴۳,؛ مرآ 
. الحق: ۲۷۳؛ مر آۃالخاطر, ۶ (وانظرا صطلاحات؛ رقم 1729 
8 ). 
مر بوب, ۳۵۵. 
مر لبف مرا لب: 
5 أأصراتسالامكازية, ۸ مدر فةالمراتب؛ ۱۳۳۵ اتب ووم 
مراتبالاذداج من! لمعدودات, ۵ هر اتبالافضراد من!المعدودات, 
٥‏ مر تبة ٿا ئی اللائعین؛ ۳ء مسر اتب التو حید, ۵ المراب 
التفصيايف, ۶؛ ۷ المر اتب لکونبة ۰۱۵ ۱۷؛ المراتبالكلية. ۶۵ 
و ۱۵۳؛ المىتبةالثانية هن | لوج ود ¥ المراتب | لمحسية, YY‏ 
مراتبااحالی ۱۳۸۷۱ (وانظر اصطلاحات, رقم» ۲ ۹ ۔۔١٣٣۱۳).‏ 
المرتءش, ۴ ۰۳۹۵ ۰۱۳۹۶ ۱۳۹۲ ۷۶۷ (۷۶۹, ۷۷۰). 
المرجح؛ ۰٥‏ 
صرضت ( هن حديث قدسى ), AA‏ سس #مرضت» ۹۱۳ . 
مرغوب: مرغو بات؛ المرغو با تالمفسية, ۳۵۱. 
مر کبات» .0,8 #, 
المر کزالادرضی, ۳۱۹۶. 
مر کر القطہین: با ۳. 
مركن فل كالولاية, ۱. 
هر كن كرةا (وجود, ۹. 
مراك الا فلاك, با ۲. 
هر اکن الطبیعة الفاستة, ۱۵۳ 
اریم ۳۲۷۴ 
المزاحمة, ۰۳۲۹۸ ۳۵۵: حکتھا ۵ ۳. 
المزج والاستحالة. ۲۷۳. 
مساقطالنجوم,. ۲۶۹. 
المستہصر؛ ۹. 
| امستدل, ۴۶ ۱۷ ۳. 
مستودعات فوت‌الالف. ۳۶. 
المستوعب | لوادث, ۰.۱۳۸ 
مسجد مساجد, ۹ 
هسر جح مسادح؛ المسارح الہرزخیة؛ ۲۶ ) مسادح:عاوم| لولاية, ۹۵. 
هسلم» مسلمون, ۲۷۶., 
مسمی‌الاسم, ۱۶۴ 
مسمع» مسامع» ۰۳۵۱ 
مشاهدة : المئاهدن, ۸ ۱۳۱۹ مشاهدة| لتعيين, ۲ # مشاهدة الوحدة 


۶۴۸ 


وا کته في أ لحي بلاهن احمة, ۹۸ ؛ مدا هدذا لحق مر نوزاء کعب| للطيفة, 
۱۹ء شاع دة | لحق والعتایسق :لامن احمة ۳۲۴؛ مشا دة ا لعیان: 
۳۴ ۳ مخاعصدذالقلوب؛ ۰۳۲٩‏ ۱۲۳۳؛ ٭ مشاه ده الوحكة .. 
۳ اگشرۃ بلامن احیق ۴ (دائظر امطلاحات, رٹم ۳٣ے‏ . 
۵ ۱۳۲ . 

هشر ب مشار ٠‏ الارن | لختمين ۴ 

مشعر؛ مشا ۽ المشانی .7 

مشهد؛ مشاظد, شار 2 
المتهد ه؛#, سس مشهدالیصی J) ۶٣ ٣‏ وانتار مشاه ده لعیان)؛ ۱ 
7 عدا لعاويئ بعدأ لعمي؟ کين ۱۳۲۴ ا إمشهدالدوة ٹی؛ 115165 مشهد| لفرق 
اناول, ۳۳۴؛ مشهدالفرق الا نی ۳۳۲۴؛ مثھدااغذب ۲۳۴ (وانظ 
متام قوب المتهدالموسوىي؛ ۱۳۵ اعد ۳۹۹, ۳۱۴؛ 
ااستاقد(اسرورحیة؛ ۱۳۲۵ ا(مغادداقلبة, ۱۴۲۵ المشاهدا لازسية, 
۱۳۵ لبود ۷ (مقهودك عبدا). ۲۵۹۱: إرانظس اصطلاحات: 
رقم ۰۵ ۱۱۳۳ ۰ ۵۸ ۳ ۳ 3 ۲ 

مصادمة الأضداد على ط2 واجند, ۲۷۶ 

مصدر انبساطا لو حود المقاضي داق 

حصر , ۸۸ ۲. 

مصلیدةالوقت. ۲۶۳. 

المصود (ام الاھی)ء؛ ۷۶ 

مطا بقة تفسيل الو جود م. 

معطا رع جممالو جود ۸م 

المطالعة: المدلالعة, ۹ ٣ؿ:‏ مطالەة باطن| لرقيى ۱۲۴؛ مطالعة معنی 
التو< ید ۳۹۶؛ (وائظر اصطلاحات, دقم ۱۳۲۸). 

مطلب؛ مطالب: 
مطلمب| لعوحيك الاحمی, ۱۴۳۰ المطالبا لجمة, ۱۳۳۶٣‏ المطا لے العلیة 
۴ المطالبالائية؛ ۱۳۵۶ المطلق (ظهوره فىالمقيد). ۲۴۹۹. 
المطلوبالفائٹ, ون . 

مطوی؛ مطاوی: مطاوی الادلاق ۴, 

الموتا لطبیعی: ۱۴۲۳. 

الموتةا لشبيهة با اموت العلبیعی. ۱۳۲ 

مطیة ۷ مطايا؛ مطایا ظهور ا لنغوس, مش 5 0ے 

المظور الأجيه ع [ ص الانسان) T11‏ مظاصِ تج لی الأمر, ۰۱۹ 

المظام را لصوزيةا لحسيه ۹ء 

المظھریة؛ ۰۳۹۵ ۳۳۵. 

معادکل شی:. ۳۸۹. 

المعاقی بن ذ کریاالتهروانی, ۵ ۳۲. 


هعانفت, ۳۶۳. 
معدن, ۶ 
السراج: ۰۳۸۲ ‘TAF‏ ۳۸۵؛ 
المعراج اله ۳۶۳ ۳۳۴ 
المعراج فيه ۳۳ ۳۶۷۳ 
[لمعراج مله ۱۴۳۳ ۱۳۶۴ (وائظی اصطلاحات, رقم ۰۱۳۴۰-۳۳۲ 
معادجاادواح؛ ۳۶۱-۲۶۰ (وانظی اصطللاحات, رقم ۱۳۳۹), 
معادح الفیپ: #8, 
معرفة, معارف: 
الميرفة ( حدها ): ۱۳۳۸ مدر ف ةالخواطسن الاول: ۱۳۸۵ المعارف 
الماعدة ۱۳٣۶‏ المعارف العازلة, ۳۰۶؛ عن الارن نووم 
(دانظر اصطلاحات, رقم ۱ ۱۳۴۶-۰۱۳۴ ). 
معروف الکں‌خی, ۰۹۳۲ 
السلول: ۳۲۳. 
المنى!لمطلق (الكامن فی ا لغيبالمطلق)؛ ۰۱۱ 
العنی|امطوی فى كدالالعورة: ۳. 
المیار ۰۳۱۸ ۲۱۹. 
المفا لبة, ۴۳۵ حکنها: ۳۵۶. 
المغناجلیس ۱۶ یں : 5 ۱ 8 500 ١‏ 
المفا ضلة, ۳۵۳. 
عفر د مفردون: ۹۸ء ۷ دانظر دفرد» افىاد؛ وامسطلاحات, زكم ۲۵۷ أ 
مقارنةالقدى با لحادث ۴۳۴ ` 
مقام؛ مقامات: 
المقام, ۱۳۳۴ 
مقام انحادا لاحوال؛ ۰۳ "۱۳۱۳ 
مقام احدية | لجمم, (انظر جمع | لٹمحص )؛ 
مقامالاحسان: ۲۵۹. 
المقاالادنی, ۲۸۹. 
متام ادواحالجمادات, ٥‏ ۷۱ء 
المقام الاقدس, ۲۳۸۱ء ۱۳۸۳۲ 
المقام الائزل العبدانی: ۷۸۹؛ 
المقام الا ننه ۱۳۹۱ 
مقامالتحکم فی‌الاغیاد. ۳۵۰ 
مقام جمع| لجمع, (انظی جمع | لتشكياك )) 
مقام حصر الاو لیاء, ۱۳۷۱ 
مقام | لخدلافة, د4 . 
مقام اسرارالکٹم, ۱۶۳. 


«0۵۰ 


مقام عی‌الاو لا ۲۷۱ ۴ 
مقام لا بنقال: ۰۱۵۳۴ ۲۳۸:؛ 
المقاخالمحمدی؛ ۳۵۸؛ 
المقامالمطلق, ۲۷۶؛ ۱۳۸۱ 
المقامالەطلق الوحدانی, ۰۲۴۰ ۱۳۴۱ 
مقامااولایة؛ A0‏ . 
المقاماتالامكانية ی۳۹؛ (وانشش اصطلاحات: رقم ۱-۱۳۶۰ ۱۳۸). 
المقتدر (اسم الاھی)ء ۷۶. 
مقتضی| لعلى .۲٥۹٢‏ 
مقعی فاأكالقەر: ۲۷۹. 
المقلب. ۵۳۶۱. 
المقيد, ۲۴۹. 
المكاشف, ۲۵۹۶. 
مکرمذء مكارم؛ مكارمالاخلاق؛ ۵۷, ۰۱۱۶۴ ۱۱۳۴ ۳۴۵. 
سک ۱۳۶. 1 
مكدون, مکنونات؛ مکنونات!االف: ۳۶. 
ملائم؛ ۰۳۵۹۳ 
ملائمڈء ۳۹۲ 
ملائمة! لطبع فى! لا جل؛ ۱۸۵؛ 
ملائمة الطبم فی الاجل: ۱۸۵. 
ملك ۷۶؛ 
الملك| لموكل على حنظالقلے, ۲۸۳. 
الملائكة, 0ه #, ۳۶۸؛ 
الملانکةالمد برد 7۳۶. 
ألملا نكةالمسخرة. ۳۱۱ و ۶۲۶؛ 
الملائلکةالەهیءة, ۲۵۳ ۰۲۵۲ ۱۳۵۴ ۱۵۴۳ ۱۶۲۶ (وانظر اصطلاحات. ردقم 
۱۴۰۱۷ ). 
المملكة, ۳۲۰ 
الممیت, (اسم الاهی), ۷۶. 
المناسب: ۰۲۹۲ 
مناسبة, مناسیات: 
المتاسبة, ۳۶۵ ۲۸۳ ۲۹۲؛ رفع المناسبة, ۳۵۶؛ المناسبة بين 
الحادث والقدیم؛ ۳ ااامداسمة بين ألحق والعبد ۰۳6۵۳ المعاسية 
المقابلةء ۳۱۵؛ المداسباتالحالية والمرتبية والمقامية, ۳۱۳؛ 
(وانظر اصطلاحات, رقم ۱۴۰۷-۱۴۰۴)؛ المناسباتالاصلية؛ ۰۱۳۱ 
المتائارة, ۰.۳۱۲ 


۶۵۱ 


منالالمے؛ ۰۱۴ ۰۱۵ ۳۶. 

المنة؛ ۲۸۹. 

منتهى تقلب! لعقطة؛ ۲۴. 1 

منتھی القلوب؛ ۰۱۳۳۷ لم ؛ (وائظی اصطلاحات, رقم ۱۴۰۹). 

| لمسحه‌الا (هية, #۷ . ۱ ۱ 

مدزل, ۴۴۳؛ المیزل‌الجامع, ۱۴۷ (وانی البسملهة). 

المدازل (فاك) ۲۷. 

المدزه‌الاعلی, ۱۹۳ (رانظرالاصطلاحات, رقم ۱۴۱۰ ١816‏ ). 

مدصبالعدہیں والتفصیل: ۲۵۴. 

منصب | لۃصرف:؛ ۳۴ 

منصب! لخلافة, ,۸۵ ۲. 

المناصبالدنيوية, ۲۶۹. 

مدصفا| اجلاء والاستحلاء. ۲ ۰۳ 

مدصود بن عبد الله ۰۱۳۹۳ ۱۳۹۴ (۷۶۸). 

منظر,؛ مداظر, ۰۳۱۴ ۱۳۱۵ 

مناش!لحق؛ ۳۱۴ ۱۳۱۵ 

مناظر الروحانیات| لمغارفة, ۱۲۶۰ ۳9۶۱ 

المتاظی القابیة, ۱۳۴۵ 

المتاظر المعاسية للداظن ۱۳۱۵ (وانظں احطلاحات, رقم ۰۱۴۱۱ ۱۴۱۲ )۰ 

منهج متاهج: مناعج الآار ۰۱۱۵۱/۶۷۶ 1+9 ۱۷۳, ۱۳۷۴ ۶۳ اما لاهن 
۴ ماهجالتشدیی, ۱۱۴۲ منامجالکمال, ۳۰۵. 

المهدى (خاتم| لولابةا لمحمدية), ۰.۱۳۸ 

المهيمات م نالملا تكة = الملانكة المهيمة. 

Fo fF موت|لأ بده‎ 

الموت‌الطبیعی, ۱۴۴. ۲۶۲۵ (وانتلی اصطلاحات, رقم ۱۸ 2 .)١‏ 

موج» امواج: 
أمواج یر الدوحيد: ۴ تم بل اواج بحر الت-وحید, ابوڈ 
الوقوف بالامواج با لشنس, 4 #؛ ليس الأمواج|لمدتا بلة, ۹٭۳۳. 

المؤجد ۰۳۱۸ ۳۱۹. 

الموجود الاول‌الامکانی, ۳۳؛ (وانظى السيب الأول). 

مسودد عيراثالكمال. ۱۳۸۸ (دانظسر :المئاما لمجم دى؛؛ درا سطللاحات رقم 
ثم | ۱۴۲ ). 

۸و سی (الغبى): ۰۸ 

موطن؛ مو اطن : 
الموطن. ۵ء من طن لتلبيى: ۱۳۳۱؛ موطنا(عکلیف. ۷۹۴؛ 
المواطن, ۳۷۳۵ ؛ مواطن ال قيات, ۴ المواطان الصا نيف ۰۳۳۴ 
(دائظار اصطلاحات, رقم ۱۴۳۴-۱۴۲۲ ). 
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موقع, مواقع: 

موقع الا لعفاف والتعائق؛ ۴۹. موقع بيتالعزة: ۲۸. مسوقم‌البیت 
المحممود؛ ۳۸. موقع فبةآدین, ۲۸. مواقع الا لتباس: 984 3. مواقع نجوم 
الاسماء, ۳۲۶. مواقم نظن الروحانيات المفادقة, ۰۲۶۰ ۲۶۹۔ 
(وانظی اصطلاحات, رقم ۱۴۲۵). 

موقف» مواقف: 
الموقف المقامی, ۲۹۵. المواقف. ۵۹۶. المواقف الآ جلة. ۴۴۴, 
المواقف الالهية المدهدية, 8ة؟. (وانظى اسطلاحات, رقم ١۱۴۲۶‏ 
(IFA‏ 

المواقف (كتاب النفری). ۳۱۹. ۰۵۸۸ ۵۹۴. 

مولود, مواليد: المواليد الثلاث. ۷۹. مواليدالتود الأبهج؛ ۱۹۲. 

الميزان, ۱۲۱۸ ۲۹. 

الميل !یسر ۲۳. 

المیل!لایمن, ۲۳. 

ميلا لقاوب. ۷ (دانظر اصطلاحات, دقم ۱۴۳۳). 

اامیل المغرط؛ ۳۵۱. 

الا ثب, ۳۵۸. 

نادرة, وادر؛ الدو ادر العدسية, ۱۰, 

الاد ۷۱۹ 

الناظر, ۴۰۱۳۔. 

الناظش والمنظور ۳۵۱, ۳۵۲. 

الثبات: ۷۴. 

النبی: ۱۶ ۳. (وانظی اصطلاحات؛ رقم ۱۴۴۳۱۴۳۷)۔ 

الاتاج. ۲۴۶۹. 

نقيجةء نتائج: نتا تما لارفات, ۰۲۹۵ تعامج سبق ‌العاية, .٠١‏ نتائج صحةالوصل 
زا اجمع, ۰.۳۱۷ (وانظی اصطلاحات, دقم ۰۱۴۴۴ ۱۴۴۴). 

لحم تحوم: النجوم, ۶ ندرم الأسماء: ۶ (وانظر اصطلاحات, دفم ۶ ۴ ۱۴). 

عدن ہوا ۳۸ ۲. (رائظی أصطلاحات, رقم ۴۴۷ 5 

اللداء. ,۲٥٢‏ (وانظى اصطلاحات, رقم ۱۴۵۷-۱۴۴۸). 

ادب حم شرعي): A‏ 

الغرد: 616 

النزعات المعفسية, ۰ ۳۵. 

نزولا لشرائع خمسة ( > الاحکام | لشرعية الخمس)؛ ۲۸۴۳. 

سب اسب 
الدسبة, ۲۹۹. نة الا حاد؛ ۵ ۲ شسربة | لاحدیةا لذاتية الٰیحفائق 
الاشياء, ۳۳۵ نسبة الباطن دالظاعسر من‌الحق الی‌الخلق, ۳۱۳ ؛ 
السيةالباطية, ۳ نبفا لحزء اليالحزء, ۱۳۸۹۵ السبة! لعحلية 
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وا لحفية والصودية والمدحدوية؛ ۱۲۸ نسبةالغيرية. ۳۹۳؛ نسبةالغيل 
والايحاد, #18 السبةالقضائيةالعرشية, ۳۷۲؛ التسبة| لكرسوية 
القددية, YY‏ نسبة اللا تعيسن, ۳ السب ۲۹۸ نس بالسوى: 
۰۵ سسپالغیر؛ ۱۳۲6 نسب المستخلفين: ٥‏ سى الوحدات: 
۶۸ ۳؛ (وانظر اصطلاحات: دقم ۱۴۶۱-۱۴۵۹ ).نسیانا لفس۵۱ ۰.۳۳ 

نشأة؛ نشات: 
تشاة, الشاأه ۳۸۰, ۳۳۴؛ العغأة المباركة, ۳۸۳ المدآت, مسا 
نشات الحقایق الروحانية, ۳۸۵؛ النشآت الكونية, ۱۱۷ المعآت 
المخعلفة, ۸۵ (وانظر اصطلاحات, رقم ۱۴۶۶-۱۴۲۴ ). 

الششور. ۳۳۰. 

اللصاری, ۲۷۶. 

نطفةالامخاج. ۳۲۷۵ , 

النطق: با لنیب, ۲۷۴. 

نطق حق وعبارة خلق, ۳۲۴. 

نظر » اواظر : 
النیلر, ۳۳۶ ۳۳۷؛ املالنظر؛ ۳۳۶: النظی الى الخلق من کو وم 
حفا, ۱۲۳۳ انظرالحق, ٢۲؛‏ نظرااحق دالکون, ۱۲۳ الدظر القلبى, 
1 اللنظ_را(کشفی, م" ۳: نظرالکسوت. ۳۱: :واظسر؛ ۱۳۵۱ 
(دانظر اصطلاحات, رقم ۱۴۲۸ ) 

نعوت‌الی بوبية, ۰۲۹۳ 

نعوت| اکمال, ۲۹۶. 

الغیات لشیطانة, ۳۳۱. 

الثم الا لهی: ۵ پر ۳. ۱ 

اللفری (العارف)ء ۲۸۹ء ۳14 ؛ د (۵۸۷)ء ملف ۶۴۹, 

نفس» تفوس, أنفس: 
النفس الانسانية, ۲۸۳, ۲۸۵؛ احراكها. ۲۹۴, ۱۳۳۲ طور شهودها: 
۷ امفسالکلیة ۷۶ ۳۸۹؛ 
الفوسالمطهية, ۴ الانفس. ۶؛ (وانظن اصطلاحان, رکم 
۲-۱ ۱۴۷). 

نفس الا نسان, ۶ ۵ ٹفسالرحمن (ائظی اصطلاحات: رقم ۱۴۷۴). 

نفا | لمتحا بين: ۳۶۹. 

النقص» ٩۲‏ ۲. 
المقطة, ۱۹ ۳ نقطة الاحدبےة؛ م5 ؛ نقعلة الاصل» ۱۳؛ نقطةالباء. 
۳ نقطة باءا ليسملة, ۸ ۱۲٢‏ نقطة الباء دالدون:, ۱۹ء النقطلة لبا ية 
۳ ۷ ۸ نغطاليسملة, ۹ ۱0 ۳۵؛ نقطاط الباء والنون ۱۵ 


تترجاة دعر د بیھا ۹ نله تبغر 7ھ) SE‏ القطابصور ب الْفاسقّة 
وی سی ٠٦ 0 UT,‏ سک 


FOF 


دوالتورية ۲۸؛ نقطةا لضاد. ۳۴ :علدا الظاھر ية والباطنية. ۲۳؛ 
نقطةا لغاية؛ ۱۱۳ النقطةالءائية فى القلب الافدس, ۳۸؛ نقطلة| لنصل, 
۳ المقطةالِخفية المعنوية ۳۸؛ نقطةالسوايداء المحمدیةء ۳۸؛ 
نقعاة سويداء قلب الانسان؛ ۱۲۴ تقطا لمحیط, ۳ نقط محیط | لو جود 
۴۳ نقطة مسر کزالمحیط؛ ۳۴۳؛ نقطة من کز الاستواء ۳۳۴ نقطة 
الدون: ۱۷ء ۱۹ء ۱۲۹ نعطةا لس وصل, ۳۲؛ المقطة!لوسطية؛ ۱۳۷۲ 
| لقطة|لوسطية الغا ئية» ۱۳۴ نقطتایاءالرحیم: ۹۸ (وانظر اصطلاحات, 
رقم ۱۴۷۸۔۱۴۸۹). 

النکاحالارلالاری, ۳۳؛ ۶۳؛ (وانظی اصطلاحات, رقم ۱۴۹۰). 

البباء, ۲۲۵ ۱ 

نهاية| لسدق والمحق, ۱۳۷. . 

TYP النهايات,‎ 

نهجاا ل-تزل الا لھی لعبيد! لاختصاصى: ۲۸۹. 

النهر؛ ۴۳. 

الدواه؛ 5 

النواسىالظىيف؛ ۸۰۸ 

لور؛ ۱ اوار : 
الور (اسم الاھی)؛ ۱۲۶ ۱۹۳۰۱۵۹۵ نودالوجود المطلق: ۳۹۱۲۳؛ 
نودالاسلام و الایمان, ۰۲۵۸ ۱۲۵۹ نود تحلی| لمحد؛ ۷ نور الحق. 
۳ نودا لشرع؛ ۱۹۹۷ء ۱۱۹۸ نورس‌الکون, ۹؛ الدورالششائی. 
۵۶۸ ۱۳۷۰ التور الاحمر, ۰۳۷۱۱۳۷۵ ۰۳۷۳ ۱۳۷۳ | لدود الابیص؛ 
۵ ۷۶ء ۳۸۰: الدورا اأخضر؛ ۳۷۹ء۱ ۱۳۸۰ السودالمه‌دوده 
۳ ۴ ۵ انودالمطلق ا!وحسدانی: ۳۸۴:؛ أإعودا لكاشف 
عن غيوبالكون: ۳۸۷؛ الهسورالما نج علم مواقعالأقداد و درائەها؛ 
۷ اور اامخصوص,: ۰۲۵۰ ۱۲۵۱ التودالم:بسط فی‌مسادح‌اطلاع 
الحق, ۲۸۷: ثورالوحدانية. ۳ وار الأقدسية, ۲۸۵ الائو ار 
القدسية, ۳۳۸؛ ان وار الاحضں داد ايية, ۳۳۷:؛ ۲۶۷؛ ا وار عبودية 
القاب, ۱۳۳۷ ال نوار رالظللم ۶ (دانظى اصطلاحات, رقم 
٩-۴‏ ۱ ۱۵ )۰ 

الور ۱۷۶۲ ۷۲۶۱ )۰ 

نوع انواع: 1 ذواع: ۵ ۱۳۵۵ انواع الأعراض. ۸/۸؛ ۴٢۱١۲؛‏ انواعالماام .AY‏ 

الوم ۲۶۳. 

الهیات‌الذا نیت ۳۲۰. 

هدوم| لو ادق, ۰۳۸۷ 

۰٩۵0 الهدايةالسيادية.‎ 

الهز, ۰.۳۱۲ 
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هفا الی, ۳۶۳, 

الھمةڈالنعالہء ۲۷۴ (وانظر اصطلاحات: رقم ۱۵۲۸). 

الهمم (جمعها على الھم!لواحد)ء ۵۹ء 

الهم ا لواحد: ۳۳۹. 

الهمزة. ۰۳۵ ۴۸ء ۷۶. 

همزةالوصل. 0 . 

هو : هولاانت؛ م۱۳۶۴ دولا انت فىانت, ۲۹۷: ہو دوه ۱۳۳۸ مولاعور 
۰ ۸۵ دوعذا؛ ۳۷۳؛ هو زا ۱۳۸۰ موهلا و ماحوهذا ۳۷۳ 
(وانظى اصطلاحات, رقم ۱۵۳٣۲-۱۵۲۳۹‏ ). 

الهراء, ۱۵ء ۱۶ء ۰۷۶ ۰.۳۱۱ 

الهوى. .` وت 

الهوية:؛ م‌ویةالنید, ۱۱۴۶ غیب‌الهويه, ۱۳۶۷ (دانظی اصطلاحات؛ رقم 
۳ ۵۳۵۰ ۱) ۱ ۱ 

الهیثةالروحانية ۳۵ (وانظر «درون؟). 

ااعیکل. ۱۳۲۹ التجردعنا| اهیدل. ۳۳۵. 

الهپا کل ( کتاب)ء ۱۹۲۱۷؛ و ۰۳۲۳۴ 

الهيمنة. ۳۵۴ (دانظر اصطللاحات, رقم ۱۵۳۲). 

العیولی, ۷۶ (وانظى اصطلاحات, رقم ۱۵۳۷ و «حباء). 

الواحد : الواحدا امددی من‌حیت هو مصدر الاعداد و عرجنها: ۳۴۵ الواحد 
| لمددی‌هن‌حیت ظهوده باسمه وحقيفته. ۳۳۵ الواحد من عدده‌الاثنان» 
۰۵ اطلاق| أو اجد, ۳۴۷؛ ا(واحد, ۱۳۹۸ معر فده, ۱۳۱۷ | لعدررتته, 
۸ دو یدمع |لاعداد. ۱۳۳۶ الواحدمدك دهو فكرك, ۱۳۳۶ فی قو ته 
مالایتناهی منالاعداد: ۴۹ فيه عن الا تین و الثلا مها لخ. .۰۰« CPT‏ 
هو عین‌الاعداد, ۱۳۴۳ الواحدا لذى لابقبلالائدین: ۱۳۴۶ الواح 
غی‌المائل, ۳۴#؛ قيومية الواحد. ۳۴۷ (وانظر اصطلاحات, د سم 
١04‏ ). 

الو احد به: ۵ سرایدما: ۳۵۰: نسبتها, ۰۳۳۵ 

الوادث, ۱۴۸. 

الوارد ۶۸ء اده ۱۳۳۵ حه ۳۳۰ 

الوادداتالقدسیة: ۲۲۹. 

الواو (حرف ہجاء)؛ ۷۶. 

و یں اواد ره 5 

وتر ۰۳۲۸۵۲ 

دج ۲۳۹؛ د ۴۵۱. 

.۳٣٣ الوجدالصادف:‎ 

وجدانالمطلوب: ا" 
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وجل وجوه. 
وجەالحق؛ ۴ وجه‌الکون» ۴۳۹؛ الوجەالواحد فىالمراياء, 
۸ وجوه‌الا لهية, 99 ؛ وج وهالالوهية الاسمائية. ۱۲۶۳ وجوه 
الحقیقة العبدانية, ۷۶۶؛ وجودالذاتالآسما ثیةالغیں المتناهية, ۰۱۱۶۷ 
۰۸ ۰۲۱۳ ۲۱۳؛ (وانجلی «الحق منحيثاطلاق ذاته»)؛ وجوء 
الولاية, ۳۴۶؛ (وانظلى دالولایة)؛ (وانظ اصطلاحات ر فم۱۵۴۳- 
۱ء 

الوجوب (حکم شرعی)؛ ۲۸۳. 

الوجود: ۰۱۳۷ ۰۳۳۲ ۱۳۵۵ المدمعنة؛ #117 دائحتەه؛ ۳۴۳؛ #الوجود 
المفاض|لوحدانی؛ ۳۳۵؛ فلكالوجود. ۳۴۳؛ محيط الوجود, ۳۴۳؛ 
ظاهر | أوجود: ۵۱ء * الوجود الوحدانی:ء ؛ رشاش الوجچود: 
۱۳۵۵ الوجود فى متها بلا لعدم, ê:‏ شون | لوجودا لباطنة و الظاهره 
والحامعة, ۱۳۴۲ الوجودا لعام, ۳ الوجود ليس اه ماهية وحقیقة 
غیی‌التحقق. ۷ الوجود با لذات والوجود بالغير. ۱۷۵ الوجود 
المرف, ۱۲۱۴ الوجود؛ الطلق‌الباطن, ۱۳۱۳ (وانظر اصطلاحات:؛ 
رقم ۱۵۵۲). 

الوحدا نى ¥ 

الوحدانية: 
رحدانیةا لا ف ع۱۳ ؛ ودا ةا لفالمطائة. ٣۳؛‏ | لو حدانية من‌حیث 
هی ۳۵۸ بر ٩۳؛‏ ذات وحدانية, 49 #؛ وحدانية الخاصية؛ ۳۱۵ 
الوحدا نیڈالمطاقة ۱۰۸؛ (وانظر اصطلاحات: رقم ۵۶-۱۵۵۳ ۱۵). 

وحدةالايمان: ۸ وحددالمتی والمين والکامة, ۱۳۱۶ (ورانار اصطلاحات 
رقم ۱۵۵۷۔-۱۵۶۱). 

وحدات؛ ۰۳۹۸ ۲۹۹. 

الوحيد. ۰۱۲۷ 

ودییعف ودائع: ودائعااستعدادات:؛ ۵۳۷ 

الودائذالمحمدیةء ۰۳۵۹ ۳۷۳. 

الوسط (حکم حاق), ۳۴۴؛ ([وانظی اصطلاحات: رقم ۱۵۶۲). ا(وسط!لحقیفی؛: 
۷ حکمالوسط: ۰۳۱۴۳ 

الوسعلیة , الدالةالوسطية. ۳۴۷ . | لوسطية | لدعيقية: ۰۳۸ الوسطايةالسوائية, 
م۳۴, ااوسطیۃالعدلیڈ ٥‏ . الوسطية! لمخحتصقلا نسالن» ۶ (دانتلی 
اسطلاحات: رقم ۱۵۶۳). 

الوسمالبائی: ۰۳۱ 

وسم| لکشف والشهود: 1 

الوصلة : وصلذالحق, ۳۹۰؛ غايةالوصلة والاتصال, ۰۲۹۱ الوصلةالنائية 


AA‏ الوسلةالقاضیة و لثرب رالڈوگک: ۷۱ء ااو ماه و چمع | لشمل 


۷ ۸ (وانظی اصطلاحات. دقم ۸-۱۵۴۴ ۱۵۴۶). 
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الوصية, 894 ؟. 

وضےء اوضاع: الادضاع الفلكية, ۳۸۰. 

وق ۰ ۸. 1 ۱ 

الوقوط لابا دنس ۳۳۵ ۳۳۰؛ (رائظلی اصطلاحات, رقم ۱۵۷۳). 

الولاية: ۲۴۵. ۰۲۴۶ ۲۴۷ ولاينة التعریف, ۱۳۱۱ السولاية الاختصاصية 
السيادية, ۰۳۷۴ الولايةالسيادية, ۳۷۱. ولایةا لملمالاحاطی الوسطى, 
۷۱ الولاية! اجاهعةا لسيادية, ۱۳۴۵ الو لا یه الخاصةا لمحمدية؛ ۱۳۴۵ 
ولاية شهودا لعين؛ ۳۵۵ الولاية العامة ۰۳۳۴۵ (وانظسر اصطلاحات؛ 
رقم ۰۱۵۸۱-۰۱۵۷۴ 

الیثر بی؛ ۶۳ء 

ید ایدیء آبادی: 
ايدى الاکسوان: ۳۲۵. تحكى یدالاکوان: ۳۲۵. آیادی المسط 
والاطناب, ۴. 

اليقظة ۴ 

اليقين: ۸۳۳۷ علامة| ليقينالتام, ۲۷۰ء؛ اليقينالسائح مسن‌الشهود والعیان, 
۳۳۸ حق| لیقین وعلما لیقین ر عین| ليون ۰ TTA‏ (وائنظس 
اصطلا<ات؛ رقم ۱۵۹۳ء ۰)۱۵۹۴ 

هود ۷۲ ۰۲ 

۰۹۱۳ ۰۷۱۸ (YY) ۱۷۱۶ ۳۶۳ ۱۳۶۲ ۳۶۱ ۱۳۶۵ یوسف‌بن‌السین,‎ 

بوس ضیا :| لدین خالدى, ۴ ۳۶. 


۶۸ 


فهر سالسراجع العربية و الا جنبية 


اہن بطة = كاب الشرخ و الابانة.. 

الا تجاد ۹ اي فی حدر الاع‌ادا اعینی. ایا كم ٭حہی! لد ین محمد بن علسى 
المعروف پاین‌الی‌بی: المتوفی سنة ۶۳۸ مخطوط ناف باشا, (سليمانية: 
اسطنپول ): دقم ۸۵ ۶/ سحیفة ۰۹۸-۸۳ 

اتحاف الساددالٰھعثٹفین بشرح اسرار احياء علوم! لدين» لشت آبیا لغيض محمد بن 
محمد | ألحيئي: مر تضی | لن بیدی ( ١۵‏ #[ه) طبعالمی شیا اهر سنہ ۱۳۱۳ھ 
(۱۰ اجزاه). 

الانَعان فی علو القن أن لجلالالدین‌الہیوطلی (عبدالر من ون أب بکر ), ال ءتوفی 
سنا ۰۹۱۱ جنءان. مطب+ حجاڑزی با لقاهر: ۱/۱۳۶۰ ۰15۹۲ 

الاحیا۶:|حہاء علوم! لدین؛ لح الام النز! لی( ابوحا مل محمد بن (az‏ المتوفي 
سنة ۵ ۵۰۱۵6 اجزاء نشی المکتبة التحادية الکبری بالماعرۃ من فين تاد بش 

أخبار الحلاج اومتاجيات اللاج, دعوعن اقدمالاصولالباقية فی سیر دالحسین 
ابنمنصودااحلاج البیضاوی البعدادی (۳۲۹), نشرمرتین. بلاولی باعتناء و 
تصیحییل, ماسینیون وب :کی اوس سئة؟ ٩۳‏ ا مطعٰةالقلم ہاریژ؛ والثائیة با عتماء 
و تصحیح ل. عاسینرون دة ۱۹۵۷ء نخرالمكحبة الغلسنية قرین: پاریل. 

اخباداللماء باخہادا(حکمای اعلی صن يوسف القغطی (جمالالدین), المتوفی. 
aun‏ ۶۴۶ھ تثر. 1903‏ .18218 J. Lippert,‏ 

آداب| لمعاملات وط یق اھل ا لر یاضیات لايخ ابی‌عبد اه محمد القرشی‌المبتلی 
من صوفية أو اخرال2.سرتا ادس | هجر ىء مخطوط الفاتسی (اسطتبول) دقسم 
۷۵ ۰۵۳ 

آراء اھلالمدینة الفاضلة. لافیلسوف ابی‌تعی | لغارا بسی(۳۳۹), الطبعةالثانية 
(العاهرة سنة ۱۹۴۸). 

الاراعالطبیعیة:المنسوب آلی فا وطر خس(ہ8[0]8)ء تر چمة قسطا بن لوقا (۳۰) 
تعفوی عبدا لرجمن بدوی, نش‌هکتية النوضة المعرية با لشاهرة سنة ۱۹۵۴ 

کث. الارعین فی‌التعوف. لا بی‌عبسدا لر-دمن السامی (۴۱۲) تشر دار ةا لمعادف 
الا ية بحجیدراباد سا ۰۱۹۵۵ ۱ : 

.الار سین مر تب للحي لی( عبدالکر یم ۸۲۰) نشروتحقیق )۱۵18۵۲ )81185 ؛ 
فيينا, سنه ۱۹۵۶ بعدوان: 

Dus Bauch der Vierzig Siufen Von Ahed al-krim al-Gili. 


۶۵۹ 


ارعغادال1۔-اری لذرح صديح| لبخارى: لاحم بن محمدیبن ابی يكن القسطلانى 
(۹۲۳عئ)), بولاف سنة ۵۲۴ ۱۳(فی ١5‏ اجزاء). 

کك, الازل, للشيخ الاکہسر محیی الدین بن الس بسی (۶۳۸), دشرضمن مجموع 
درسائل ا بن‌الیں پی: فی الحزء الاول. دسالا رقم ۱۱ء بمطبعة جمعية دائرة 
المعادف العثمانية: حید رآ ناد سنة ۶۷ ۱۳۔ 

کك۔ الاسر | !لی المقام الاسری الشیخا لا کب محیں! لدين بن ا لعن بی (۶۳۸)ء نش 
ضمن محموع «رسائل|ابنالسبى» فی‌الجزء الاول, رسالة رقم ۱۳ء بمطبعة 
جمعیة دائرڈا امعارف المشمانية. حمدر] باد سنة ۰۱۳۶۷ 

اصطلاحات شفاءا لائل: الاصطلاحات الصوفية الواردة فی‌شفاءا(-اثئل لتعذیب 
المسائل؛ وضع و تہب الاب الفاضل اغداطیوس‌عیده خليفة اليد وعى» ضمن 
تحقيقه لأکی-اب «شفاء| لسائل...» لابن خلدون, سلسلة مطبوعات معهد 
الا داب الشرقية ببیروت سنة ۱۹۵۹ (دقم ۱ ۱). 

| صطلاحات بنص بی كك. اصطلاحاتا لعو فية, للشیخالاکبر محہی الدينين! لعر بى 
( ۰۶۳۸ نشىضمن عجموع «رسا ئلا بن! !مر بی», الجنء الثاني دسالة رقم ۱۳۹ 
بمطبعة جمعیة دائرة!امعارف الما ثية, حيدر| باد سنة ۰.۱۳۶۷ 

اصطلاحات الفتوحات:اسطلاحات الصوفيةا او اردة ڈیا لمەدوحات (۲۸/۲ ۱۳۴ 1 
هفا, و قدطیعت هذه الاصطلاحات علی‌هامش کتاب «التعريغات: أمحمك ہن على 
الحرچا نی, مطبة الحميدية المسر ية سنة ۱۳۲۱ العاهرة . 

اصطلاحات, قاشا نی؛: اصطلاخات ااصوفیة؛ لکمالالدین عبدالرزاق بن | ہی القضا ئل 
القاشانی (۷۳۰), مخطوط ولىالدين( اسطنبول) رقم ۱۶۳۱ دبارین ۰۱۳۴۷ 

اصول‌الاصطلاحات الصوفية لماسينيون = L.T.‏ 

الاعلام باشارات اهل الا لماع للشيخ الا كبن محيى| لدین بن العں بی (۶۳۸)ء نش 
شون محموع وریا ئل ابن‌العر بی ٠‏ الحنء الاول, رسالة رقم ۱۷ مطبعة جمعية 

ئرةالمعارف العثمانية, حيدراباد, سنة ۰۱۳۲۶۷ 

اعا الد شب مبهمات الوجود, لمؤ لف مجھول, مخطوط باد ین [ ه ۸ 2/۴ و ۷ 
۳۳۴ 

أعمال! لرسل, من‌اسفاد | لمهدا لجدید؛ يلى تر تیبه بمدالا" ناجیل الاد بعة, 

كم الا شا ۳ لاہی الترج الاصفھانی (علین| لحسین دن هحمل در ن | حمدا لقرشى 
المتوفى فی۱۴ ذوالححة سنة 808")؛ نشريولاق فى ۲۰ مجأد س ٥۵ھ‏ 
(المجلد_الحادى و العشرین نشره 811901 ليدن سنه ۱۸۸۳ م), 

الافادة امن اراد الاسفادة, للشیخ‌الا کبر محیی| لدین بن الس ہی (۶۳۸) مخطوط 
الفائح (سلیبانیه, اسطنبول) رقم ۲۳۲ ۹۵/۵۳۔-۱۹۷: 

آ لام لحلاح ٭ے,۔ Passion‏ 

گ, الاٴلف وهوكتاب الاحدية, للشيخ الا كبر محيىا لدين بن الع ؛ فى ۳ 
ضمن, مجموع «رسائل‌این‌العربی», الدزءالاول؛ رسالة دقم ۳ مطبۂ جمعية 
دائرة المدارف الدعمانیه, حیدراباد سنة ۰.۱۳۶۷ 

ك. الا لف (احد اجزاء حقيعة الحقايق) لعبدالکرم الحیلی(۸۲۰). مخخط_وط 


۶۶۰ 


حاجی محمود ادن (سليما ليه أسمادبول) ۳ م ٣ ۱/۳۳۵٩‏ ۔ 

الاملاء عن ادالات الاحياء, لححةالاسلامالعز ال الى | ابوجاه سن محمد إن محمد | لمتو فى 
۱۵ء نشرالمكتبة العجادیة الکبری, ۳ عرة. بدون تادیخ, و هو فی لحز 
ا لحاس الملحق ۽ باحیاء علوما لدين من ص عفيعة ۳ | الى 1 ۴. 

اتجیل وا , اخدا اد !أمهد الحديد: وترتيبه الغااث فى 59 لمة الا ناجیلالم‌عبرة 
ددا لدساری, 

انجیلمعی, احد اسةادالمهت الجديد م ترتيبه الأول می سلسلة الاناجيل| لممتبرة 


نا“ 
ها لے سار وه 


دن أبىالعظفي,,. ال معا نى 
( 5۴۲ ) در EE‏ تی ليدن - ۴۲ ¢ 


1. الا نات ى سم ہا Ile‏ ننم لن !ی يكن معت من دی 


تک الا تاب نمی تج کي (الہ یو ان سیم ی ! اس 1۳ 00 اس ل ارعلما لمين! ای 
لاشیت ! او لی بو ل ادمع ررالجلدکی, ع نا لدین؛ ۳ نرا !عاب فی‌<رف 


+ 


این یعس نها الاواخسی و الاوائل؛ للشيخ مما کریسریں ابراعیم 
۱۱ 


5 8 ۳۹ و ۳ 0 ١‏ .یت ۳ 
ا یل هی م ۸٣١‏ نشل شاي ومطبية مسطفی ' نبا بي حن القاهفرة 


(اأطبعة الم دیف سنة ۱۹۵۶/۱۳۷۵). 
الا نسان ا مل ...و مین نف شوریة را لاساد وین ست بوا و ٹر جما 
الاب الفاضل مشا | احا ات أشن فى مجلة المشرف جورت سرت آ۵ ([اذار. 


تيان دنة ۱۹۵۸ ) والاصل الف سی؛ 


[.' Homme Parfaiten Jslam el son أ8 16 [ | ھ(07(8)‎ ۰: 
jn Eranos-Jahrbuch (Zürich, 1947), XV. FP. 287-314), 


انشاها لوا ئی المشيح الا کبی محيى! !دين بن العربى (۶۳۸) تمعقبق الاستاذ 


3 ۱1 ۱۹ TT 52000 لجع و ل شرف دش ادن بمطبعة‎ (NY berg) 


ر.الائو ليوات یج ند ا با اوه ھی" نے اد. للشيدالا ۳۹ مد الدو. "a:‏ إلى ۱ 
رت ال #یا رہ ااا کی 


5 ۱۳ س ی گی مدهو : ارس اٹل ابن اس ہی 60 الجدنء الآ 0 رس لة رفم‎ (FTA) 
۳ ۸ ۱۳۶ ۷ 7 بم دة وه ۶ الرڈالهمارف الما لیڈ حیدرآباد بد‎ 
.)۸۲۷۰( الباء للجيدو ب. عواحد اجزاء ك, حقيتة الق وه ق اعدا لكريم | احیل ى‎ 


۳ جاج هجو دی (سايها ليف ا سارو ا ۔ لم ۴۹ Yo ٣‏ 
كن ال 3 إسراء أ ۱ لاش الاکن میج ی یا ادین مالس ہی ( ۲۳۸ ),مخطوط تور 


سے نیت 3 [ أسط-يون) قم ب٢‏ ۳۴ م (الرسا لا ابھٹ ل | مج 


ات 


و 
البدا ك زوا ۳۹ به الأشيخ ابو بالنداء اسماعیل ين من ۱ ر “یی اش 1 
(۷۷۷۴), نسر ال ب الا (القاهره) سے | ۵ ۱۳ فى ا (e‏ 
لد ا ابا شو السواد, تم لف معدهول. مخطوطل مرادیڈ لیس لي ۳۳ 5 ر وم ۳ ۸ . 
رہ بيات اعرف بين !تدوأ لقلب وال اد واللب. لاب عبدالف ددمت بر شای: | لحکہم 


٢ ٠ ٢ . ۰ 3 ۰ ۱‏ 1 7 ہپ دج ہجیڈ 
ا ای دی ( توفئی سی اواخر الفرن العا لت عجره تعرس ان عفر الب م 
۰ 5 ۳۳ له ۱ fe o‏ 4 ۱ 5 أل ۰ ۱ 
مغو شور شر لے ٠ر‏ دی ۶ لد اس ال اة اچس ا ہب ا وح 


2 u ' ۳ 0 
۰.۱۹۵۸ سدة‎ 


۰ کہ ۱ رم کور با 


تار پا لاسلاع للذهبی - تار د | لاسام وطبعات الہ غاحیروالاعلام: للٹیخ شمس ا! تددن 
ابی عبد الله محمد بن احمد بن ع مان ال ذھبی (۷۴۸)؛ مخطوط دارا ل کب 
المصرية, رقم رخ (تاديخ). 

تاريخ الاصطلاحات الفافية. للاستاط المسدتغرق ا لكبير لو ين مسیئیونء ود و ملخحص 
المحاضرات التى القاھا فی‌الحامعة المعرية عام ۱۹۱۳/۱۹۱۲ على طلاب 
کلیةالاً داب, ولایزال هذا البحث القيم مخطوطأ, وقد تفضل باحدا ئى ةمد 
فللا ستاذ المسعشرق العظيم اوفرالدکر و اخلصالتقدير. 

تاريخ بشداد, لا ہی 55 ر احيدين على | اخطیب الیسدادی (۴۶۳) فشر | لقاهرة 
سبة ۱۳۴۹ ف ی ۱۴ جزءا. ۱ 

تار یخالحکماء للقؤطى ب سے اخپاد الما ماء باخبانرالحکماء. 

تادیخ‌الطہری: تاديخالردل والملوك؛ لابى جعضر محمدين جریر بن یز ید | لطبرى 
(ہ۳۱ ه)» نش المستشرق الهو لندی دی غويه (076ت) 08): مطبعة ہر یل: 
ليدن فى ۲۸ جزءاً سنة 1۹5۱-۱۸۷٩‏ . 

تاریخ علما لفاك عندا لمرب, 2811180 A.‏ .6 القاهرة . 

ر. التحقيقات الاحمدیةہ... فی‌حماية الحقیقة المحمديسة؛ للشيخ احمدبن اسماعیل 
بنزین‌العابدین البرز نحى؛ مفعی الشافعية بالمديعة المثورة: المتوفی بد سية 
۶ للهحرة. التاشرمكعبة الخانجی, القاهرة سبة 1۳۲۶ھ 

تن يجالعراقى لإحاديث الاحپاء دا لمننى عن حملا لاسفاد... 

التدبيرات الالهية:... فى اصلاح| لمملكة الانسانية, للشيخ الاك محیی | لەین بن 
الس بی (۶۳۸) «حقیق الاستاذ المستثرق ذيبن ج .(Niberg)‏ .طم 3 ومديعة 
لیدن, بمطبءه بريل سنة ۱۳۳۲ 1٩۱۹/۵‏ م. 

ترجمان الاشواق الأشيخ الا کہ محيى| لدين بن] لس ہی (۶۳۸) تحقیقی الاسحاذ 
الستشرق ديدولد نيك مون ( 61101808[ A.‏ 869822010 ): نس الجمعية 
الاسيوية الملکیة, لندن سنه ۱۹۱۱ . 

ترجمان لسانالحق المبعوث ف الامروالخلق, لعبدالسلام بن عبسدا لرحمن: ابن 
برجان, المعوفی عام ۵۳۶ فى مراکش, مخطوط بادين ۴۲ ۲۶. 

ترجمةالقی أن لباڑشیں > ... 0781© .Traduction du‏ 

التدرف للکلاباذی: ك. التعرف لمنهب اهل التصوف, للشيخابى بكر مدمدين 
اسحاق الکلاباذی (۳۸۰ «), طبع القاهرة سنة ۱۹۳۳ بتحقیق المعشرق 
.Arberry‏ [۸۰. 

تعریفات الحرجانسی: کتاب!لتعریفات: لمحمد بن علی| لجرجانى: السید الشریف 
)۸1۶ ه) بمطبعة الحميدية, القادرد سنة ۱۳۲۱ھ 

تعليقات عفیفی عا ى أ لتو ص: هوالجزء الثانى منالغصوص ناأعدتناء الد کتور 
انوا لملاع عفیفی. ند رداد احیاء | لكتب العر بیة بالقاهرة سنة۵ ۶ ۱۳م/۱۹۶۶ء. 

تسیر ادن کشیر ؛ 1۳ آن العظیم,؛ لابی الندا اسماعیل بن عدر ا لعر شی | لدمشقی؛ 
المعروف باون كدير مطبعة الاستقامة, القاهره سنة ۱۳۷۳ (ط, ثانية فی۴ 
اجزاء) 


۶۲ 


سیر الرازی حمفا تيح | أخوب... 

تقسیں| لطبری جامن البيان فی تفسیر ا لقن آن.. 

تثوير الدوالك:... شرح الموطأ للامام مالك, لجلال الد ین ٠‏ عبد! أ حمنبن! ہی تكن 
السيء 7 ۹۱د) المطبية التحادية القاهرة سنة ۱۳۵۶ م (فىجزئين). 

ان أأتو<يت لشي الطا تفه ؛ الحنیدبنم٭دمد بوالعاسیالخز از )۲۹۲۷ ه)مخختطوط 
شهيد على بأشاء رقم ۱۳۷۴, ولم يبق من‌هذاالکتاب سوی فصل واحد. 

ك الجامع:... لعلوم احمدبن حنبل, لابی‌بکرالخلال: ا<مدين محمدين عارون 
(۳۱۱ ه) مخطوط المتحف البربطانیء ماحق دقم ۱۶۸. 

جامعا لبيان فی تسیر (ادتأديل) القرآن, لا ی جعەر؛ محمدابن جرب ہن إن بد 
الطہری (ہ1 ۳ «) طبع القاهره سنة ۱۳۲۱ ه. فى هم جزعأ . 

۳۹ مے | ادح للامامالہخادی؛ محمد ین اسماعیل ہنا ہن اڈیم ( ۲۵۶ 100 طبع بو (اق 
سنة ۱۳۱۳-۱۳۱۱ ه ٩(‏ اجزاء), 

الجامع| اماي للسيوطى الجامع ا تين من ی البشیر وا شذیر, اجلال| لدین 
عدا إرحمن| بن 5 بکر السہوطی 2 ۱ ه)ء مطبعة حدازى, القاهرة سنة 
۹ء ویجز این. 

'ك. جذوة الاصطلاء و حقيةّة الاج لاء المسوب للفيخ إلا کبس محيى الدين بن 
ااعر : 7 بن (۶۳۸) معطوطل ھک جا 

Yale, Bibl]. Univ. Landberg. Il, ۰ 

۹1 الحلال 4 والجما ل للشيخ الاكيس مدحیی الد یر نبن الى ڑفی(۶۳۸) نش فی‌همجدوع 
ارما انا لی ہی بالدزء ۶ الاول, رقم ۲ مطبعة جمعية دا رة ا امس رف الءثما نی 
حيدراياد سنة ۱۳۶۷ھ ۱ 

كك. الجلالة وعو كلمةالله. المشيخ الاكبن محیی!لدین بن الس بسی (۶۳۸) نش فى 
مجموع «دسائل ابنالعىرسي»؛ جنء الاول, رسالة رقم ۴, مطبعة جمعية 
دائردا امعادف العتمانية, حیدد آباد سنة ۱۳۶۷ ”فص 

الجلیس والائیس: کد. | اجليس الصا لح الکافی‌والائیسالتاصی الصافی, لا بی الفرج 
المعافی ابنزكريا بنيحيى طرادہ الجر یری الاھردائی 55 ه) , مخطول 
بارین ۱۳۸۴۷ وقدنشرجزء مده فىمجلة المجمع الع لمیا لس ہی بدمشق, العدد 
الما لث ا(سنة الغلائون سنة ۰1۹۵۵ 

الجواب الکاتی ٣م‏ ی عبد الله مرحم پر ن اہی على بن أنوب: م نكيم الجوزية (۱ ۷۵ 3۳ 
طبع الا هر سبے ۳۱۶۶ | د 

الجواب المستقہم عماسال عه الترمدی الحکیسم: لایخ الا کبر محیی الد ہن بن 
لمر بى (۶۳۸)ء مخطوط ببازيد (اسطعبول) دقم ۳۷۵۰. 

کٹ, الحجب ۰ لاشیخ الا کیں محيىا لدينبن العربى (۰)۶۳۸ مخطوط بحبی‌افندی 

(سليد ية امسطدبول) رقم ۲۳۹۴. 

. الححج اأعقلية والمقلي ة فيما یدافی‌الاسلام من بدع الجهمية ؛ والصوفية كالحلول 

رالانساد و وحدۃالرجود . لیے الالام تھی السدین ابی العباس احمد. 

أب نغيميسة الحی‌انی )۷۲۸ ها طبع دارالمناد ہمصر بدرن ثادیخ, 


1 


fr 


کل حفیقة | لحفا بق:. .. الى هی للحه تی منوجه ومن د جه لاخلایق ۱ للكہخ عبدا لكريم 

الى 8 ى ( ۸۲۰ سول حا ی «حمود ادى (سليما ية اسطتبول) دقم 
۱ ۲۹ ٭ ڑھو بحتو ی على ثلادة اجزاء وجل من موسو عة دحقيقة | لحقایق» كعاب 
القطة و کعاب الا و کتابالباء . 

كك, حکمڈ الأشراق: لاغیخ شهاب| لدین د و<یی‌سه‌روردی ( ۵۸۷ ۵) بعد ایة | لمستشرق 
الکبیی هنری قربان (طذط00۳ 118277): نشىالممهد الفر نیا لایر انی 
بلهر ان سنة ۰1۹۵۳ 

| لحکمةا اخالدة, لابی‌علی احمدبن«حمدبن دمقوب بن‌مسکویه (۱ ۴۲ ه)ء تحقیق 
الاستاذ عبدالرحمن پدوی, نشن‌هکتبةا لنهضة المصرية؛ القاهرة سدة ۰۱۹۵۳ 

الحاية؛ حليةالاولياء و طبقات‌الاصفاء» لابى نعيم احودبن عبد الله الاصیها نی 
( ۳۴۰)؛ طبع العاهرة سنة ۱۳۵۷-۲۱۳۵۱ < (فىيه١‏ اجزاء). 

ك. ختعمالالباء لا بی عبد الله محمد دن على بن | لحسين الترمذى (المتوفی فی اراخی 
القرنا لها لك للهجرت). سیصدر ضمن شرات معهدالاداب الشر قية فی بہروت 
بعنایة عثمان اسماعیل یحہی. 

دائر:ا لمعادف الاسلامية ‏ .7.1 

الدرد المنشورة؛ الدرر المتعثرة فی‌|لاحادیت المكتهرة: یحلال| لدين | لسیوعلی؛ 
عبداارحمن بن ابىيكر (۱ ٩۱‏ ۵ء طبع الجما لية بمصن سنة ۱۲۳۸ ه. 

دواءالتفريط؛ لشيتالطائفة الحنید بن‌محمد: ابوالقاسمالخزاز( ۲۹۷ ه), مخطوط 
مصور, محفوظ فی معھدالمخطوطات العن بية العا بع للجامعة الع بية رقم ۳۷۳ 
تصوف, 

دیوان | لحلاج ( ا لحسین بن‌متصود؛ الحلاج ۳۰۹ م بعنابة المستشرقالكبيورلوين 
ماسینیون 84858182102 01115:[: نش فی المجاة الاسيوية (بادین) ۱۹۳۱ 

۱ (عددکا نون‌الثا د ی-اذاد )۰ 

"دیوان لہےد, نشی يوسف ضیاءالدین خالدی: فییتا. 

ك. رد معانى الایات المتشابهات الى معا ئى الايات المحعکمات, للشیخ الا کبس 
محیی | اد ین | بن لعن بی (۲۳۸): الاش «نادی الكتب ال بیه». مطبعة 
الاستقامة, بيروت سنة ۱۳۲۸ ھ, عکذ‌ایسب‌الناش‌هذا الكتاب الى ان عر ہی 
و هوفی الواقع للشيخ ابن‌اللبان: محمد بن احمہد بن عبدالمنعم (متوفی‌عام 
۹ء ائظی؛ 

«Histoire et Classification des Oeuvres 0' 168 ۰‏ 
المعهد للش فی المعھد الفر سى العر ہی بدفشق؛ و انظى ایضاأ 
GAL. 5 11 137,8.‏ 

رسا لةالاحاد بث القدسية, لعلى بن . سلطان القارى ( ١۹۹۳۴‏ ه) طبع اسطنبول سنة 
۳ 

رسا لةا لحدود لا دن‌سیشا: | بو على | لحسين بن عبد الله (۴۲۸ ه), بعناية د کتور احسان 
پارشاطر؛ طبع تھران سنة ۱۳۲۳ء بعدوان «رسالة فى لغة أبى على بن‌سینا». 

رسالة حقيقة مذعب الاتحاديين أو «وحده | لو جود» لان تيمية: شيخ الاسلام تقی‌الددن 
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احمدبن عبدالحلیم (۷۲۸)ء طبع دارالمدار پالقاعرۃ, بدون تادیخ, 
دسالة اللدوارى پولس الىاه ل كود نتس, ضمن اسفارالعید الحديد, 
رسالة فى ائبات المفارقات, للفیاسوف ا بىنصر الفارا بی (۳۳۹ د) نشر حيدر! باد 
PPF‏ 
رسا لة فىالاحاديث الكاذبة والضمينة, لشیخ الاسلام احمد بن عبدالحلیم بن تيمية 
(۷۲۸), مخطوط الفاتح ۲۲۶۶. 
رسا لة فى الارواح لاشیخ الاکسں هیدبی أ لد ین بنا لعر بی( ۶۳۸ھ) مخطوط الظاض. ية, 
رقم ۵۴۳۳ (عام), 
دسالة فی‌اصول الفقه, لا ینعی بی( ۲۳۸ ھ) مخدطوط اڑھیں لی(سلیمالية, اسطتیول) 
رقم ۲/۶۹ (اصول‌الفةه) وهذهالرسالة موجودة بنصها فى الفتوحات المكية 
۲۳ (وصل ٣٢‏ «خرانةالاعکام الالهية و النوامیس الوضعية الشر عیةه). 
رسالة ف اع بعاد الدكماء شش بخ الاشر اق شا با لدین يحب سهر وردی ( ۵۸۷ (a‏ 
بسا ية لمش قالكبيرهنرى قن بان 2 تط ت .83 نشی مء ھ دا لفى نمی الا یر الی» 
تور أن سنة ۱1۹۵۳.۔ 
رسالة د یو جو ها لقلب ااجعا بلة لحشر ات |أرب, لے پخ الا كبر مديي| لدين بر نا لحر ہی 
(۶۳۸)ء مخطوط يحيى افندی (سليماانية, اسطۂمول) دقم ۲۷۵۱۶ و و مخسطوطد 
ناف باشا (سلیمایة؛ اسطنہول) رقم ۶۸۵. 
الر‌سالةللقشیری: لا بی ‌القاسمعبدالکر يم پن‌هو اذنا لقشیری( ۵ ۱۴۶) طبعالشر قیة؛ 
مص سنة ۱۸ ۱۳ د 
رسائل اخوان الصفا و خلان‌الوفا, طبعالقاعرة ستة ۱۹۲۸ فى ادبمة اج اء. 
رسا ٹلالکندی الفلسفية, لاہی يوسف عقوب بن اسحق| لکندی: فوسلسون 
المرب( ۲۵۲), بعناية الاسداذ محمد عیدالهادی| بور يده القادرۂ سنة 1۱۳۶۹ 
(الجزءالاول) و سنة ۱۳۷۲ (الجزےاكا نی ). 
الر‌سائل والمسائل: مجموعة (...) لشیخ‌الاسلام احمد بن عدا لجلیسم... بن تيمية 
الحرائی (۷۲۸), مطبعةالمناد بمصرء بدون تاديخ. 
دشحاائلال فىشرح الالفاظ المعداولة بين ار ہاب الاذواق واحوال, ام لف مجوول: 
(ودوشرح ار‌سالة | بن عن بی: اصطلاحات الصوفية)؛ مخطوطكاية على ,اغا 
(سلیه‌انیه, اسطنبول), رقم ۱۳۸۰ و بادین دقم ۳۸۰۱ 
الرعاية لممحاسہی؛ كك. الںعایة لحقوق الله؛ لا بی عبداللہ اليدارئ بن اسف | لمحاسبی 
(۲۴۳ ه) بعداية, 
Margaret Smith, in ¢E.j. ۷۷, Gibb Memoria lr, New serigs, Vol‏ 
XV 1940.‏ 
دو حالتدس فى مدا صحةًا لدی لاشیخالاکیس محیی الدين بنا لس بی (۶۳۸)ء سى 
جامعة اسطتبول رقم ٩‏ ۷*بتاديخ ۲۰۵۰ الھجرۃ و عليها سماعسات عديدة 
على | لمصتف» مذيلة بتوقيعة, 
الروض” الأنف, لابىالقاس, عبدالرحمنين عبدالله السهيلى الخعمى (81هم) 
لبعالقاهرة سنة ۰۱۳۳۲ 
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دوضةالتعر یف بااحب الشر یف؛ لا بسي عبدالله محمد ( سانالسدین) بن | لخطیب 
الاندلسى النی ناطی ( ۷۷۲ ه)»مخطوط اسعد افتدى (سلپمانیه, اسطدبول): 
رقم ۰۳۷۲۴ 

ا[ الروضة فى| اصدمة الا لهية الکریمة اامحتومة المنسوب الى |بیمحمد ھمسأمة 
القرطبى المجر يعلى (ابوالقاسم مسلمة بن احمسد... المتوفي عام ۳۹۵ او 
۷ء مخطوط بغیر آغا (سليما نية, اسطنبول), دقم 658. 

كف. الى ياضة.. لا ہی عبداللہ محمد بن على ہن| لحسن (اوالحسین): الحکمم| لحرمذی: 
المتوفى فى آخرالقرن الثالث لأهجرة؛ نشرا لد کعور ادبرى و الدك5ءور على 

" حسن عبد‌القادد, طبع مشت كة مكعبة و مطيمة مصطفی! لبا بى| لحلبى: القاهرة 
سشة ۱۳۳۳ ع. 

زادالمعاد فی‌هدی خیں | لعباد, لاہن اقيم الحوزية: | بوعبدالله, محمد بن ابی نکن 
(۷۵۲ ه)ء بتحقيق محمد <امد الفقى؛ مطبعة السنة المحمدية, القاهرة سنة 
۳۱ ( فی ار بعة اجزاع). 

سش ادمیاء, م نأسفار العهد العتيق. 

سض اشعپاء, من اسفاد العهد ااعتیق. 

سفر العکوین, من‌اسناد العهدا لعتیق۔ 

سفر | اعدد, من‌اسفار | لعهد العتيق. 

سفینةالراغب, لمحمد باشاء المشهود پراغپ ياشا (۱۱۷۶)؛ طيبع بولاف سنة 
۲ م. 

کك. الستة للامام احمدین حنبل (ا بوعبد ال احمدبن محعد... الشیبانی المروذی؛ 
المتوفی سنة ۲۴۱ ه), طبع‌القاهرة: بدون تاد یخ, 

هسدد | بن‌ما جه( | بوعبدالله محمد بن یز ید بن‌ماجه القزويئى: المتوفی عام ۲۷۳ ه), 
المطبعة| لعامية, القاهرة سنة ۱۳۱۳ (فی‌جن تین ). 

سنن الٰشاقعی,؛ الامام | بی ‌عہےالله محمد بن اددیس (۲۵۰۴ ه). طبع | اقاهرة. رة 
۵ « . 

سنن النسائی (ابوعبدالرحمن,؛ احمدبن على بن‌شه‌یب السا ئی المتوفی ۳۰۳ ه)» 
المطبعة اليمنية القادرة سنة ۱۳۱۲ مھ 

سير اعلامالنبلاء للذهبى(! بوعبدالله محمد بن احمد بن ع؛مان... المعوفی۷۴۸ <)؛ 
لسخة مصودة محفوظة فی دادالکتب المصرية, رقم 1171948 ح. 

شذرات |(_ذهب... فی‌اخباد منذعبء لابےی ا فلاح عبد | لحى بن | حمد بن محمد 
السا لحی الشھیر دا بن| لعماد ا لحتبلى ( ۱6۸۹ ه), نشرمكعبةا| لقدسىء | لقاهرة 
سنة ۳۵ مه 

شرح الاحیا ع ا تحاف السأادة | لمتقين... 

شرح الار بعين الدووية؛ شرح الأريعين جد مدا للدووی, المسوب لسمعد[لدين 
مسعودين عم | لتغتازانى (۷۹۱ او ۲۷۲۹۲ او ۷۹۷ ] دارالطباعة العامرة, 
اسطتبول سنة ۱۳۱۲ ه. 

شرح الاسرا والمشاهد القدعیة؛ الاصل لا بن عر ہی( ۶۳۸ ۶) والشرح لاسماعیل بن 
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سودكين النسوری (۶۴۶ ه), مخطوط الفا تسم (سلیما نية, اسطتيول) د 
‘TIF ۲‏ 

شرح الخفاجى علی‌الشفا > نسیم‌الر یاض... 

شح خمسین حدیثاً لحافظ بن‌رجب: شرح خمسین‌حدیثاً من جوامعالکسلم, لزین 
الدين ابی الفرج عبهدا ارحمن‌بن احمدہن رجب‌السالمی البندادی الحتبلنی 
( ۷۲۹۵ ۳ مخطوط ایاصوفی | (اسعلغپول )» رقم ۱ وهوشرح على کتاب 
«جوامم الکلمالطیبة فی الادعیےة و الاذ کاد اشيخ الاسلام احمد بن ‌عبدا لحلیم... 
بن‌تيمية (۷۲۸ ه). : 

شرح عيلية اپن‌سینا, لز ینا لدین محمد عبدا ارژدف بن علی المناوی (۵۱۰۳۱). 
طبع ا لموسوعات: القاهرة سية ۱۳۱۸ ط. 

شرح فصوص الحكم لہالی افندی؛ با لی |افندی, مصطفی بن سلیمان ,.)١589(‏ طبع 
العثمانية' اسطنبول سنة ۱۳۰۲۹ ه. 

شرح التقاشا نی علی‌الفصوص؛ القاشانی, كمال| لد بن عبدالرذاف‌ین ابیالقضل 
([۷۳۰ ه), طبع مصر سنة ۱۳۲۱ ھ. 

شرح القسطلانی على | لبخارى = ارثادالسادی... 

ترح ھا سم للدووی: لمحيى | لدين دحیی بن شرف السووى التانسی (۲۷۷) 

بحاشية شرح القسطلانی (۹۲۳ ه) علی‌سحیحالبخاری» طبع بولاق سنة۴ ۱۳۰ 
(۱۵ جزءا ). 

شر حا لمو اف للحر‌جانی: کث. المو اقف فی علمالکلای, لضدا لدين بدا لرحمن بن 
احمدابن عبدا لنفار, الصديقى الظفرى الا یج ی الغيرازى؛ المتوفى عام 
۶ هاب والشارح؛ السیدا لشر یف على بن محمدا لجر جا نی المتوفی عام 
۶ ها طبع دارالطباعة العامرة اسطئہول سنة ۱۳۱۱ (۳ اجزاء). 

شرح الاصيحة لابن زکری: کث. التصيحة الكافية لمن‌خعدالله بالعافیة؛ للشيخ شهاب 
الدين ۱ بوااعباس احمدین احمد بن محمددابن گیوسی ان دردف, المتوفی عام 
۹ .. والشارح: | بوعبدالله محمد بن عبدالرحمن بن كرى: المدوفى عام 
۴ ۱ . مخطوط الى بای رقع ۰۱1۳ 

الشرح و الابا ثة, کتاب (...) على اصول المنة والدبانة, للشيخ عبیداله بن محمد 
المشهود باین بطة, المتوفی عام ۳۸۷ ۶ بعناءة الاستاذ الکبیس المستشرق 
هنری لاووست (860108,] 1182281): نشر| لمعهدا لفرنسی العربی بدمشق عام 
۸ دداضاف محقق‌الکتاب تر جمة كاملة با لقن نسية للتصالعن بىمع مقدهة 
اضافية و تعلیقات فیغاية الاهمية, با فر نسية ایضا, 

5517 الشريعة, لا بی بکں محمد بن الحسين الاجری (nfo)‏ تحفیق محمد حامد 
الفقى؛ مطبعةالستة الميحيدية؛ القادره سنة ۱۳۶۹. 

شطحات الصوفية: للاستاذ عبدالرحمن البدوی؛ وهوا لکتاب التاسع من‌ساسلة 
«الدراسات الاسلامية» التى يتولى أخراجها الناش: مكتبة التهضة المصرية, 
القاهرة سنة ۰۱1۳۴٩‏ 

كك الس والشعسرا:ء لاپی‌هحند ہدالل دن مسلمہسن قتیبه (۲۷۶ھ)ء لش 
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۳۳۵ اسا 911--9 لٹخھذ یب السا ثل: پیر یسد عدا لرحمن دن | سی یکر مج بن 
خال_دون! لعضیمی (۸۰۸ 6 بعنابة محمد إن تاو بت لطشحی؛ نشر ات كلية 
| للاهوت فی‌جامعة انقیه (دقم ۰)۲۲ ا-طتبول سنة ۱۹۵۸؛ ونش هذالكتاب 
ایض الاب اغتاطيوس عبده خلیفة الیسوعی؛ ضمن نشرات معهدا لآ داب الشىقة 
ببيروت (ذقم .)١١‏ المطبية الكاتوليكية فی‌بیروت سنة ۰۱۹۵۹ 

شناءا لنلیل... فيما فىكلامالعرب من‌الدخیل؛: لشهابا لدين احمد | لخفاجی؛ 
( ۶ہ۱ھ) المطبعة الوهبية القاهرة سبه ۱۲۸۲ ھ 

شهيدة الہشقالالھی؛ دابعة المدویة (و فاتهاعام ۱۳۵ او ۱۸۵ھ)ء تأليف 
عہدالرحمن بدوی:,سلسلة «الدراسات الاسلامية», دقم ۸, الداشمکتبة النهضة 
المصرية؛ القاهرة . 

صديمم| لبخارى = | لجامع الصحیح. 

صحیح مسلم شرح صحیح مسلم للنووی. 
صحیفة همام بن ممٰہا: صحیفة ص دة لا بی هن دید )۵۹ م رواها عله همام بن مله 
(۱۰۱ ھ), تحقیق محمد حمیداللہ نشرات مجلة المجمعا لعامی الہ بی بدمشق 
سعة ۱۳۷۲ ه. (وفىنفسالمجلة عام ۱۹۵۳ ص ۶۹ و مابعدها). 
صفة | لعنثوة؛ لا بی الفرج عہدالر حمن بن على بن محمد ہن الحسودی ( ۷ ۵٩‏ ۳ 
طبع حیدرآبادسىة ۱۳۵۵ (۴ اجزاء). 
طبقات| پن‌سعد ؛ الطبقات| لكبير: لا ہی عبد الله محمد دن سعد بنمئیےمالزھری ( ۰ ۲۳ھ) 
.(êd. Sachan, 8 vol, Leyden, 1904_1917)‏ 
طبقات| لدنا بلة, لابى! لحسين محمدبن محمد‌بن| لحسين؛ ابویعلی الثراء الحنبلی 
(۵۲۶ھ)ء نشرمحمد حامدالفقی, مطبعةالسية المحمدية, القاهرة سنة ۱۳۷۱ 
«, (مجلدان). 
طبقاتالغافعیة الكيرى: للشیخ تاجالدين !ہی ئصی عيد] لوهاب بن تقی| لدين 
السمکی (۷۷۱ ه). المطبعة الحسيتية, القاهرة دئة ۱۳۴۴ (ستة اجزاء). 
طبقات الما نی طبقات الصوفية الكبرى. 
طبقات| لصوفية, لابی‌عبدا لرحمن: محمدين| لحسين بن موسی‌السامی (۴۱۲ ه) 
بتحقیق نور الدين شریبةء اشاش‌مکتبة الخانجی, القاهرة سنة ۰۱۹۵۳ 
طبقات| لصو فیةا لكبرى = لو اقا لا نو ار... 
طبقاتا لمناوی = | لکوا کب الددية... 
طرازالدور:...البارزة من خدور رحمة الجمهور, لمؤلف مجهول, مخدلوط, بادین» 
رقم 1 1۲۹/۸۴۸۰ -۹ ۰۱۴ 
طواسين الدلاج (الحسینبن متصودألخلاج ۹ھ) بساية الاستاذ الحستشرق 
الکبیں لویزمسینہونءہادین سنة ۰۱۹۱۳ 
ك. العارصّة؛ عارضةالاحوذى فی‌شرعالترمذی (ا بوعيسى محمد بن عيسى | لتر مذى 
المتوفی ۲۷۹ ھ) للقاضى ابىبكر, محمدینا لمر بی المعافری الا ند لس 
(۵۴۳ <), طبالعاهره سنة. ۱۳۵۲-۱۳۵۰ (۱۳ جزءعا ). ١‏ 
ر. عرس ار حمن:... و ماوددفیه من‌الابات والاحادیت... لشیخ‌الاسلا؛ !حمد بن 


۶۶۸ 


عبدا لحليم... بن‌تیعیة (۷۲۸ ه)ء مطہمةالمثان با لقا هر ةب بدؤن. تار ی 

كك. الءعلامة. للشيخ الا كيين محيى | لذين بن اس بی (۶۳۸ھ) مختطوط یحی ی آفندی 
(سليما لہ اسطعبول) رقم (۵. 

عقدا لجمان:.. فىتاريخ اھل الزمان: لہدرالدین » محمود المينى (۸۵۵ د( 
مخطوول احمدالثالت (طوب فبوسرای؛, اسطنبول) رقم ۲۹۱۲. 

العقدا لغريد. لابن عبدديه: ابوعمی (ادعمرو)بن محمد (۸ ۳۲ م), تحقيق أحمد 
امين.... الناش لجنة التأليف والترجمة والشی. القاهرة سنة ۱۹۵۳ 
(۴ اجزاء)۔ 

العقيدة الواسطية, لشيخ الاسلام, احمدبن عبدا لحليمين تيمية )۷۲۷۸ ه), المطبعة 
السلفية, القاهرة سنة جع" ,١‏ 

عقلة | لمستزفن, للشيخ الاکبر محيى الدينبن العريى (۶۳۸ ۵). بتحقیق‌الاستاذ 
الستشرق نيبرج (١08لN).‏ طبع مديئة ايدن.. مطبعة بر يل سنة ۱۳۳۶ هم. 

عقيدة | بن حتبل (أدوعبدالله احمد ين محمد بنحتبل|لشیبائی, المتوفی‌سنة ۱ ۲۴ ه), 
و نصها محۂوظ فی‌طبنات الحدابلة لابىا لحسينين الفراء, المتوفى ۵۲۶ م 
انظرماتقدم «طبقات الحنا بلة». 

ك. العأل!لداخلة فىالمقامات, التتدل التی تدتخدلالمقامات وتضفى على| لمر يبد 
| اعبعدی لشيئ الاسلام ١بی‏ ‌اسماعیل عبدالله سن‌محمد الا تصار ی( ۱ تحقیق 
61 لاع6 8 . وفی1 153-17 Mêlanges L..Massignon, 1 P.P.‏ 
نشر ات معهد القر نسی الى ہبی بدمشق سنة ۵۶ ۰1۹ 

عام! لفلك سے تار ین علمالفلك... 

عنقاء مغر ب :. .. فی کر ختم الاو لیا و شمس‌المغرت. للشيخ الا کبس محيى! لدين 
دن | لعر + ی FFA)‏ 10 . طبع القاهرة. بدون تار یم 

عنو ان الدرایة:... فیمن‌عرف من‌علماء المثة السا عة فى بدا به, لاحمد بن احمدین 
عبد الله بن محمد الغ بٹی, )۴ ۱ ۷ (a‏ تحقيق محمد دن شنب الجن ار سل 
۳۶۸ھ 

عو ارف المعادف؛ لای حفص عم بن محمد بن عبد الله بن عموی_+: شھابالدیسنٰ 
السهروردى؛ (۶۳۲ ه) الباشر: المكتبه التحاریةا لکبری, القاهرة؛ (منغغیں 
تاريخ؛ و «وملحق فی! لحزء الخامس من الاحياء ص ۲۵۷-۲۳). 

كك. الغبية:... (طالبى طریق‌الحق, للشيخ عبدا لقادر الحیلانی (۵۶۰ ھ) لبح 
القاعرة سنة ۱۳۲۳۲ هه (جزءاث). 

فتاوی ادن نيمية:کگ. محموعة فتادی شيخ الاسلام تقی الدین: احمدبن تیمیة | لحر انی 
( ۷۲۸ 2), مطبعة کردستان ا لعلمیةء القاهرة سنة ۱۳۳۶ (خمسة اجزاء) 

فتاوى این‌حجن: الفداوی الدديثية, لشهابالدین, احمد‌بن‌حجرالهیتمی( ۹۷۴ د) 
طبع الدمااية, القاهرة سبة 1۳۳۲۸ . 

فتح | لبارى شرح البخادى:(شرح! اجاهم | لصحيح للامام| لبخاری,هحمد بن آسماعیل بن 
أبراهيم المتوفی ۲۵۶ه) للشيخ احمدبن على بن محمدبن حجر ا لەسقلانی 
( ۸۵۲ ه)؛ طبع بولاق سبة ۱۳۰۰ ه (ثلاثة عشرجزءاً) 


۶۶۹ 


الفتوحات المكية. للشيخ الا كبن محيئ لدين محمد بن علی: | بن العربى!] لحا تعی 
([(۶۳۸ھ)ء: طبعاليمنية؛ القاه, 2 سنہ 1۱۳۲۹ (۴ مجلدات). 

ك. |امروق: لا بی عبداللة محمدہن على بن ا لحسین؛ الحکه م التر هذى (المتوفى 
فی !وا خر الفرنالبا لث‌الهحری): مخطو ملد پارین؛ رقم 1۸ ۰ ۵ 0-۵ تام 
فصوصا لحكم وخصوص| کلم لاشیخ‌الا کبر میعیی | لد ین دنا لعر بی ( ۲۳۸ د) تحقیق 
| لد کتود ابوالعلاعفيفى,الداشر مكعبة مصطفی الما ہیا لحلمی. القاهید 1۱۹۶۹ 

(.فی‌جن ثبن: جن ۶ لافعوص و جزء التعليقات علی | لصو ص). 

اک | لمعا ليخا لطا ئغة | لجنيد اوم 00 مخطوط شھید علىياشا: (سليما نية, 
اسطيبول) رقم ۶۴ء 

ك. الغداء فى| لمشاهدة؛ للشیخ الا كبن محيى| لدین بن| لعربى ( ۶۳۸ھ), تشر ضمن 
مجموعة «رساثل| بن الس بسی؟ الجسزت الادل, رسالة رقم ١١‏ معلیسة جممية 
دائرةالمعادف العثمانیة حیدرآباد سنة ۱۳۶۷ د. 

فی‌الاداء الطبيعية لغلوطرت الأداءالطبیعیة المنوب... 

فی الٹفس لارسطو = كعاب ادسطاطا ليس وفص ل كلامه فی‌الذفن. 

فیض‌القدیں:.., بشرحا لجامع الصغیر, لعبدالرؤوف المناوى (151). المطبعة 
التجارية القاهرة سلة ۱۳۵۶ د ( ۶ اجزاء). 

| لثیا-وف المفترى عليهابن رشد, للد كود محمود قاسم الماش مکی الا نجلو 
المصرية:؛ القاهرة (يدون تاريخ). 

ر. القربة؛ لاش الا کیں محيى| لدينبن الس بی (۶۳۸)ء نشی فنمجموعة «رساال 
اين ا لعن ى» جزء ١‏ دسالة دقمم (بعدوان: کتاب القربة), مطبعة جممية 
دائرڈالمعادف المثما نية, حیدرآباد سنۂ آ۷ اھ 00 

قوت! لقأوب:... فىمماماة المحبوب؛ لابی‌طا لبالمکی: محمدبن ابئ! أحسين علی‌بن 
عباس ( ۳۸۶ ه): | لمطیعةا لميمنية, القاهرة سئة ۱۳۱۵ )5 فومجلدين). 

القول المبئى:... فىالترجمة عن ابن‌العرسی, لمحمدبن عبداار‌حمن السخادي 
(۹۰۱۴۷ ه)ء مخطوط بر اين 

Berlin, Bibl. Arabi, Sprenger ۰ 

الک امل فی ا لعاد بخ لا بی | (حسن على بن محمد بن محمد: | بن الاثير الشيبا نی( مسرم م) 
نش | (مستشرق کارل تود نہںج (چ٣ ٦٥۲٣۸586‏ .[ .©)؛ ليدن ۱۸۷۶-۱۸۵۱ 
(۱۵ مجلد١).‏ 

كعاب ارسطلاطا لیس £ دسل کالامه‌فی | لدفس د ک. النذس لارسطو, 

كتاب سعدا لد ینآ لحموى ( محمد بن| لمر يدبن احمد بن محمد بن حمويه؛ المتوفی 
۰ أو ۶۵۸ ه) الى شيخ محبی ‌الدین بنا لس ہی( ۶۳۸)ء مخطوط مینوسیان 
(امبھان)؛ دقم ۱۱۸۱. 

کتاب فى علمالتصوف لداودین‌محمودا لقیصری اارومی (۵۵ ۷ ه). مخطوط | یاصو و ۳ 
(اسطتبول) دقم ۰۱۸۹۸ 

کتابااکتب, للشيئ الا کی مسيى! لدين بن| لر بی (۳۸ هه تشر في هجو عة «رسا ثل 


۱ بن | لعن پی ° فیا لجدزءا لعا نی بمطبعة جر ية دا ۳ لمعا ارف ہما نیڈ حیددآ نا د 


P۷. 


سة ۱۳۳۷ھ 
كشاف اصطلاحات العلوم والفنون للدهانوى؛ طبع فیکاکته, الھند سسة ۱۸۶۲ 
( فىمجلدين). 
كشف الخها:... وه زيل الا لباس عبااشتهر من‌الاحادیث على| لسنة الناس, لاسماعيل 
بنمحيد العجلونیا لجراحى(*8 ١١‏ م)., مطبعة القدسی, القاهرة سنة ۱۳۵۱ 
( فی جن ٿين). ۱ ۱ 
کذف الیثی عنس أسياءالله | لحسنی؛ للشیخ الاکیسن محيى| لدين بن| لس ہی 
۶۳۸۱ م), مخطوط یحیی‌افندی (سليمانية, اسطنبول) رقم ۰۴۲۰۹ 
كشف الوجوهالمز (شرح التعائية الکیری لعمربنالفارض المعو فی ۶۳۲« وا لمنسوب 
خطأ لمبدا ارزاق‌القاشانی» المتوفی نة ۷۳۰ و هوفى| لواقع لمن الد ين »مود 
الكاشى او القاشانى: المتوفى ۷۳۵ ه) طبعالقاهرة سنة ۱۳۱۹ ه. 
الکشکول, لبهاءالدين بنحسين عبدالصمد العاملى (( ١57‏ ه). المطبعة البهية, 
القاهرة سة ۱۳۵۲ هم 
الکمالات الالهيه فى الصفات المحمدية؛ لعبدالكريم الجیلی (۸۲۰ ھ)؛ مخطوط 
بادیز 1۳۳۸. 
کنوزالحقا بق... فیحدیث خیرالخلاق: لعبدالرؤوف المناوی (۱۰۳۱ «)؛ طبع 
بولاق سىة ۱٢۲۶۸‏ د. ۱ 
الکواکب الددیة:... فی تراجمالسادۃالصوفیة؛ لعہدالرڈوف المناوی (۱۰۳۱ ها 
نشر|لٰحزء الاول مله فیا اهاهرة؛ بتحفیق محمد ر بیم‌الاذهری. 
اللباب:... فی‌تهذیب الانساب, لاہی الحسن ‌عای بن محمد بن محمد؛ عزالدین أبن 
الاثیر‌الشیبانی(۶۳۰ه) مطبىةالقدسی,القاعرۃ سنة ۵۷ ۱۳ھ (فی ثلائة اجزاء). 
لسأنا أعيب: لا بی ا لفضل جمال الد ین‌محعد بن مكرما بن منظور الا فی یقی( 1 ۷۱ھ) 
طبع بولاق سنة ۰ ۱۳۰۸-۱۳۰ ص (فىعشرين جزءا). 
لملا تف الاعلام كداب(...) باشادات اه لالالهام, لمؤلف مجهول (وبروكلمان اسه 
تارذ !لی صددالدین‌القونوی:المتوفی۲ ۶۷ هه 586/12 2 .11 ,.یلشت) دتادة 
الىعبد!لرزاقالتاشانى: المتو فی سدةہ *الاه: 280/2 ,11 5 :262/2 8 ,.GAL؛‏ 
وفى الحقيقة لايمكن نسبةالکتاب الیهمالان المصنف تفه يرددكثيراً ذکس 
صدرالدین الو نوی و یذ کر احیانا اسم ۱۶ لدو لة السمتالی ۷۳۶۱ (a‏ على 
انه شیخه). مخطوط جامعة اسطنبول, دثم ۲۳۵۵ 
. اللمع فی التصوف: لا ہی نصى عبد الله ين علی‌السراج الطوسی؛ بسا یذالاستاذ 
المستشرق ريتولد نیکلسون, سلسلة جبالتذكارية (رقم ۲۳)), ليدن سنة 
۷۶۴ 
لواقحالانواد فی طبقات الاخیار؛ لعبدالوحاب الشعرانى (ا بن ‌احمدبن على)المتوفى 
سنة ۹۷۳ھ طبع بولاق سنه ۱۲۷۶۴ ھ (فیجزئین). 
اللوامع المشوقة لکشف ما فی‌السدد منالاسرارالمونقة: لمژلف مجهول, نسخة 
مکتبة بارينالوطنية, رقم ۱۴۹/*۴۸۰ -۱۵۹. 
ک. المحنبی‌من| لمجتنی؛ لاب نالجوزى: ابوالفرج عبدالرحمن( ۵۹۷ ۶)؛ مخطوط 
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اياصوفيا رقم ۰.۳۳۹۵ 

محا سن| لمجا اس لا بنا لعں ف» اپوالعباس, احمدبن محمد بن عوسی الصنعاجسی 
(۵۳۶ «). تحقيق آسین بلاسيوس مع ترجمة باللفة الغرنسة و تعليقات, 
الاش 07 ر5 ط)اGeu,‏ بارين سنة ۰۱۹۳۳ 

گا مخدصر غا دة | لحکيم للمجر یطی؛ ای‌والقاسم مسلمةبن احملد. .. العتو قى ۳۹۵ 
او ۳۹۷, مخطوط <غيد افندی (سأيمانية؛ اسطنبول) دقم ۴۶۴۱. 

المختعر فی اخہار! لبشى» لابى! لغداء الملكالمؤيد عمادا لدین؛ اسما عيل بن همود 
صاحب حماة (۷۳۲ھ)ء المطبعة الحسیدیةء القاهرة سنة ۱۳۲۵ (فی ار بعة 
اجزاغ). ۱ 

المدخل الی| لمقصد الاسمی فی الاشادات: للشیخ الاکبسر محيى| لدين ب نالعريى 
۳A)‏ م مخطوط یی | فندی (سلیما نية: اسطنہول)ء رقم ۹ 

مر أ ةالجدان (اوالزمان) فی تاریخ الاعیان ليوسف بسن قزاوغلى سيط 
این‌الجوزی (معوفی ۴ او ۲۵۴ 100 مخطول ممصو فی داد ا[ كدب المع ية 
فی ۷ ۱ چزء دم ۵۵۱ تاریخ و قد طبع الدزءالنا نی مده فی حيدم آ باد ةة 
ملا" لاص 

مراتبالوجود للجيلى د کد. الار مین مرثبة للحیلی. 

المرشد الى أ بات القر آن‌الكريم و آياته؛ لمحمد فارس بں کات االمطہة الهاشميةه 
دمشق سنة ۱۳۷۷ م 

مروج‌الذهب للمسعودی: ابوالحسن, علی‌بن| لحسین, المتوفی ۳۲۶ أو ۳۴۴ هد 
نشره مع تن جمة و أسية 
Meymard et ۲۵۷۵۲ de Courteille, Paris 1871-77,‏ عل Barbier‏ 

9 vol. 

کد, السائل, لاے ,ج الاكبن محیی‌الدین‌بن الس سى (۶۳۸)ء نشر‌ضمن مجدوعة 
رسا ژل اہن ا لمر ہی۲ | لحن اذا ئى مطہعة دائیۃالمعارف العثدائية, حيدرإباد 
سلة ۱۳۶۷ ه. 

مسندا بن حتيل: مستدالاهام | بی عيداللهة احمدبن محمد بن حنبل‌الشیبانی( ۲۴۱ھ) 
المطبعة الیمنیة: القاهرة سنة ۱۳۱۳ د (فیستة اجزاء). 

هشا هد الاسی ار القدسية ومطالع الا نو ار الا لهية للشيخ الا کی محیی | ادون بن‌الەی بی 
(م9): مخطوط نافد باشا (سليمانية, ادطنبول ): دق ۲۸۵ 

كك. المعتمد قی‌اصول‌الدین, لابی‌یملی؛ محمد بن الحسین... ابن‌الفراء (۴۸۵ د) 
مخطوط الظاهرية, دقم ۴۵ ۴۶ (عاع). 

معدن | لبادان:.., فی معر فة الم والقری والعياد والسهل وا(وعی‌من کل متّان:؛ 
لیاقوت بن عبدالل الرومىا لحموى (۶۲۶م)؛ نش 1".]/1/1151871810: ‘gı jr‏ 
سنة ۱۸۶۶۔۱۸۷۰ (؟ مجلدات). 

هعحم مقا بیس الأمة, لا ہیا لحسين: امد ین فادس بن د کر یا ( ۳۹۵ مه تحقیق و 
ضبط عہدااسلام هارون, العاشی دأراحياء الكتب الس ية عیسی‌البا ہی الحلبی 
وڈرکاہ؛ فیستة اجزاء عام ۱۳۷۱-۱۳۶۴ ھ 


م۶۰۷۲ 


مياد ا لملوم( او معياد العلمفي! لمنطق ) للئن! لى:حدة | لاسلام! بو حأ مد محمد بن محمد بن 
محمد( ۵۰۵ 6 طيعالقأهرة ( بعموإن: معیارالعلم فیا امنطق) سنڈ ۱۳۲۹ ص 

المننى عن حول الاسفاد فى الاسفإر؛ فی تخر یج مافی‌الا<یاء من الاخبار: لعبدالرحیم 
| بن الحسينا لمراقى (۸۰۶ ه), طبع معالاحياء. فى اسفل|لصفحات: التاشض 
المكعبةالتجارية الكبرى؛ القاھرۃ بدون تاريخ. 

مفا تيح | لغیب:؛ لفخرالدین‌الں‌اذی: همد بن عمر ( ۶ ۵ ۴ <) طبع بولاف سنه 1۲۸۹ھ 
)۸ اجزاء). 

مفتاح | لباب لمقفل لنهما لكاب المنزل: لفخرالدین ١‏ بوعبدالله احمد ہن | لحسین‌بن 
احمد الحرالی (۶۳۷ھ) مخطوط اسکندریة؛ بلدية ۲۱۱۸. 

مفتاحالماوم للسكاكى: سراجا لدين أبويعقوب دوسف بن | ہی کن بن محمد( ۲۲۶ م 
نشر 10165 ۷ ۷۵۲ ؛لیدن سنة ۰۱۸۹۵ 

المقاصد الحسہة:..۔ فى بیان كثير من الاحاديث المشتورة على الا لسنة, أشمس | لدين 
مدمد بن عبد ا لرحمن‌السیدادی ( ٩0۰۲‏ ه), طبعة حجریة با لھند ۱۳۵۴ 

مقامات | اج بری: أبومحمد القاسمبن على إن محمد (۶ ۱ م)؛ مطبوعة مع شرح 
احمدبن عبد[ (مومن بن عیسی القيسى ا لش‌بشی ( ۲۱۹ 16 بولاق Poo‏ م 
( فى جن ثين). 

مقدمة | بن خلدون: عبدا لرحمن بن | بی بكر محمد (۸۸ ھ) طبعالتاهرة (المطبحة 


البهية). 
مقدمة شر حا لصو ص, لداودین‌محمودا لرومی لقبصری )¥۵0 م مخطوط ایاصو فیا 
14 . 


مقدامة شرح التقعيدةالحائية للفرغانی: سعدا لدين؛ محمدبن| حمد رن‌م<مد ( 5ه لام) 
مخطوط اياصوفيا ۱۸۹۸ء 

رسالةالملامتیےة لاسلمی: ابوعبدا لس‌حمن؛ محمد بن الحسین بن محمد إن موسی 
النيسابورى الازدى السلمى (۴۱۲ ه)ء بعناية ااسدکتور ابوالعلاعفیفی ء 
اماش داراحیاء الکتب ال بية القاهرة ۶۴ ھ, وقد صدرالاسعاذ المحقق 
نشرالرسالة بمقدمة ضافية عن‌الفتوة والملامة فى التصوف بخاصة وا لحضارة 
الاسلامیة بعاهة. 

كك. المالوا لحل للشهرستا نى: ابوالفعتح محمدبن عبدالكرم (۵۴۸ ه) نش 
3 ليبزيج سنة ۱۹۲۳ ( فی جزئین). 

من‌این استقرابن عربى فلسفته التصوفية. بحث للدكتود ابوالسلا عفیفی» نش 
فى مجلة كلية الآداب ( بجامعة المصرية):المجلدالادل_الجزء اول سنة۱۹۳۳ 
(مایو) ص ۵-۳ ۴۔ 

منازل! لسائرين للهروی: شيخ الاسلام | بی اسماعیل, عبد الله بن محمد الانصارى ( (FA!‏ 
مع‌شر ح لابی محمد عبد المعطى بن محمود... اللخمی الاسکندری (ولدحوالی 
سىة ۵۷۵ د توفى فی‌منتصف | لقرن السابع: علی‌رآی تقدیر ناشرأ کاب الاب 
الفاضلس.دى لو جيددى بود کی | لدو متتكى[ 1ع ناع8881178 de Laugier de‏ .8. 
مطہوعات المعهد الفر نسی الآثاد الشرقية بالقاهرة سنة ۰۱۹۵۴ 


«۷۳ 


میا قب الامام احمد بن حدبل: لابی‌الفر تابن الحودی (۵۹۷ <)؛ مطبوع فی‌القادی: 
سة ۴۹ 1۳٤1م‏ 

دناب الا بر اد لاابن ميس : | لحسین بن تعن بن | حمد ( ۵۵۲ ): مدهو مل و لیاادین 
(بايزيد عمومی؛ اسطنبول) رقم ۱۶۱۸. 1 

| لمنعطم فیا خہادالامم لابى! لغرج عبدالرحمنين الجوزى (۵۹۷ھ) طبعحيدراباد 
(جمعية دا نةا لمعادف العغمانية) سنة ۱۳۵۷ ه (فی‌خمسة اجزاء). 

مدتهی | لييان فی کشف زعا ج الامعدان وشرح ماد ةالاسماء والاءيان لاخلا أو فى 
على بدن بيات لمؤ لف محه-ول. مدع و ول هکت يار دنا لوطعية رقم 
۱ را ۱ 

اک مدرلا لعطب والامامين وا لمد اجین» للشیی‌الا لین ميدي | لدين بن ۱ لعن بسی 
(۶۳۸ھ)ء نشر فىمجموعة «رسائل ابنالەرہی؟؛ الجن ءالا نسى؛ مطبعة جمعية 
دائرةالمعارف الہثمانیا؛: حیددآباد سنة ۱۳۶۷ ھ. 

مدطق الما لابن‌سیعا: | بوعلى | لحسین بن عبد الله بن على دل سپا الئیخالر ٹیس 
(۴۲۸ ه) بتحقیق الاساتذة الاب قدواتى ومحمود الخضیری و فؤاد الأعواني, 
منٹودات وذارةالمعارف العمومية فی‌دصن سنة ۵۲ ۰۱۹ 
المواقف والمخاطبات للافری؛ محمدبن عبدا لجباد (۵ ۱,۳۶ ۳۶ ه)؛ تحقوق 
آربرى؛ مطبوعات دارالكعي المصرية سنة ۱۱۹۳۴ و مخطسول یحمی ‌افندی 
(سليمانية؛ اسطنبول) د قم ۲۴۰۶ بعنوان مواقف المعارف وينسبا لامع خطأ 
الک خاب ا لی‌صدرالدین القونوى (محمد بن اسحق بن ہوسفء المعوفي ۶۷۲ ه)؛ 
وهذها لسكدة | لخطية تحتوی علسیزیادات كثيرة لا توجد فى ندیه آر بری وعی 
تعادل تماما الجزء المطبوع؛ فلمل هذا الحن ءهو فقط لصد, | لد ین| لقو نوی. 
فلیحردا 

موضوعات القاری؛ على بن‌سلعلان محمد العارى (۱۴ ۰ ه)ء لبم اسطدہول؛ بدون 
تاریخ. 

الموطأ للامام مالك: امام دادا لهجرة, مالك بن انس (۱۷۹ ه). برواية یحیی بن 
كثيرا لليثى (۲۳۴ ه) طبع حجن پدهلی سنة ۱۳۲۰ «. 

میز ادا لاعتدال‌فی نقدا لرجال؛ لغمی| این | بی‌عبداله محمدین احمد بسن عثمان 
الذهبى (۷۴۸ ه), مطبعةالسعادة. القاهرة سنة ۱۳۲۵ د (فىثلاثة اجزاء). 

ک. المیم دالواو والنون: لاہن الس ہی (الشیی‌الا کی محیی‌الدین) (۶۳۸)؛ نشن 
ضمن مدموءة «دسائل | بنا لس بی» :الجر ءا لأول؛ رسالة رقم ۰۸ عطیوعات‌جمية 
دا ئردالم‌ادف الہثما نیا حیذ ریاد سعة ۱۳۶۷ ف 
ناگم الافکار القدسية فی بيان شرح‌الر دا لة القشيريف ؛ شرح رسالة الذشیری: 
(ابوالقاسم: عبدا لكر یم بن‌هواذن آاقخیری المعوفی ۴۶۵ ) وا لشادح: مصعطفی 
بن‌محمدا لصنیں العردسی(۱۳۹۳ ھ)ء بولاق سنة ۱۳۹۰« (فی اربعة اجن!۶). 

نسخة الاكوان فی معرفة الانسان» لمحییالدین بن الس ہی الشیخالاکیں (۶۳۸ھ) 
مخطوطل اسعد افندی (سلیمائیةء اسطنبول)ء دتم ۱/۱۷۷۷'۔۔| ۳ . 

نسخة الحق, امحییا لدین بنا لہں بی | لشیخ الا کیں ( ۶۳۸ ھ) مضعاوط بحیی‌آنندی 


7۷ 


(سليمانية؛ اسطنبول) رقم ۰۲۴۳۵ 

نسیمالر یاض فی‌شرح شفاءالقاضی عیاض: ( کاب الشفا فی‌تعر یف <زوق| لمصطفی 
لا ہیا لفخل عياض بن موسي بن عياض الیجصبی السبتی الما لکی: اامتوفی 
عام ۴ن ه. والشرح لشهابالدين احمدالخناجى المسرى (۹ ۱۰۶ د) 
المطبعة الما نية, اسطنبول سنة ۰۱۳۱۲ (فی ‌ادبعة اجزاء). 

نصوص لم تدش = 1100 ( فىقسم! لدراجع الاجنبية). 

نظريات الاسلامیین فیا لكلمة «ومهوءآ ۰۳ للدکتور ابى! لعلا عفیفی, مجلة 
کلیةالاداب(ااجامعةالمصریة) المحلدالثانی: الجزءالادل (مایوسنة ۱۹۳۴) 
ص ۵-۳۳ ۰۷ ۱ 

نما لطیب من فصن | ند لس| ار طیب» لابی| اعباس احمدین دحمد| لمٹری ( [۱۰۴ 10 
المطبعة التحادية؛ القاهرة سنة ۱۳۶۹-۱۳۶۷ ھ (فی۹ اجزاء). 

کك, الیفحات لصدرالدین القوئوی: محمد بن اسحق بن یوسف ( ۶۱۷۲ «), مخطوط 
يوسف آغا (قونية)ء رقم ۵۴۶۸ دهو بط کاتب المصنف و عوقوف علی| ن اوية 
| لعى فيهاضن بحه. 

کک. التشی لارسطو:کتاب ارسطاطا ليس وفص لكلامه فیا لدفس, ترجمة اسحق بن 
حدین, المتو فی عام ۵ ۶ تللهحرة؛ نش بعنایة عبدالر‌حمن بدری, وهو الجزء 
السادس عش منسلسلة دراسات الاسلاهية التى يتولى اخراجها بحهة فائق. 
الناشر: مكدبة| لتهضة المصرية؛ القاعرة سنة ۱۹۸۵۴. 

ک. | لمقطة وهوا لحزء الما لث من‌اجراء موسوعة «حمیقةا لحقا یق» لعبدا لکر یسم 
الجیلی (۰ ۸۳۲ ط)ء مخطوط حاجی محمود افتدى (سليمانية, اسطنیول) رقم 
۱۹ ۳'. 

نها يةالارب في فون المرب لا ہیا لمپاس النوبری ( ۷۳۲ ۳ الطبة الثانية: 
القاهرة سنة 1988 (فى1۸ جزءا). 

وفیات الاعيان:... و انہاء ابغاءاازمات: لا ہیا لعباس اخمدبن محمد بن ۱ بر أهيم بن 
خلکان (۱ ۲۸ ھ), بولاق سنة ۱۲۷۵ (فی‌جز تین). 

ک. الیقین الموضوع فی‌مسجدالیقین, لابن‌عربی( لشیخ‌الاکبر؛ ۶۳۸ ھ) مخطوط 
بایز ید (اسطنبول) رقم ۰ ۰۳۷۵ 
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